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محواللہ الوسٰن الیحم ۔ 
نظرات 

اس شسارے کے ساتھ فکر و نظر کی اشاعت کا بارھواں مال شروع 
ہوتا ے ۔ اس تقریب سے فکر و نظر کے ىاضی حال اور مستقبل کی لسبت چنرے 
گفنگو ے محنل نہ ھوگی۔ 

فکر و نظر ادارۂ تعقیقات اسلامی کا ایک ماھوار رساله ے ۔ بنیادی 
طور پر اس کے اغراض و مقاصد بھی وھی هیں جو ادارۂ تحقیقات اسلامی 
کے ہیں ۔ خود ادارۂ تحقیقات اسلامی کیا ھے اس کے اغراض و مقاصد کیا ہیں ۔ 
باضی میں اس ادازے ۓ یہ مقاصدکس حد تک پورے کے یں اور ستتقبل کے ٴ 
اىکالات کیا ہیں ۔ یب ایک الگ بحث اعے اور سر دست ا٢ے‏ چھیڑتا مقصود لہیں ۔ 
ادارہ بہ ئفس نفیسں موجود اور مصروف کار ے اور اس کے کام کو کسی وقت 
بھی آکر دیکھا جاسکتا ہے۔ اس کی اہمیت لہ صرف اندرون ملک بلکہ باعز کی 
دلیا میں بھی على الخصوص بلاد اسلامیہ میں تسلیم کی جاتی ےہ ۔ ماضی میی 
عرصه دراز تک اس ادارہ کو شک کی لگلہ ے دیکھا جاتا رھ عامةالااس میں 
کچھ اس قسم کے خیالات پھیل گئۓے تھے کہ اعوذباقہ اس ادارے کا مقصد 
دزیردہ اسلام کی صحیح صورت کو سمخ کرنا ہے یا اکبر کے دین الہی کی طرْح 
کوئی :لیا 'اسلام ایجاد کرتا ہے ۔ اس قسم کے 'غیالات کہ عو و فروغ سا 
بہت سمکن لے ماضی میں اذارے کے بعض ارکان کی انفرادق اور اتاقیٰ فروگڈاتو ں کو 
دخل عو اور اس لحاظ ہے وا حق بجانب بھی هوْں لوٹ یہ با یٹ ے۔ٴ اتل 


ہی ادوو نے خی کہ ”قولیٰ بھی اخلاف واقعةا بات غو فی لے اس اداونے“ 
وہ ہو رت بھی گرافقدز خشبات انچام لی عق ور ان ۳ 


۱ ٹھڈ ٭ 
اس کی زمام کار اسے لوگوں کے ھاتھوں میں ے جوانہ صرف اپئے علم و فضل 
ہلکہ فکر وعمل کے اعتبار ے بھی طلویه تعیاں ہر عر طرح پورے اترے ہیں بجا 
طور پر یہ امید کی جاسکنی ےہ کہ آئندہ یہ ادارہ ان توقعات کو بطریق احسیٰ 
پورا کرسکے تا جو اس کے ساتھ وابسئہ کی جاتی ہیں ۔ اداره تحتیقات اسلانی 
کے ارہاب حل و عقد اور اس میں کام کرے والے علماء و فضلاء ہلت کو 
ماپیس نہیں ٴکریں کے اور اسلام کی نشاة الہ کے سلسلے ہیں کم از کم 
غامی اور فکری سطح ز جو ذمەداریاں ان پر عاید ھوتی ہیں وہ :ان .کو 
کما حقہ پورا کریں گے ۔ انشاٴاقہ و جو ےا 

ق نا کا ضا یت کا ا یت ہے ان کا مضان 
لسوت اور دو رو جو 
کس قسم کی تحقیق کرتا ھےء اسلام میں تحقیق کا کیا مطلب ھےء اسلام 
کوئی گمشدہ شئی نہیںکہ اس کی تلاشی کی ضرورت ہو۔ اسلام ہیں کیا تحقیقی 
ہوسکنی سے ۔ بجز اس کے اس کی مرمت کی جائے اور غیر اسلام کو عین اسلام 
ثابت کیا جائے .اسلام میں ایسی بائیں شامل کی جائیں جو اسلام نہیں 
ہیں ؛ وغیرہ وغیرہ ۔ 

قطع نظر اس ہے کہ کسی علمی و دینی ادارے کے لئے یە نام موزیب 
ے یا نہیں ہیں اس وقت مختصراً اس سوال کے متعلق کچھ عرض کرنا چاهتا 
ھوں کہ اسلام میں تحقیقات کی کیا ضرورت ہے ۔ اگر کسی بدبخت ازلی .کا 
اسلامی علوم میں تحقیق ے مقصود یه هو که وہ تحقیق کے ام پر اسلام سر 
یر اسلإم کی پیوندکاری کرے یا اسلام کی نسبتِ دلوں میں ممکب. در ے پقینی 
پیدا کرے جیسا کہ بالسوم لام نہاد سہتشرقین اور ان کے اعوان. و انصار 
کرۓ ہیں تو یہ بات بلاشبہ قابل صد ملاہت بلکہ موجب, رجم و لعنت و۔ 
اور ایک ہسلعان ملک ہیں کسی اِسے ادارے یا فرد .کا فجید کی, +-- 
یں بھی گوارا یں کیا اکا پالغصویں اکر وہ اسلام کے بات اپني ات 


1 


لم 


لے 
خر کرک جو نینج بات ای سیک کلم کک کسی سظلم ئن 
تلک یا وم میں ایک ایسے اذار کا“ثھ مك جواڑ مؤجؤد لے بلک ليذ وقت 
٠‏ کی ایک ام ثرین تمروزت َء جہاں اسلائی' علوم کے مُتحضصین اؤزاغہد حائیر 
کا گوناگون اپیخنیدہ نظریاتی ‏ معاملاتی اور اخلاقی سسائل ہے :۔باخبر افزاد یی 
ایک پوری جماعت دن رات لکھۓ ُپڑھئے بعثت و تەعیص اور غوز و کر سیں 
تنعتزوف ہو۔ نظریاتی کشمکشن کے ”اس دور ہیں اسلام کو طرح طرح کہ 
چیلنجوں کا سامنا ھے ۔ علمی اؤرقکری سطح پر ہمرس بہت ہے فتنوں کا مقابله 
کرنا ے۔ اسلام دشمن قوتوں کے پھیلائے نھوئے بہت ے گمراہ کن خیالات 
کا ازاله' کرنا سے ۔ ان کے غلط پروپیگنڈوں کا توڑ کرنا ہہ ۔ مغربی انکار اور 
جدید تہذیب نۓ السائیت کے لیے بالعموم اور مسلم معاشروں کے لۓے بالخصوص: 
جؤ متعدد فکری اور عملی سسائل پیدا کردئیے ہیں ان سسائل کا حل تلاش 
کرنا ے اور بپٹ سی ایسی باتیں معاملات اور مسائل جو .کل تک :نہیں 
تھے اور جن کی بابت .ھمارے پاس کوئی واضح حکم یا فیصله موجود نہیں 
ان کے متعلق اسلام کا نقطہ نظر اور طرز عمل دریافت کرنا هے۔ اسلام کے متعلق 
تالق بہت ہے ے سروپا الزامات عائدکرۓ رھتے ھیں؛ موجودہ معیار علم 
و تحقیق کے مطابق ان کا جواب دینا بھی وقت کی ایک اھم ضرورت ے۔ 
خود سسلمانوں میں طرح طرح کی عقیدہ و عمل کی گمراہیاں در آئی ہیں ۔ 
بہت سی خرافات کو انھوں ےۓ جزو اسلام بنا رکھا ے ۔ علم و تحقیق کے 'ذرینہ 
اسلام کو ل و غش ہے پاک كَْه َِْ أِيٍ خالص اور منزہ صورت میں مسلمالوں 
کے ساہے پیش کرنا بجائے خود ایک پڑا اور ضروری کام ھے ۔ یہ درمت ہے کھ 
اسلام کو الہ تعالی نۓ قرآن کریم کی حفاظت کا سامان کرکے عمیشہ کے لے _ 
محفوظ کر دہا ا ۔ لیکن کیا یہ حقیقت نہیں کہ ہم ۓے قرآن حکیم کو ھی . 
بس .ہشٹ.ڈال دیا ہے اور افقہ کی رسی کو مضبوطی ہیں ٹھامئے کی ' بجائے یکد لم 
چھوڈ دیا ے۔ نتیجة جو دی فو یت ب رش 


۸مھ 


ہے اسلام کی سچی تبایمآت پر اوھام کے بردے پڑ گے ہیں. حور ودای 
کو اصل دین ہے زیادہ اہمیت دی جاۓ لگی ہے ۔ ۔ مختلف وادیوں ہیں بھٹکے 
وا ی اس مل ت کو خالص دین کی اساس پر نظ کر کے ایک بنیان مرصوص ناے 
کے کام کی ابتداء اسی طرح ہو سکنی ےہ کہ سب سے پہلے ہم علم و تحتقیق 
کے ذریعے اصل اسلام۔ کو ان عناصر ہے پاک کریں جن کا اسلام سے .کوئی 
تعلق نہیں اور جنھوں ے ىلت کو فرقوں اور جماعتوں میں بانٹ رکھا ہے ۔ 
یہ چند موٹی سوئی باڑیں ہیں جو آلسی بھی اسلامی ملک میں تحقیقات اسلانی 
کے ایک ادارے کے قیام کا نه صرف جواز پیش کرتی ہیں بلکہ تقاضا کرتی ہیں “ 
"کسی بھی ذی ھوش اور باخبر السان کو ان مقاصد کی اہمیت ہے الکاؤ 
نہیں ہو سکتا۔ البقہ ملت کے اجتماعی ضمیر کو ہر وقت یہ حق حاصل ہے 
کہ وہ احتساب ‏ کرکے دیکھے کہ ایک ادارہ جو ان مقاصد کے لۓ قائم کیا گیا 
ے ان مقاصد کو کس حد تک پورا کرتاے ۔ , 
فکر و نظر تر میں حالات کی نانساعدت 
کے باوجود حنی المقدور اپنا حصہ ادا کرۓ کی کوشش کی ہے ۔ اور آئندہ بھی 
شش کرتا رے ٢‏ انشاءالقہ ۔ و بالقہ النوفیق ۔ : 


.) 


محمد طاسین 


ایفام تہ ام کری ا شال راک باع لس 
یه کہ جن صحابەرض اور تابعین رہ کے متعلق لکھا ہے 'کہ انھوں نۓ نزارعت 
کا معاملد کیا ان کے وہ آثار بیان نہیں کئے جن ے امام بخاری کو اس ا 
علم ھوا تھا غالباً وہ آثار اس وجہ ے بیان نہیں کۓ کہ وہ ان کے معیاز صحتٴ 
پر ٹھیک نہیں اترے تھے بہرحال وج کچھ بھی ہو لہ تو انھوں ے ان 
آثار کی سند بیان کی اور لہ متن بتلایاء البنہ محیح بخاری کے شازعین ہۓ 
چسے حافظ ابن حجر ے فتحالباری میں اور علامهہ بدرالدین ‏ عینی ‏ ےۓ 
عمدة القاری میں ان آثارکو سصنف ابی بکر بن ابی شیب اور مصنف عبدالرزاق اور 
طحاوی وغیرہ ہے لقل کیا ےء .لہذا ذیل میں هم ان کو نقل کرکے ایک 
ایک پر بحث کریں گے اور یہ بتلائیں گے کہ ان کی استنادی حیثیت کیا ےء 
اور کیا ان سے آپس میں سسلمائوك کے سابین مزارعت کا جواڑ ابت هوتا ے ۔ 
تو لیجئے سب ہے پہلے حضرت على وف کا اثر ملاحظہ فربائیے جس کو علابہ ابن 
حچر ے فتح الیاری میں مصبنف ابن اہی شیبہ ہے نقل کیا اور اس کی سند کا ابتدائی 
حصه تہذیب التہذیب ہیں ذکر فرمایا ہے اور وہ اثر یہ ہے ۱ 

٥.‏ عن خارث ین حصیرة عن عمرہ . حارث بن حعہرہ نے . زوائت کیا عسر 
بن صلح ان علیا:لم: یز سا بالمزازعة : بن صلیع ہے کھا' حضرت عن تمفا' 
الإ بر ےا __ ھیداوار پر ہزارمت میں_ کچھ یچ لیر 

تقو سا ھت طایی جب سو دیکھتے لے ا ہا مہ کے اوت 


٭ے 
اس اثر کی اسناد میں حارث بن حصیرہ ٹاسی جو راوی ہے اس کےہ متعلق 
علمائے جرج و تعدول نے لکھا ھچ کا دہ رای او مال شید بے لہڈا 
پہ اثر ضعیف اور ناقابل اعتعاد ہے ۔ ۱ 
حضرت سعد بن ابی وقاص اور حضرت عبدالقہ بن مسعود کے اثر کو 
علامہ عیئی ۓ عمدۃ القاری میں اسام ظُحاوی کی کتاب شرح معالی الاثار سے 
لتل کیا ے؛ اس کے الفاظ یہ یں : 
عن ابراھیم بن المھاجر قال ابراھیم بن سہاجر ہے روائت ہے کہ میں, 
سالت موسی بن طلحة عن المزارعةہ ےۓے موسی بن طلحد سے مزارعت کے 
فقال انطم عشان عبدالتہ ارضا و اقطعم متعلق بوچھا تو اس ےۓ جواب میں کہا 
سعدا ارفاء واقطع خبابا ارضا و اتطم کہ حضرت عثمان ےۓ جاگیر کہ طور ہر 
مہا ارضا نکل جاری؛ کانا ہزارعان ایک زین عبداللہ بن سسعود کوا ایکبپ 
ہالٹلث و الریع ۔ سعد بن ابی وقاص کو ؛ ایک خبابم, 
کو اور ایک صبیب .کو دی جو اب 
تک جاری ہے وہ دونوں تھائی اور 
چوتھائی کے بدلے بٹائی اور مزارعت پر 
دینے ری ۔ 
علامہ ابن حجر ہۓے اس اثر کو مصنف ابن ابی شیبہ اور سان سعید بن: 
منصور ے لقل کیا ھے اور اس میں تصریح سے کہ عبدالقہ بن سسعود اور سعک“ 
بن اہی وقاصس ے اپنی زین تہائی اور جَٹھائن پر دے رکھیٰ تھی اس“الرٴ 
کی .سزید وضاحت اس روائت سے ہوتی ہے جو قاضی ابو یوسف ہۓ کتاب الخراج 
اور کقاب الآثار میں _اسام ابوحنیفہ کے ذریعے نفل کی ہے اوروہ يه ٠‏ ۰ 


ہا رہ 


حدثنا ابو حنیفة عمن حدثہ ہم ے امام ابو حنیفہ ۓ اپ شہقا 
قال کان لعبد اللہ بن سعود اوضس کے حوالہ ہے بیان کیا کہ عبدالقہ بن 


٤ وعرے‎ ‫َ 


لج ہو کانو لخراب ڈرشں خراج وکا . سسجود کے پا خراجی, زبین تھی اسی 
بت پن علی ارٹیں خراج و لغیرجم... طرچ: اب جسین بن لی ادن کچھ 
من المصحابق, و .کان لشریح_ رض دوییرے محابہ کے پاس لیز ای شریج 
فنوا یودون عنیا الخرلچ۔ ._ . . کے پاس بھی خراجي زبہٴیں ‏ تھیں. اور 
(ص ...ہہ کقابالائارہ مس ۲ہ وہ بیت المال .کی ان زسینوں کا خراج 
کتاب الخراج) انا کرے تو نے" مہا ا 


انی طرح کتاب الخراج لابی ؾوسف :کی ایک روایت یں یہ بھی ثسزیٔح 
ہے کہ حضرث عثمان ہۓ اپنے عہد خلافت 'میں عبدالقہ بن نسعود: کو جو رن 
بطور جاگیر دی تھی وہ نہرین (یمن) ہیں اور غمار بن ہار کو ججو۔ تین“ دیٰ 
وہ عراق میں تھی اور خباب کو جو زسین دی وہ صنعامءٴ یمن میں ٴ اوْرٴحَظِرت 


. 


سعد کو جو.زمین دی وہ قریہٴ ہرسزان سیں تھی ےلت 

7 روابات' سے بخوبی اندازہ هوتا کہ حضرت سے بن آی وقاص پر 
حضرت عبدانقہ بن مسسعود کے پاس جو زبینیںٴ تھیں ادر جن کو وہ مزارعت ھ 

اشت کراےۓ تھے ان فور کی یی ہس خر اک سوات ‏ اس سک 
زین کی ہوتی ہے جس گی بیداوار نے وہ صرق مُشر ادا کرتا ۓے بلکہ ان ک 
نوعیت خراجی زسینوں کی تھی جؤ بیتالعال کی ملکیت اور تحویل میں ہوتی 
ہیں اَدْز جن کو امیر اجتماعی, مصلحت کے تحت دوسروں کو دے بھی سکتا 
ھے اور جب چاتکے واپس بھی لے سکتا' ےء اور جن کی پیداوار کا ایک مثعین 
حصہ: بطوز خزاج بیالمال کو ادا کرنا ضرفرٰ ہوا سے/ اسیٰ طرح ان حضرات 
ہے اپنی اس سم کی اواضی مین کائنتکاروں "کو بٹائیٴ پر ادۓٗ رکھیٰ تھی 
مسلمان:ذنہیں بلک غیرد سلم ‏ نمی .تھے .اور اگر:ہالفرفن+سلمان بھی ھول جب 
بھی يھ معلنله ایں..قسم لکا مہ تھا غہی: ایک نسلمان بالق نزیں! 'اوواشلحاق ۔ 
اکا کی سا ن. حلے چانز ےر جلکه .ید : تقریباً اسب قسم کل عامج ا چھباکہ_ 


نہ 

مسلمان:.حاکم اور غیرسلم ضی رعایا کے دسسیان طے اتا ےۃجئ کا جواز 
تقاملہٴ خبیر ے نکل سکتا ے؛ کیولکہ جہاں ٹک: آپس میں مسلمانوں کے دنین 
موارعت کا تعلقی ے اس کے عدم جواز کہ متعلق حضرت سعدا بن آبی وقاص 
زین کرائے پر دینے کے سوا باقی تمام شکلوں کو سدوع اور ناجائز بتلایا گیا ے 
لہذا اس حدیث اور اس اثر میں مطابقت پیدا کرۓ کے لۓ ضروری عےہ کہ اثر 
کو خراجی زسین اور غیر مسلم ذمی کاشتکاروں ہے ہزارعت تک عدود رکھا 
جائے اور حدیث کو عشری زین اور سسلمان کاشتکاروں ے ہزارعت تک عدود 
رکھا جائے ۔ بہر حال مذکورہ اثر ے یہ کہیں ثابت نہیں هوتا کہ ایک 
مسلمان مالک زین اور مسلمعان مزارع کے درمیان معاملهٴ مزارعت جائز بے ۔, 

مذکورہ تین صحابہ کرام کے بعد اىام بخاری بے چند تاہمین کے نام 
ذکر کئے ہیں جن میں پہلا نام حضرت عمر بن عبدالعزیز کا ہے ۔ علامه ابن 
حجر اور علامہ عینی بے عمر بن عبدالعزیز کے اثر کو ابن اہی شیبه ہے ان 
الفاظ میں لقل کیا ے ٠‏ 

عن خالد الحذاء ان عمر بن ۔خالد الحذاء ے روایت بے کہ حضرت 
عبدالعزیز کتب الیل عدی بن عمر بن عبدالعزیز ۓ عدی بن ارطاۃ 
ارطاۃ ان یزارع بالثلٹث والرع ۔ کو لکھا کہ وہ تہائی اور چوتھائی آپر 

مزارعت کا معامله کرےت 

اسی اثر کو علاسمہ این حجر نۓے یحبی بن آدم کی کتاب الخراج نے 
دوسرے طریق ہے نقل کیا ہے جس میں کچھ تفصیل ہے ۔ "َ۳ 

ان عمر بن عبدالعزیز کتب حضرت عمر بن عبدالعزیز ۓ :اپنے .ایک 
۱ ۱ 7 ۱ 
عاملہ؛ انظر ىا قبلکم من ارض. گوورنر کو لکھا تمہاری طرف جو تقایل 
فاعطوہا بللمزارعة علی النعف والا کشت نین ھے لے دیکھو اور ہزارمت 


۳+ 
فعلی ‏ الظبث ختی۔تباع المشیہ مان لم ۔ہر۔ دے ' دو ۔نضلہ چَیداوار“پرہ“ از ۔اگز 
پژر “یا +احد قادتحپا ۔والا:غالفق × نصدہ بر نہ عو تو“ نہائی پر حتیٰ کہ 
ملیہا ئن ال السلمین ولا تبیرون: ‏ دننویں> حصہ تک اور اگر اس پر بھق . 
قبلکم ارضا ند ے۔.م,._ کوئی اقیارالہ ہؤ تو پبھرامنت دے دز 
(سئ ہدج ھ فتح الباری) . . اور کوئی مفت بھی نه لے تو انہیں: 
آباد :کراے... کے لۓ .بیتالبال ک 
.. رقم :خرچ کرو بہر حال تمہاری جانب 
۱ ہہ کوئی زسین غیر آباد نہ رھنی چاہئیۓ ۔ 
۱ 000,0 ابی شیبه والے اثر کے . راوی خالد الحذاء کے متعلق 
علماء جرح و تعدیل کا اختلاف ہے بعض اس کی روایات کو قابل امتجاج مالتے 
ہیں اور بعض نہیں مائتےء مثلاً ابو حاتم ی ,اس کے بارے میں یه رائے 
سے کہ اس کی روابتِ کردہ احادیث کو لکھا تو جائے لیکن ان ہے احتجاج لہ 
کیا جائے؛ بعض رۓ لکھا ہے کہ آخر عمر میں ان کا حافظہ خراب و گیا تھا 
انر رت سے وقرت مہو حالق :اگ راس اث رکو صحیح اور قابل استدلال ىان بھی 
لیا جائے تو اس میں جس معاملے کا ذکر ہے وہ ایک مالک زسین کا مسلمان 
کاشتکار کے ساتھ نہیں بلک اسلامی ض اپنی غیر مسلم ذسی رعایا کے 
ساتھ تھا اور ایک: اجتداعی مصلحت کے تحت تحت تھا یعۂ یعنی اس کا فائدہ کسی 
فرد خاص کے لئے نہیں بلکہ بیتالمال کے لئے تھا جس سے پورے ملک اور معأشرے 
کا مفآد واہنتہ ھوتا ہےء اور حضرت عمر بن عبدالمزیز کے مذکوزہ فرنان ےٗ 
تو ید ظامر ہنا ُعہ ػمہ اس فرمان سے ان کا ال تسود یہ تھا کن تمام 
۱ ال گشت آراقي "میں کاشتا ہو آدر مث بیدادار بے افرٴ سب کو ذرْريات 
یت کی اور کان مر ائی: اور عام خوشحا ی ہوا یہی وجہ لے کہ الھوں 
نۓ یہاں تک لکھا کہ اگر لوگ قابل کاشت اراضی مل لیے کے لئے بھی کاو 
نہ حون تو پھر ابیٹٰ الال کی زقم میں' نے کچھ ڈے شر آہاد سکراؤ ناکد ٭پیداوارٴ 


۳٣ 
میں اغالہ بھوء رفبکہ اس اثر ہے مسلمانوں .کے درسیان۔نزارعتر کا جواؤ' این‎ 
کرنا دومت نہیں معلرم ھوتا؛ اس ے. جو ثابت ہوتاٴ نہ چم یار هی کە: حکوست‎ 
جس کے پیش نظر ملک کا اجتماعی مفاد عوتا ے اگر یہ دیکھے کہ اس ک‎ ۱ 
تحویل میں جو اراضی ھیں وہ ہٹائی اور لگان کے ذریعہ آباد هو سکٹی: ہیں:اوز‎ 
قوسی بینالمال "نو فائدہ پہنچ سکنا ہے تو وہ بٹائی اور لگان پر دے سکتی هھے۔‎ 
حضرت عمر بن عبدالعزیز کے اس اثر کے بعد حضرت قاسم بن محمد کے‎ 
اثر 7 یی و ا‎ 
سمعت ھثانا بعدث ان این ہیں ےۓ ہشام ہے سنا کہ اسے ابق‎ 
سہرین ارسلہ ا ىی القاسم بن محمد میرین ہے قاسم بن محمد کے پاس بھیجا‎ 
پسالہ عن رجل قال لاخر اعمل فی يہ ہوچھنے کے لئے کہ ایک ٴشخض‎ 
حائطی ھذا و لك الثلث والریع قال  دوسرے سے کہتا ھے تم میرے اض باغ‎ 
٠ لاہاس بہ ۔ میں کام کرو پیداوار کا تہائی از‎ 
چوتھائی تمہارا ہوکاہ تو اس کے جواب‎ 
دیاء کچھ حرج نہیں ۔‎ 
اس اثر ے صاف ظاھر ہوتا ےکہ قاسم بن محمد ہے جس معاسلے کے‎ 
جواز و عدم جواز کے متعلق پوچھا گیا وہ کھیت ہے متعلق مزارعت کا معامله‎ 
7 لە تھا بلکە بالم بے متعلق مساقاة کا معامله تھا لہذا انھوں ہۓ ''لاہاس یەہ‎ 
جو جواب دیا وہ مزارعت کے بارے میں نہیں بلکہ مساقاۃ کے بارے ہو غے‎ 
ٹا بریں اس اثر سے مزارعت کے جواز پر استدلال نہیں کیا جلسکتاء اور پھر‎ 
جہاں تک کراءالارض کا تعلق ہے جس میں مزارعت کا بھی اعتمال ہوتا ہھ‎ 


لسائی کی ایک روائت کے مطابق قاسم بن ساس کو نلواٹز سجھتے تھےء 


ہا ہت رع بل ےط 
و روائت حسب ذیل ھ : 
ور مو 7ی و ۔ ہیں کا 


عن عثمان بن مںة قال بألت وھ جا کی 


ے۔- 


۔ مت 
إاقاسمرعن کاء الارض تقال بقال۔ سے قاسم. ین حدم نن, کزامالاڑفھی. کے 
راع بن خدیج:آن رسول اق صللقہ ۔بارے :ہیں پوچھا که جائز ۔دے ہا 
علیہ وسلم .نہئ'عن کراہالارضرہ .۔ناجائز؟ تو انھوں ۓ جواپ دی کہ 
(س مس بج ئن النسائی) ‏ راف بن خديج ے کہا کہ رسول اق 
۱ . اعلعم ے کرءہالارض ہے نع فرمایا۔ 

اس ہے ثابت ھہوتا ہے کہ قاسم بن محمد کراءالارض کی ممالعت کے متعلق 
جو وس روس مع وع نے سے بے 
بطور دلیل پیْش: کیا ۔ ۱ 

اش کے بعد عروۃ بن الزبیر کا نمبر آتا ھے؛ جس کے متعلق علامہ این 
حجر اور علامة عینی ۓ یہ تو لکھا ہے کہ یہ اثر بھی مصنف این ابی شیبہ 
میں ے لیکن اس اثر کے الفاظ نقل نہیں کۓے؛ شاید اس وجہ سے کہ بقول 
بعض علماء کے یہ اثر مضنف ابن ابی شیب میں موجود هی نہیں؛ لہٰذًا اس اثر 
ی بابت کچھ نہیں کہا جاسکتا کہ وہ کیا ىے اور کیا نہیں۔ 


۱ قھ سی غراسی و نہ یت 
فنح الباری اور عمدة القاری میں مصنف عبدالرزاق اور مصنف :ابی ان شیبھ ے 
نقل کیا گیا ھ:. 


ان ایا جعفرنٹل عن۔المزارعة حضرت !بوٴ جعفر باقر ہے٠‏ پوچھا' گیا 
بالئلث والری. فقال آنی۔+ِن نظرت فی : کہ تہائی اور چوتھائی: ہز مزارعت :جائر 
آل ابی پکر و آل عمز وآل لین نے پا اجائز؟ تو اس نے جواب دیا 
وجدتھٰ۔ نعلون تال کھ جب اولاد: ابوبکرہ: اولاد عمرٴ از 
وہ مھ رق ایل نے ا ول ئ و دیکھتا ھوں سو تر 


- 


ھا لور: پچھ و ہی سے و جال ۱ 


اعت 


بی سعلم/والا۔ پہلا اثر:۔اپخی اصل کے لحاظ ے ایک ہیں ۔ایکن می مطلفب کو 
دو راویوںۓے ختلف الِفاظ ے بیان .کیا ےء.حاصل خونوں: کا ابکجھے ایس :لئے 
'که آل. ابی اپکر .آل عمر اور آل على ۔سہاجرین ندییہ ھی کے گھراۓ؛ ہیںء 
لہذا جو بحث اوہر قیس بن مسلم والے اثر ہے متعلق :پیش کی گئی وہ ۔بعیعہ _اں 
اثر سے متعلق ےء علاوہ ازیں بڑے.تعجب کی بات ہے کہ حضرت ابو جعفر 
باقر بجائے اس کے کہ سسثلے کا جواب قرآن و حدیث سے دیتے_اور کتاب .و سنت 
7 اس کے جواز پر استدلال کرے جو دین کا اصل برِأخذ اور حقیقی سر چشمھ 
ہیں انھوں ۓ ایک صدی بعد کے لوگوں کے عمل کو اس کے جواز میں پک 
کیا جب کہ اس سئله مسئلہ ہے متعلق متعدد احادیث نبویہ موجود تھیں "اور پھر 
جب کہ اس کا کوئی ثبوت نہیں کہ جن صحاب کبار یعنی آبویکر صدیق؛ . 
عمر فازوق ى اور علىی مر تضیٰ کی یہ لوگ اولاد تھے وہ بھی مزارعت پر زمین لینے 
دیٹے تھے کیولکە اگر ایسا ھوتا تو حضرت ابو جمفر باقر بجائے ان کی اولاد کے 
عمل کو پیش کرۓ کے ُن کا عمل پیش کر جس کا دین میں کاب و سنت 
کے بعد ایک مرتبہ ہے جیسا کہ پیچھے عرض کیا جاچتا ہے ۔ غرفیکہ کسی 
دینی سئلہ کے بارے میں مذنوزہ طرز استدلال لہایت. ”کمزور اور بوداتے ۷ 
ایک جلیل!القدر امام کی طرف اس کی نسبتہ صحیح نعلیم۔ نہیں“ عوتی 
نیز اس اثر میں شک و شبے کی ایک وجہ یہ بھی ے کہ بمشن ستلند زوابات 
ہے اس کی تردید ھوتی ےہ جسے حضرت عبداللہ بن ۔عمر کی وہ حدیث جس کو 
بخاری اور سبلم وغیرہ ےۓےٗ روایت کیا سے اور جویسلمہ طور پر صحیح ہے ضاقم 
ظاہر کرتی ہے کہ عبدالقہ بن عمر ۓ جو پہلے تخابرہ میں :کچھ .حرج نھیںآ 
دیکھتے تھے جب رانح. بن اخدیج .کی حدیث سنی تو انھوںر ۓ اس متماملاو: کو 
تیوک کر دیاء إينْ کے الفاظ یہ ہیں ”'نفقرکناہ؛ پس ہم ۓے اس کو ترک دا 
اسی طرح طحاویرہ کی ایکم زواإیت ہے ثابت ہوتا مےٴ کہ عبداللہ بن عمر 
ساجبزادے حضرت سالم ہزارمہت کو ناجائز سجھتے: تھے رہہ رفایتریہ سے : 


سے 2۳ے 
نا انا عن محلم اله قلل ممالت:ععید.-:. حفاد ےا زداغہ* رھ کہ اس ساط 
بن السہب و سید بؿ ہز وشالم۔ سن سیب .:محیفہ ری ۔خبیرہاسالم ین 
بن عبداللہ و تجاحد عن۔کراہ.الازضش۔. ‏ ۔عبداہ-اوز مجاعد میۓہ تہائی اور: نپوٹھائی 
بالفلے۔ والرج افکرھو نت ٠ب‏ پر کراعالاوض کے منتحاق پوچھا تو :انا 
2۵0۵۵"ءئغھ+۶ ر؛ معالی الاثار) .۔ : سجاے اس مہ پھاچھاے تنا 


یس سم 


ا اولاد ابوکر ۔ می ظط خران کی ان اہ وہ 
علامہ عینن ٴۓ ان ا نام ان لوگون میں شمار کیا ھے جو مزارعت ”کو اجائز 
سمجھتے۔ اوس کے عدم جواز کے قائل. تھے غلانہ عبفی_کی وہ عبارت: بجائے 
یہاں نقلِ کرییۓے کے ہم ,کچھ آگے چل .کر نقى: کریں گے؛ لہذا اگز یہ درست 
ے تو پھر ہذکوں بالا ائز اولاد ابوںکر کی حد تک بھی۔مٹکوک ہوجاتا۔ ھا 
. اس کے بعد محمد بن شور مس سی تو اہ یت 
سخید بن سنمنور سے نقل کیااے اوروہ یہ کھ : 740 8٠‏ 

×× اض ؤال رو بنا تغل ین مرن وی خڑو تح 
ال قربل طاا ین رم او نہ ور تی ك اگ تفر یت 
حرلہ ,علول ان یکزی٭ ہڑونتہا والقیام _ کی لئے ابی کھتی :(پیداوار) کا ایک 


علیپا۔, ڈو و کہ سب انمت کو حمہہ بترر کربع اس مجاھبے ہہ کخ 
جو جوم ہہ وع دوسرل شخص اس کھوٹی کی سشقت . 


جے ےق لد +ضح,ك؛ ا ىا ہے ط 


و یں اف چفالت سے اس کو نے نیاز .کردےکا۔ 

ان علایم مض ای علایہ عبمقازلی ‏ :ے اس اثر کو۔ بغیر ند کے کر کیل 
جں میڈ ننھیں بیکنہا‌جچل سکھتا کہ ببند : کے لحاظ ہی یہ ائز بقوی .را تھا ظخیفدۂ 
الیقھ ایبہ کے تم بے جدا کہ اھر رہوتا. یق وب کہ اسرسیں: ہی مغاملں 
کا کر لھ میمراروچہ کا معاملہ :بنا بلکہ :کچھ ہے یں یف 


ہے وحم 


۸ے 
ایک یخس اپنی اگ هولی کھیتی کے متعلق۔دوسسنے ہے کہتا۔ غر۔کہ تم 
اس کی دیکھ بھال اور دوسرے کام اپنے ذمہ لے لو اور اس کے بدلے تم کو کھیٹی 
پا پیداوار کا ایک حصهہ لے گا لہذا اس اثر کو مزارعت کے جواز میں پیش 
نہیں کیا جاسکتاء اور اس ہے یہ ثابت نہیں کیا جاسکتا کہ ابن شیرین کے 
لزدیک ہزارعت جائز-تھی؛ اور اگر ایسا ھوتا تو علامہ عینی ابن سیرین کو ان 
حضرات میں شمار نہ کرۓ جو مزارعت کو ممنوع کہتے تھے ۔ ذیل میں عینی 
کی وہ عبارت ملاحظہ فرمائیے جس میں انھوں ےۓے ابن سیرین کو ان جلیل‌القدر 
تاہمین کے ساتھ ذکر کیا ے جن کے نزدیک مزارعت سنوع ہے : " 


ء٤‏ 
سے ما اہ 


ان اکراءالارض بجزہ سنہا ای زین دوسرے کو کاشت کے لۓ دہبنا 
ہجزہ مما یخرج منہا منہی عنہ وھو پیداوار کے ایک حصهہ کے بدلے ممنوع 
مذھب عطاء و مجاعد و سروق ے؛ یہی مذھہب عطاء؛ نجاھد سروق 
والشعبی و طاؤس والحمن و ابن شعبی؛ طاؤس؛ حسن بصری؛ ابن سیرین 
سہرین و القاسم بن محمد و بہ قال اور قاسم بن محمد کا ےے؛ اور اسی . کے 
ابو حنیفة و مالك و زفر۔ قائل ہیں اىام ابو حنیفهء امام. مالک 
(ص , ہے ۔ ج٠‏ ۔ عمدة القاری) ‏ اورامام زفر۔ 


اس کے بعد امام بغاری ۓ عبدالرحمن بن الاسود کا جو اثر ذکر کیا ٴخہ 
اس کے متعلق فتح الباری میں علامه ابن حجر ۓ لکھا ےے وصله ابن ابی ضیَة 
و زاد فی و احمله ای علقمة والاسود فلورایا بە بأسا لنہانی عنه؛ ابن ابی شیبهھ 
ہے اس کو سند کے ساتھ بیان کیا ھے؛ اور متن کے جو الفاظ امام بخاری ۓے 
ذکر کئے ہیں یعنی کنت اشارک عبدالرحمن بن یزید فی :الزرع؛ پر مزیدد 
یه الفاظ بڑھائے ہیںء اور میں غله اٹھا کر لے جاتا تھا علقسه اور اسود کی طرفم 
ہیں اگر وہ اس میں کچھ حرج دیکھتے تو ضرور تجھے اس عے روکتے: بہز خالل' 


۱ اس اثر کے یھ الفاظ !کت اشارك فی الزرعءء حاف بتلتریے. میں کہ اس ائن 


۹ے 
یت چبل معاملے, کا ذکر نقدٴوذ مزارعت “کا معاملہ نہیں بلکہ زراعت میں شرکتہ ‏ 
کیا مقاساباًےء. پنعی بجی بیں اہو بخخص یہ طے کرتۓے ہیں کہ ہم دولوں سل ‏ 
چلی.:کر۔ فلھمی. اشتزراک: سے.:زراعت. کے ام انجام دیں گر اور پیداوار آپس میں 
تقسیم۔:کرلین گ) اور یہ بعاملہ بلا نہ جائز ے اور اگر اس ہے عاقلہ او ۔ 
7 ے 0 روکا تو اس ے: يہ ھ0 آتاادۓے که ان کے لزدیک بوارفت 


تاہمین کے منذکون آثار کے بعد امام بغاری کۓ حضرت عمر کے اک 
عاملہ کا ذکر کیا ہے جو اتھوں ۓ خلیفہ کی احیثیت ہے اپنے گوراریں کے 
ذریعے طے فرمایاء امام بخاری نۓ اس اثر کا ایک ٹکڑا ذکر کیا ھےٴ جس میٹی 
اس معاملے کا بیان ےے لیکن علامہ ابن حجر العسقلائی اور علامہ بدرالدین 
عیقی نۓے این الیٰ شیب سے اس اثر کو پورے کا پورا نقل ‏ کیا' ھے جس ہیں اس 
مغامله ک تفصیل ہے : 


کہ ہے 

اعن بحیيل بن سعید ان عمر بحبول بن سعیدہ ہے روایت سخ کھ 
اجلیٰ اھل تجران والیپودو النصاری حضرت عمر' ۓ. جب :ال اجران اوز 
و اشتریل بیاض ارضہم و کرہم بہود اور نصاریٰ :کو. جلاوطن - کیا 
فعابل عمر الناسن ان حم جاہوا ‏ اوز ان کی زبیئیں اوژ باعات خزید لیے 
بالیٹر والحداید سن ۔عندھم فلہٰم آ تو اس وقت ۔آپ نۓ لوگوں نے الد 
الثلثان و لعمر الفلث ان جاء عم کیا اس طرح کہ اگر بیچ؛ بیل اور لوھا 
الیڈرتن غندم الله الشطز و ھُاملهٔم . ان' لوگوں کی طرف سے هو تو دوتہائی 


نی النخنع عكَ ان وع ایی وله : پیڈاوار ان ک اور ایک تہائی غمر یە 
البھی ایر یی لیر عل آل اور اگر بیج عمر کی طرف سے ہو تو 
مم اللثك ڑا ااتان۔ِ ہے . آدھی آدھی؛ اور کھجوروں کے متعلق... 


1 ۹ناج ء الح الباریئ) اعد اس طرح ھوا کہ صرف پانچواں 


٭رغناے 


ے لۓ ہوں گی اور انگورونہ کے متعلق 
جو نعامله خوا وہ یه .که ٠ایک‏ اتہائی 
ان لوگوں کے لٹ اور :دوتہائی عمر بک 
لئیے ہوں گے ۔ 


اسی اث رکو حافظ ابن حجر ۓ بیپتی اور طحاوی ہے بھی لقل کیا جس میزر 


کچھ زیادہ تنصیل اور اختلاف ھے: 


عن اسعیل بن حکیم عن عمر 
بن عبدالعزیز قال لمما استخلف عمر 
اجلول اھل نجران و اھل فدک 
و تیماء واھل خیبر و اشتریل عقارھم 
و اسوالھم و استعمل یعلول بن منیة 
فاعطی البہاض یعنی بیاض الارض 
علی ان کان البقر و الیذر والحدید 
من عمر فلہم الثلث و لعمر الثلثان: 
و ان کان مہم فلھم الشطر ولە 
الشثطر و اعطی النخل والعنب علىی 
ان لعمر الغلئین ولھم الثلث ۔ 


اسعیل بن حکیم ۓ عمر بن عبدالعزیز 
ے روایت کیا کهہ جب حضرت عمر 
فاروق خلیفهہ مقرر ھوئے تو انھوں ے 
انی خلانت کے دوران اھل نجرانہ 
اھل فدک و تیماء اور اھل خیبر کو . 
جلاوطن کیا اور ان کی اراضی وغیں 
خرید لیں اور یمن پر بعليلٰ بن ملیہ کو 
عامل مقرر کیا اور يہ هھدایت کی کھ 
وہ سفید زسین کا معامله لوگوں ے اس 
طیح کرے کہ اگر بیج؛ بیل اور لوھا 
عمر کی طرف سے هوگا تو پیداوار میں ے 
ایک تہائی ان لوگوں کے لۓ ۔اوز دو 
تہائی عمر کے لئے ھوکا اور اکر اس کے 
برعکس هو تو دولوں کے لئے لصفم 
نصف ھواء کھجوروں اور انگوروں_کٍٔ 
پیداوار میں ہے دو اتھائی عمر کے لئے 
اور ایک تہائی ان لوگون کے لے 
ہوگی۔ کیہ سو مر یر ا 


وما ے 

۰ا ۔اس الٹرچز منرسری نظر ‏ ڈالتے ہے امعلوم حولبافا رع ' کہ ۔حضرتہ عمز فاروق 
بے اپنے ند خلافت آسیں مشفتوحہ ۔معالک کی بعض اراضی کو آجادا کرانۓ جے 
لہ :سی ۔مقاسی کاشٹکاروں ہے .جو معامله کیا وہ ایکە مالک زمین کی عیثیٔت 

سے اہنے ذاتی غائبم کے لئے نہیں بلکہ بحیثیت امیر ریاست اور متولی بیت المال ‏ 
کے .عامة الناس کے فائدے کے لئے کیا اور یه در اصل مالگذاری اور کان 
کا معاملہ تھا جس ہے حاصل ھوۓ والا خله وغیرہ بیت‌المال اور سرکاری 
خزاۓ کے لئے مخصوص تھا حضرت عمررض کی ذات کے لئے غخصوص لہ تھا لہذا 
یہ معامله اپنی لوعیت اور غرض و غایت کے لحاظ ہے اس ہزارعت ہے تطعاً ختلف 
تھا جو ایک مالک زسین اور کاشتکار کے درسىیان طے پاتا ے؛ بنابریں اس زیر بحعث 
اثر سے عام مسلمانوں کے درمیان سزارعت کا جواز ثابت نہیں ھوتا۔ 


- 


اس کے بعد اىام بخاری ےۓے حسن بصری اور ابن شہاب زھری کا جو قول 
نقل کیا ے وہ بھی مزارعت ہے متعلق لہیں بلکہ شرکت فمیالزراعة سے 
متعلق ہے جیسا کہ خود اس قول کے الفاظ سے ظاعر ہوتا مے : 

وقال الحسن لا باس ان یکون حسن بصری ے کہا اس ہیں مسصسائقدة 
الارض لا حد هما فینفقان؛ جمیعاً فما نہیں کہ زسيین دو میں ہے ایکاک هو 
اخرج فھو بینہما و رای ذالكف اور دولوں سل کر اس می خرجہ وغیرہ 


الزھری ۔ کریں پھر جو بید ھو اس آپس ہیں 
بائٹ لیں اور یہی رائے زمری رک بھی 


ےےں۔ 


غزفیکہ اض اثر ہے اید نتیجد :اخذ کوگا- کہ حسن بسری 'اور ژغزی خزارمت 
کو لبائز حنجھیٴ تھے دوست نہیں اور یہ ان وج ہے. بھی کہ فرح مالغ 
الاثار میں : اننام لخاوی ۓ دو اثر۔ایے بیان کٹۓ عیں کت 
خوتا سے کہ لسن بعزی تزارفت کو لاجائ ز کھتے ہے ۔ مو جاک 


ےل 
عن حعاداین مطنة عن تقادۃ _ حماد بن سلجہ بے یقتادم سے ووایت کیاہ 
قإل کان الجسن یکرہ کراءالارض فقادہ ے .کہا کھ_حسن مصری ‏ تبای : 
پالئلٹ والرع ۔ (ص پہم۔ج م) .اور چوتھائی پیداوار پر . کیاء(لارضش:۔کو 
اجائز سمجھلے اؤر کہتے تھے بے نے 

غن یولس بن عبید عن الحسن پوٹس بن بید نۓ حسن بضرق سے رَوایت 

اله کان یکرہ ان یکری الیجل الارض ‏ کیا کہ وہ اس کو کاجائز گردانئے” تھے 
بن اخیہ بالثاث والریع ۔ کہ ایک شخص اپنیٴ لین اہنے نھائی 
کو تہائیٰ و چوتھائی کے عو كِشتٗ 

ہے ئۓ دے۔ ۱ 

اس کے بعد امام بخاری ےۓ ترجمە الباب میں حسن بصری؛ ابراھیمء اہن ْ 
سیرین؛ عطاء؛ حکم؛ زھریء تتادہ اور معمر کے جو اقوال ذکر کۓ ہیں ان کا 
مزارعت ہے لوئی تعلق نہیںٴ بلکه کچھ دوسرے معاملات سے نے جو ظاھرق 
طور ہر مزارعت کے سسائل نظر آے ہیںء مالباً ان اقوال کو ذکر کرۓ سے 
اام بخاری کا مطلب یہ ےۓے که جب پیە تعاملات جائز ھیں تو ہزارعت بھی 
جائز ھولی چاعئے؛ حالالکہ جن حضرات کے یہ اقوال ہیں ان میں ہے بیشتر 
مزارعت کو اجائز قرار دیتے ہیں ۔ ۱ "0.30 
بہر حال ان اقوال میں جن معاملات کا ذکر ےے وہ تین میں : اون يم:“کنا 

ایگ شخص کا کپاس کا کھیت :ھے وہ دوسرے ہے کہتا سے کہ تم روئی چن 
کر لکالو؛ اس میں سے آدھی ىیرے لئے ھوک اور آدھی بطور اجرت تسبارے 
لئے؛ اس معامله کے بارے میں خسن بضری و کا کچھ جرج نہں؛ دوم 
یہ کہ ایک شخص کے باس کانا ہوا سوت ہے وہ ایک چولاے ہے کہپتا ہت 
تم اس سے کپڑا بنو؛ اس کپڑے سے تہائی پا چوتھائی بطور اجرت: تبہارا .ەنگا 
اور باقی میراء اس معاملے کے بارے میں ابراہیم التخمی ۔ء محمد بن سیزین؛ عطللہ 


۱ کے : 
حکع يعزی اور تقاعداے کہا کہ .کچھ مضائقہ ہیں ۷, قیضر 2 بعائئلۃ: یھ کھ:ئیکا 
غجنمی+ کی اس سوازی .ھا باویرداری کا جائور ےو دوسرے ہے کھگا اسیا 
تاس .کوسوازفریا. پاریرداوی کے :کام میں _استعمائی کروہ:ایک ماء ھا سال میں 
اس اک ریس .جو کھاؤ گے اس کمائی میں سے تچائییا:چوتھائی: حصد: تمچارا 
هوگا اود جاتی 'مہرء اس معاملے. کے متعلق معمر نے :کہا کہ اس میں حرج -لہیں؛ 
ان تین ۔معاشلات .کو تچور ہے دیکھا جائے تو یہ بنیادی طُور پر مزاوعت لک معأملہ 
سز ختلف نظر آے ہیں وہ اس طرح کہ عزارعت ہیں زین :ا بہر جال مالک 
زین ھی کی ملکیت میں رفتی ہے اورعامله غتم ہوےۓ بز جہہ مالکہ کی ظرفہ 
لوٹنی ے تو اس کی بالیت میں کچھ خاص فرق واقع نہیں ھوتا بلک .ا صورت 
میں اس کی مالیت سیں کچھ اضافہ, ہی .ھوجاتا ہے جب, کاشتکار: ابس کو 
اچھی بناتا اور وب کبھاد وغیرہ دیتاے؛ اور اس کے ساتھ ساتھ .مالک زین 
کو پیداوار میں ے ایک حصہ بھی سلتا ےہ جس کے لئے اس یک طرف ے. کوئی 
حنت و سشقت ہوچود نہیں هوتي بلکە پیداوار پوری کی پوری کاشتکارکی محنت و مشقت 
کا ئیہو نتیجد ہوتی ہے بخلاف انِ ہذکوںہ معاملات کے کل انا ہیں آریتین' 
کر ساہین جو چیز تقسیم ہوتی ےہ وہ ان دولوں, کی محنت و سشقتِ سے وجود میں 
آئی ھوتی ے؛ پر معامے میں روئی جو دو شخصوں کے درہیان تقسیم موتیِ 

ہے اس کا وجود ا دولوں کی مخت و ہشقت کا سرہون منت ہوتا ےہ ایک کی 
حنت نکاس" تک . کوبت کو ہوینے سے لے کر روئی چنے اک حالت تکد 
پہنچایا اور دوسرے کی محنت ہےۓ اس کو کھیت ہے" چن کر باعر لکالإء اسي طرح 
دوسرے, مجامله ہیں کہڑا جو سوت کے مالک اور پننے والے رید درماؤمٴ تضیم : 
ھوتا ہجو وہ ایک کی محنت کا یں .بلک دونود کیج عبت کا اتیج جوتارےء ایک 
بے اج پت دہج کی شکل اخنیار کی اور دوبرے کی جنترمم و 
تر کوڑے یی رشکل ہیں یایے. آجاو تیہرے معاملہ میں جالور کے مالک اہو ا 
اس کے ساتھ کام کر واقے۔رکے:درالہ کراے کی کمائی جو تقسیم ہوتی ہے ۔ 





و بھی ان دونوں ک. 7 کا نمتیجہ ہوتی۔ ےہ..جانؤر کے سالکند بیج جانوز کو 
پالا جو یا اپنے مال کے عوض دوسرے ہے ۔خوبدا۔ ہو پہر ۔حالہ اس کی طرف یں 
نت موجود ہوتی ے اور استعمعال عوے رعنے ے جائور ک:قیمت میں بھی 
کسی ھوتی جاتی ےء اسی طرح دوسرا شخص جو اس جالور کو۔بارہداری۔ وغیرہ 
کے کام میں استعمال کرتا ہے ظاہر مہ کہ اس کی طرف ہے بھی اس ہیں:عنت 
ہائی جاتی ے؛ لہذا مزارعت کو ان بعاملات پر قیاس نہیں کیا. جاسکقاء 
اور پھر جیسا کہ میں نے اوپر غرض کیا جو حضرات ان مذکورہ ۔معاملات کہ 
جواز کے قائل هیں ان میں ے بیشتر مزارعت کو لاجائز مالقے ھی ےہ 
علاوہ ازیں علاہ عینی نۓ بغاری کے اس مقام کی شرخ کرتے ھوثےٗ 
لکھا ۓے کهە روثٹی والے پہلے معاملہ کو ائمه اربعةہ میں سۓ اسام احمد ابن حنبجل' : 
جائڑز اور تین یعنی انام مالکہ امام ابو حنیفه اور شافعی اجائز مالتے هیں7ٗ 
لکھا ے : ۱ 
وخ من ذالك عالكو مم کیا ھے اس ہے امام مالک امام 
ابوحئیفة و الشائعی لانہا عندھم ابو حنیفہ اور امام شافعی نۓ اس وجذ 
اجارقة یئمن . جہول لا بعرف سے کہ یہ اجارہ ے ہُو و نانعلؤم 
(م ہے ۔جہ) اجرت کے بدلے۔ٴ -۔ 
اسی طرح دوسرے اور تیسرے معاملے کے متعلقٰ بھی علامہ نودوگ 
ے لکھا ہے کہ ائمہ احال کے ازدیک يہ معاملات فائد از للجاثز یی 
و عبارت یه ے : ٰ ےا سے کے سط وا 
ا وقال اصھابنا من دع آلقاۃ عتارزے انیتاب پوس ئن احقت نے 
حائك مزلا لیسجہ بالنصف تھذا کہا ھے کہ جس لے انی سو پت 
قد الک ج رط ٠‏ دنا کہ و لعف کٹ بزن کر نے 
کی ہے ا امرھ سی ھوگیسسرت × بس ڑ ںا 


ّ-. 


گے ے_ 

اس کے بعد الھوں ےۓ مبسوط کے خوالےٰ ہے لکھا ہے کہ اپنے علاقف 
کے غخصوص حالات کے پیش نظر مشائع بلخ وغیرہ بے اس معاملے کے جواز کا 
بھی نتویل دیا ال دای فا زا مر نغور ذکر ی کی 
اور دوسری شکل یہ کہ ایک شخص کے پاس غلہ ے اور وہ ہے اٹھا کر ایکه 
جگہ ہے دوسری جگہ لے جانا چاہتا ے لہٰدَا وہ اس کے لئے دوسرے سے باربرداری کا 
جانور کراے پر لیتا ھے اور کرایھ. !ھی غلی .کا تہائی یا چوتھائی حصہ مفرو 
کرٹا ے؛ حضرت بعمر کے لزدیکػ اس میں کچھ 27 یت می و ئل 
اس کو جائز نہیں ناتتے؛ علامہ عینی سے اس کے بارے میں لکھاے >' 

۱ وٴعندنا لایجوز ذالك و عليه ۱ غتارے نزدیک یہ جائز تو ال اس 
اچرۃ الیٹل لصاحب الدابة-, 7 صورت میں کرای پر لینے والے شخصِ 
۰۳ 0+“ کہ ذسہ جانور والےٴ کےٴ لئے اجرتِ مثلِ ل 

لازم ہوتی ہے ۔ 


نامق کمال اور ان کے افکار۔ 
(( 


ثروت صولت 


ترکی ہیں چدید اسلاحات کا آغاز اٹھارھویں صدی سن نصف اول 1 
سلطان احعد الٹ (۳, ےھ تا .سے ؛ع) کے زمالہ سے ھوا۔ یہ اصلاحات نزیادہ' 
فوجی تعلیم؛ تنظیم اور فن جنگ ہے متعلق تھیں۔ علاوہ ازیں ٹرکی سیل پہلا 
چھاپہ خاله بھی اسی زمانے میں قائم ھوا۔ اصلاحات کے ا پہلے دیزی 
خصوصیت یہ سے کہ ان کے نفاذ میں علماء ے نمایاں طور پر حصه لیا تھا ۔ 
چنانچہ مع میں جب انجنیئرنگ کی تعلیم کا پہلا مدرسہ قائم هوا تو اس 
میں الجبرا اور جانیٹری کے مضامین علماء پڑھاے تھے ۔ 


اصلاحات کے دوسرے دور کا آغاز سلطان سلیم ثالث (ومے بے تا ے۱۸۰عء) ْ 
کے زنانے میں ھوا اور اختتام ہےم بے ہیں اس وقت هوا جب سلطان عبدالحمید 
خاں انی (۹ے۸ ۱غ تا ۹,۹ ۱ع) ون سن اقتدار آئے۔ یہ اصلاحات سلیم الث؛ 
سلطان مود ثانی (ہ.ہ رع تا ۱ے :اور سلطان عبدالمجید اول ( ۳۹ ۱ے 
تا پوہہع) اور ان کے وزیروں اور ہدیداروں کے ذریعہ عمل میں آئیں ۔ 
ان وزیروں میں مصطنے رشید پاشا (. .مع تا رو ء) فواد پاشا (ص]۸۱ھ 
تا وہررع) عالی پاٹا (ویرع تا رے,ع) اور سدحت پاشا (بیریع تا 
۸۸۳ بے ام نمایاں ھیں ۔ یہ دور جس میں ان وزیروں کے ذریعہ اسلاحات ۱ 
عمل میں آئیں ترک کی تاریخ میں ''عہد تنظیعاتہء کے نام سے مشہپور سے ۔ 
دور تنظیعات کا آغاز ۱۸۳۹ھ ہیں پپلی دستوری اصلاحات کے نفاذ ہے خوا 


ڈوگیمیے 


اہی. ےبنجھرتیں-:تشحیتد پاٹیا کی نرطرشی راوں ترک, جارلییٹف چ توژلہ جانغ 
وو دا وو تر ہوئی تھی داد اخ تد وت یا 


< اضلامات کے اس دوترۓ“دور میں یوون" نے ترگی کے اقربی تعلداث 
تام موتے < وٛیااء: پیزس دقع وق من وٹ :تر سفارت 'خاۓ قائم ھوئے'۔ 
فؤجی اصلااعات کے ساتھ ساُتھ' انتظامیٰ؛ عدالتی ‏ اور تعلینی شعبّوں ئیں بھی 
سال سی سب حصچىھ نہ ہے 
کی دیٹی حیثیت کو پہلی مرتبہ نظر الداز کیا گیا اور استالبول' میں”پنہَلی یولیوٴزسٹیٰ 
قائم کی کئی۔ إخبارِ اوں رسالے جاری کے کۓے, اور فرائسیسیٍِ کتابوں کے تری 
میں_ پہلی' مٍتبہ ترجیے کے گئے۔ 


اصلاحات کے اس دوسرے' دور میں بھی جس کا آخری: حصذ عجد تنظیمات - 
کہلاتانے ترکوں کے افکار پر اسلام کے ارات کہڑے تھے ۔ لیکن آپ یه اثرزات 
بتدریج کم ہوۓ جآ رے تھے ۔ ئئی اصلاحات علماء کی ہجائے ان ترک مدبرون' 
اور رعنساؤں کے" ذریعد تافذ کی جا رھی''تھیں جو عبقارت یا 'دوسرے :کرائش 
کی ادائیگی کے سلسلے میں سلیٰم الث کے زماۓ ہے یورپ بھیججےٗ جاۓ لگے تھے۔ 
یہ لوک :اپنے ساتھ: تڑی ہیں مغربی الکار تھی لائے اوراندرلؤں کے لئے مغرنیٰ 
معلم “افر ناھر بھی ے ان لئے امدرنوں اور سرکاری عہدایداروں:ۓے عبامٴ کو 
تعلیمی اور سنیانی زندگی ہے تقریبا ے اخل کردیاے :چنافچہ کہا جاتا سے کہ 
شیخ الاسلام غار حکمت (ہہرے,ھ تا۹ٴ(ع) کی۔ وت کے :بعد نرک میں 
حقیقی علمام ختم عوگتۓے ۔:عارف حکمت آخریدمتاز اور بااثر الم تھے اجنہؤں:اۓ 
حمود ثالي کے دور میں لئی اصلاحات کے لفاذ ہیں سلطان کی مدد کی تھی ۔(١)‏ 


ایم من میں ۔جہاں ببلہ کی تھی کل وی جدھد افکرلے اف 





تو ہیں دہ ابا وات یک ابتاائی موں ہیں .جماء کے کردا کے لئے ہلاچاھ کول میک 
کی کخاب غ ق۸٥۲5"‏ ص0ہ م0 چہہم۷٥ہ‏ دندمفوع ‌,عا و تا مہی۔ 


۸ےھ وی 


تماق ھوگئے تھے وغاں جدید مدرسوں کے ذریعہ جن: میں۔ اسلام کی ججائۓ۔مغریی 
انکار کو بنیادی حیثیت حاصل تھی ئئی ‏ پود اسلامی ۔تعلیعات جے بحروم 
ھوکئی _ ننیجہ یہ ہوا کہ جس طرح دینی مدرسوں کے تعلیم ۔یائنہ علماء جدید 
علوم ہے اوائفیت کی وجہ ہے قدامت پسندی کا شکار ہوگئے تھے اسی طرح 
لئے مدرسوں کے ثریت بالنہ طلبہ مغربیت کا شکار ہو گئے اور ان کو.اسلام ہے 
عقیدت تو رمھی لیکن ان کے انداز فکر میں اسلام کو بنیادی اہمیتہ ,حاصل. 


لە رھی۔ بذھب آپ نتچی تعامله بنتا جارھا تھا ۔ یں 


ترکوں کی جدید فکر پر فری میسن تحریک کے اثرات کو بھی نظر اتداز 
لہیں کیا جاسکنا۔ مشہور ترک اشر کتب اور سصنف ابوالضیا توفیق (۱۸۶۰۸ء 
تا م۰ءع) کے مطابق تنظیمات کے بیشتر رہنما فری_ میسن لاج ہے تعلق 
رکھتے تھے۔ ترک میں پپلا فری میسن لاج ے ی۸ ۱ء میں برطانوی سفیر ے 
اور دوسرا لاج فرائسیسی سفیر بے اگلے سال استانبول میں قائم کیا تھا رشید : 
پاشاء فواد پاشاء عا ی پاشاء مصطفے فاضل پاشا اور مصنف سیف پاشا (۱۸۲۸ھ 
تا . ,ورع) ان فری میسن لاجوں کے اولین سبروں میں سے تھے ۔(و) ایسی 
صورت میں اگر ان رھنماؤں ۓ ترکی میں مغربی: الداز فکر اور مغربی ثقافت 
کو فروغ دیا تو یه کوئی تعجب کی بات نہیں ۔ فرانس کے عدالتی ضابطوں کو 
تر ہیں ترجعہ کرےۓ اور ان کو سلطنت عشمانيه کا عدالتی ضابطہ بناۓ کی 
پہلی تجویز بھی فرانسیسی سغیر کی طرف ہے آئی تھی اور تنظیعات کے رھنما 
ترکی کے عدالتی قوائین کو یورھی نمونہ ہر بناۓ کے حامی تھے ۔ 


سرکاری حاقوں کے باعر لوجوان عثمانی رھنما اس انداز فکز اور انذاز 
زندگی کے خلاب تھے۔ ان کو تنظیمات کے رہنماؤں پر تین بڑے إعتراماثِ, تھے ۔ 
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0:٥۶-۱‏ 7 3۸04677 ٤ہ‏ میمت اور سن دس٭0 ص۲ ابس منضومت 
از برٹارڈ ئیوسں سی ےم تا ۸.ء (حشیه) 


ےن 

اول ی٭: کھ. ”لن رہنماؤں. ے مغوبی کاچر کے سطحی اور نیز اخلاقی پہلو 
اختیارکۓے ہیں ۔ چنالچہ ضیاء باشا ۓ اپنے مضمؤن بنی عشائلیلر (لئۓے عشانی) 
مطبوعه ء اہریل ۹ہ رھ میں تنظیمات کے رہنماؤں پر تنقید کرۓے ھوئے لکھا 
کہ ”یہ لوگ مغرییت کا مفہوم یہ لیے ھیں کم تھیٹر قائم کۓ جائیںء 
ہال روم میں رقص کیا جائے؛ ببوی کی ےوفائی کو برداشت کیا جائے اور مغربی 
طرز کے بیتالخلا استعمال کئے جائیں ۔(١)‏ 

نوجوان عثمانیوں کا دوسرا الزام يہ تھا کہ تنظیمات کے رمنماؤں ے 
اور خاص طور پر عا ی پاشا ۓ ان ے پایاں اىکانات کو فراسدوش کردیا ہے 
جو شریعت ے فراہم کئے ہیں ۔ 

تیسرا الزام یہ تھا کہ تنظیعات کے رہنما استبدادی طرز حکومت ک 
پشت پناعی کر رعے ہیں۔ عالی پاشا خاص طور پر دستوری حکوہت اور لمائندہ 
حکوبت کے خلاف تھے اور اگرچہ وہ غیر ۔سلم آبادی کو تمام حقوق و سراعات 
دینا چاھتے تھے لیکن وہ قوبی اسمبلی قائم کرےۓ کی هر تحریک کو کچل دینا 
چاھتے تھے۔ ان کی دلیل يہ تھی کہ عثمانی سلطنت ختلف نسلی؛ لَانی۔:: اور 
مذھبی قونیتوں پر مشتمل ہھہ اس لئے اسمبلی کے قیام ہے ان لوگوں کو بھی 
اناقدق مل جائے گی ہو لت ہے معلہ مر ایق کرفنوں بن لگ 
ھولے ھیں ۔ ّ : 

اق کعال اور نوجوان عثمانیوں کو اگرچہ خط شریف گل‌خاله(ء) میں 
دئے هوئے حقوق اور اصلاحات ہے اتفاق تھا لیکن اِس اعلان ہر ان کو تین 
اعقراضات تھے : 





' - ا750 ت07٥:0‏ چصا۷۰۱٥‏ ۲ہ ”0 غر]_' ص١‏ 

۲ ۱.۳۹ کا وہ اعلان جس ے ترکی میں دستوری اصلاعات کا آغاز ھوا چونکہ قصر كاخانہ ہے جار 
کیا گیا تھا اس لئے اس کوٴخط شرہن ٴ گل خاند کا ٴ جانا سےا ہاظیماك کا آنغاز اسی تاریخ: سے 
موتاڑے نے وت ا‫ 


٭مے 

() یہ اصلاعات سغربی ملکوں کو دی ھوئی بدترییٴ مہامات تھیں 
تس رو تد رس ۱ 

(,) اس کے تحت کی جاےۓ وا ی اصلاحات کو شرعی ات ّ پابند 
نہیں بٹھا کیا ۱ 

(م) ہمر,ء کے بعد جو ادارے اصلاحات کو افذ کرۓ کے لے 
قائم ”دۓ لئے تھے وہ مغربی نمولوں کے تھے حالالکہ دولت عثاليه کے باقندے 
مغربی فکر اور ملچر ے نا آٹنا تھے ۔ اس کی وجہ سے سرکاری ملازبین میں 
التشار اور بدنظمی پیدا ہھوکئی جس کی وجہ سے اصلاحات کو عملى حامہ ھ 
پہنایا جاسکا۔() 

لوجوان عثعالیوں کے اسلامئی انداز فکر کا اعتراف ترک مصنف شریف 
ماردین ۓ ان الفاظ میں کیا ے : 

'اس میں شک نہیں کہ ''اتفاق حمیت:؛ کے بالی سیاست میں بورپ 
سے رھنمائی حاصل کرنا چاہتے تھے لیکن ان کی شدید حبالوطنی ۓے ان کو 
اس راسقه پر ڈالدیا کە وہ عثمانیوں کی مدد ے عثمائیوں کے لۓ ایسی اصلاحات 
کریں جو اسلامی خطوط کے مطابق ہوں ۔(م) 
نامق کمال کی اسلامی فکر 

اس پس منظر کے بعد ہم نابق کمال کے نظریات اور افکار کو بپتر طور 
پر سمجھ سکیں کے جو نوجوان عثمانیوں کے سب ہے بڑے ترجمان تھے۔ 
پروفیسر ب رکس یازی اپنی کتاب ''مجموعه ہضامین ضیاء گوکالپ ٠٢‏ (الگریزی) 
کے مقدمهہ می ناسق کمال کے کارناہے کا ذکر کریۓے ہوئے لکھتے ہیں ء 





۱ ص افچنامط]' 2۵دہ٥0‏ چدںہ۷ ٤ہ‏ فنہ٭ہ٭عج ء5 
ہ۔ ایضای رم 


۱ 
”اس ععاملے میں :جس شخصی ے جدید صورت حال کی غیر صحت بندی 
کی تشخیص کی اور اس کو ایک جدید ریاست کے قیام کے ۔واسقے کی سب بہ 
پڑی رکاوٹ تسلیم کیا وہ ناسق کمال تھے ۔ انھوں نۓ ان دینی؛ اخلاقی اور قالولی 
اداروں کی اصلی یا سثا لی شکل پیش کرۓ کی کوشش کی جو اسلام ے مسنسوب 
کے جاے هیں اور قدیم عثمانی روایات کے عروج کے زمالہ کے سیاسی اداروں 
ی بھی اصلی اوران نکلی ہی کی اور بتری تہذیبَ ک ات پہلؤوں 
کو بھی نمایاں کیا جن کی وجہ ے مغربی اقوام کو ترقی؛ فارغ البا ی اور فوقیت 
حاصل ہوئی تھی۔ ان تینوں عناصر پر بحث کرکے وہ اس نتیجے ہر پہنچے که 
ان ہیں کوئی بنیادی اختلافات لە تھے ان کے نزدیک اسلام معاشرہ کی اخلاقی 
اور قانونی بنیادیں فراھم کرتا ے ۔ ریاستی اسور میں عثمانی روایت اور اس 
کی متعدد قوبیتوں اور متعدد مذاھب کے دربیان رواداری کی آفاقی پالیسی کو 
عثشمانی روایت (ترکی ریاست نہیں) کے سیاسی ڈھانچه کی بنیاد بنایا جاتا اور 
مغربی تہذیب کے وہ مادی اور عملىی طریقے اور اسلوب سیکھے جاےۓے جس ہے 
اس نظام کو طاقت اور معاشی ترقی کی همعصر دلیا میں استحکام حاصل هوتا۔ 


اس طرح نامق کمال ے انیسویں صدی کے تری کے تینوں عناصر کو 
الگ الگ کیا اور ان کے حدود کی نشان دھی کی۔ ان کے خیال میں تنظیمات 
کی اکامی کا سب ے بڑا سبب ان تین عناصر کے بارے میں ذھنی التشار تھا۔ 
مثلاٌ شربعت یعنی اسلامی قالون کو تو فرائس سے غابطة قالون مستعار لینے کی 
خاطر ترک کردیا گیا جب کہ تعلیم؛ حکومت؛ سائنس معاشیات اور زراعت 
کے سلسلے میں سغربی طریقوں اور اسلوبوں کو جاری نہیں کیا گیا 
”ترک کو ایک جدید زیاست بناۓ ٠ی‏ طفلالہ خواہش میں تنظیمات کے بائیان 
اصلاحات آۓے بلا سیب یوروپین طاقتؤں کے احسائات ہعاشی اور سیاسی معاملات 
میں قبول کۓے۔ اس کا نتیجہ .مہ جوا کہ ویاست عثمانی .اپنی. آزادی: اور سالمیت 


۲" 
کھو بیٹھی ۔ انھون نے انتظاسی بعابلات میں جدید جمپوری ۔ثظاموں کا ایک 
بھی اسول رائج نہیں کیا جب کہ لہ تو قدیم عثشانی سیاسی ادارے اور له 
اسلامی قانون ہیں کوئی بات ایسی تھی جو جمہوریت یا ترقی. یا جدید سائی 
ہے ہم آھنگ نہ کی جاسکتی:۔(١)‏ 


تریق جمہوریت کے بائی چونکه سیکولرازم اور نکەل مغربیت اختیار کرےۓے 
کے حاہی ہیں اس لۓے قیام جمہوریت کے بعد نادق "مال کو ایک خالص 
تزف فوم برست ؛ قدامت دشمن اورمغرب پرست کی حیثیت سے پیش ےی 
'کوشش کی گئی ے۔ لیکن جیسا کہ ہذکورہ بالا اقتباسات ہے اہر ھوتا ھے؛ 
حقیقت اس کے بر خلاف ہے ۔ اب خود ترک مصلف اس کا اعتراف کر رعے ہیں 
کہ ام "مال مکمل مغربیت کے علمبردار نہیں تھے۔ تنظیمات کے صد ساله: 
جشن سالگرہ کے ۔وقع ہر ترک زبان ہیں تنظیعات کے نام سے .م۹ ۱ع ہیں ایک 
کتاب شائع کی گئی تھی ۔ جس ہیں دور تنظیمات کے کارنامون پر مختلف ممنفوں 
کے سضامین یکجا کے گے تھے۔ ان میں ایک مضمون احسان سنکو کا ے 
جو عہد تنظیمات کی علمی تاریخ پر سند کی حیثیت رکھتے هیں اور اس وقت 
وزارت تعلیم میں ملازم تھے ۔ اس مضمون میں احسان سنگو ہے اس عام خیال 
کی تردید کی ہے کہ نوجوان عثمائی مکمل مغربیت کے علمردار تھے ۔ انھوں 
ے اپنے دعوے کی تائید میں امق کمال کے ان مضامین ہے جو حریث میں 
شائم ھوئے تھے طویل اقتباسات پیش کرکے بتایا کہ نوجوان عشمانیوں کا یہ 
ترجمان سیاسی معاملات اور مسائل میں اسلاہی انداز فکر رکھتا تھا اور اس کي 
اسلاحات کی تجاویز ہیں مذھب کو قطعی طور پر بنیادی اھمیت دی گئی, 
تھی ۔(م) ۱ 7 
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ایر ہو 


.۰٠۰۸۰ ۳۰ ّ‏ 
آئیے اب ہم: ناسق' کال کے افتار .کا براہ راستہ ان ک. تحریووں. ک. روشنی 
ہیں مطالعة کریں ۔ ان افکار کا دو نقطه جائے نظر ہے مطالعہ کیا جاسکتاے ۔ 
اول یه .کہ .انھوں ے اسلامی. اور مغربی افکار کے درىیان کس طرح مطابقتہ 
پیدا ی۔ دوم یہ کە انہوں ۓ کن بنیادی سیاسی افکار ے ترکوں کو سب: 

ہے پہلے روشناس کرایا ۔ ۱ 

نامق کمال ےۓ جن سیاسی اور اجتماعی مسائلق پر اظہار نان کیا ے 
ای رت ون بے کرر اد امل وک سرت: شرل سر :ساد 
سساوات؛ حریتء حریت افکار وطنء اتحاد اسلام اور عورتوں کے مسائل ےھ 
موضوعات 'ھیں جن پر انہوں ےۓ خاص طور ہر۔لکھا ہے ۔ 
مغربی افکار . 

ابق کمال ہے مغربی فلسفے اور خاص طور پر سیاسی افکار کا وسیع مطالعه 
کیا تھا ۔ شریف ماردین ہے افلاطون ہے لے کر ڈیکارٹ اوو لاک اتک سترہ ہے 
زیادہ مغربی مفکرین کے نام دئے ہیں جن سے استفادہ کرۓ کا خود ناق 
کمال نے اعقراف کیا حے ۔(م) لیکن اق کمال نےۓ سغربی ہفکرین کی آلکھ 
بند کرکے پیروی نہیں کی بلک ان کا تنقیدی نظر ے سطالعه کہا اور ایسا کے 
وقت انہوں ے بنیاد اسلامی فکر کو بنایا ہے ۔ ۱ 

مثال کے طور ہر والٹیر کے مذھب دشمن خیالات ے ان کو اتفاق نہیں 
تھا۔ ابق کمال کا کہنا تھا کہ ''اخلاقیات کی حیثیت محض فلسئیانه قیاس 
آرائی کی ہے کیونکد مذھب کے بغیر اخلاق بذات خود السان کے عمل اہر 
پابندی عائد نہیں کر سکتاء۔ اسلام بارنع نی والٹیر ے خیالات کی تردید 
کرۓ ھوئے وٰة لکھتے ہو کا :ٴ "الام سے متعلق والٹیر کی معلوبات سیحی 


اریوں ہے حاصل کی کئی ہیں چانچہ یہ معلومات اتنی میٴ غلطظ ہیں جاے اہ 
کے ماخذ ؛ء : کے 


۱ 
وہ و و سو کس ڑا 

7 7 75 ْ 0 ۰ 
-١‏ کتلوموووا بس پچ .روب ا ہا۔۔ ہے ریب ودج نے میں سا درا 





مہ 

لاک اور روسو پر تنقید کرۓ ہوئے امق کمال نے لکھا حہ کھ وہ 
اپنے فکر ک بنیاد تجربی شہادت (و60٥:ءظ‏ تو اہ جوظ )5‏ پر رکھنے میں اکام 
رے ۔ اسی طرح انقلانی سوسائٹی کے بارے میں امق . کمال کو روسو کے 
نظریه ہے اتفاق نہیں تھا۔(١)‏ 

رقمیں سو نات ا بد کان ظاھر کیا تھا کہ اسلام سائٹس 
کی ترقی کی راہ میں حائل رھا ے ۔ رینان کے اس خیال ے اسلامی دنیا میں 
ایک هنکالہ پیدا کردیا تھا اور ختلف ملکوں کے علماء ۓ اس حخیال کی قرّدید 
ہیں کتابیں اور مضامین لکھے۔ ابق کمال تۓ بھی ایک مستقل تابجه 
لکھا جو ”'رینان مدافعد ناہ سی؛ء کہلاتا ے ۔ یہ کتابچہ علیحدہ بھی شائع 
ہوا اور ''کلیات ام ق کمال:؛ میں بھی شامل ھے۔ اس میں نامق کمال ۓے 
دلائل ے ثابت کیا کہ اسلامی تعلیمات ہیں ایسی کوئی بات نہیں ٴ جو سائنس 
اور ریاضی کے سطالعہ ہے ىائم ہو۔ مستشرق تھیوڈور سینزل کا خیال حے کھ 
دوسرے سسلمان علماء ےۓے ریٹان کے جواب میں جو کتابیں لکھی ہیں ان کے 
مقابلے میں امق کمال کی کتاب زیادہ ٹھوس دلائل پر مبنی ے ۔() 


اق ”ثمال کے خیال میں یورپ کی ترقی کی وجه ی ے که اھل یورپ 
ۓ ھر چیز کی بنیاد تجربہ اور استخراج پر رکھی۔ امق کمال لکھتے هیں کھ 
اسلام کی تعلیم بھی یہی ھے اور اس کی تائید میں وہ امن جمله اور دلائل کے 
یه سشہور حدیث بھی پیش کرۓ ہیں جس میں کہا گیا ھے کہ علم حاصل 
کرو چاۓےہ چین تک جانا پڑے ۔(م) 


اق کمال کہتے ہیں کہ یورپی تہذیب میں بہت ہے ایسے دستور 
وآئین ہیں جن کی ابتدا اسلام ہے ھوئی لیکن بعد میں ان کی تکمیل یورپ 


-۰٠.-2:ح2تت:ت:ت:ت:تت.ت..‏ سے سر سس سس ا ا0لف 20لاف 00002۵2۵۵10۱ 0۵0۵0 0۵۵ف یا 
() ۔ امق کحال ازحکمت دزدار اوغلو (ترک بان) 
() ۔ انمائٹلوپیڈیا آ اسلام جلد دوم مضمون نام کمال 


(ء) یہ حذیث نی فنی اعتبار ہے اس کا شمار موضوعات بلک واعیات میں هوتا ۓے ژایلٹیر) 


۸ے 

ہیں ہوئی ۔ ابق کمال کے خیال میں سعلمالوں کی .ہستی کی وجہ یہ نہیں 
سے کہ الام میں کوئی خاسی سے ۔بلکہ اس کی وجہ مغرب کا غلبہ عہ جس ےےۓ 
مسلمعانوں کو ترقیٰ کرےۓ کے مواقع ے حروم کردیا۔ اسلائی ریاست کے ائر 
جدید ترقیوں کو اپنانا ضروری ے لیکن اس کے لۓ اسے مغرب کی الدعی تقلید 
نہیں کرنا چاھئے اور اپنے اعتقاداتء قوائین اور روایات ہے دست بردار لە ھونا 
چاہئے ۔؛(۱) 
اسلاماور شریعت 

ای کمال مذھب اور سیاست کی عللیعدگی کے قائل نہیں تھے۔ ان 
کے خیال میں مذھب اور سیاست کی عللیحدگی کا تصور مسلمانوں میں منگولوں 
کے حملے کے بعد پیدا ھوا۔(م) وہ شریعت کو قالون فطرت قرار دیتے ھیں 
جس پر عمل نہ کرنا زوال کا باعث ھوسکتا سے ۔ ان کے خیال میں عثمانی 
ترکوں کے زوال کی ایک وجہ یہ ہے کھ آخر دور ہیں شریعت ہر عمل ختم 
ھوگیا تھا ۔ وہ لکھتے ہیں کہ : 

”'ھمارے یہاں خیر و شر کا تعین شریعت کرتی بے ۔ علاوہ ازیں شریعت 
کے اندر بڑے بڑے ععلىی فوائد بھی مضمر ہیں ۔ چولکہ اللہ ے قرآن کی تلاوت 
کا حکم دیا ہے اس لئے ہر شخص ان عام اصولوں ہے واقفیت حاصل کر سکتا 
ے جو قرآن ہیں موجود ھیں ۔ اگر قوائین ان تمام اصولوں کے مطابق بنائے 
جائیں تو اس کا مطلب یہ ہے کہ ہر باعمل سلمان خود بخود بئیر کسی 

شش کے اپنے ملک کے قوائین ہے باخبر ھوجائے "گا فرانس جسے ملک میں 
جہاں قوائین کسی اسے مو سم یس مو یو اس یو ہے رات 
سے کہ وہ اپنے قالون ہے باخبر ھوں -ء(م) 





1 - 07605698 صض ء۱ 
ہ۔ امق کمال از حکمت دزذار اوغلو 
۴ 065458 ۱م ۳۱۵ 


نے 
اق کمال کا ۔خیال تھا کہ علماء کے طبقہ ہے تنگ فظر عثاضر کو 
خارج کر دینے کی ضرورت ہے لیکن جہاں تک قانون کی روح کا تعلق هے شریعت 
ایک حتیقی رہنما کی حیثیت رکھتی ہے ۔ ان کے خیال میں جس چیز کو دستور 
کہا جاتا ۓے وہ شریعت میں موجود ہے ۔؛) 
تنظیعات کے ذور میں عثمالی قوائین کو شریعت سے الگ رکھنے ک 
جو ری پل می تیں دق کمال اس ی سخت غاف تھےب وہ لکیے میں ؛ 
”اس وقت تک شریعت ہے آزاد جو عدالتیں ٹائم کی کی میں 
اور جو قوانین بنائے کئے ہیں ان کا کام اس کے غلاوہ اور کیا ے کہ شریعت 
عمعدی کو کمزور کیا جائے۔ لیا یه عدالتیں؛ شرعی عدالتوں ہے زیادہ غیر 
جالب دار ہیں ؟ اور کیا یه قوانین شرعی قوائین ہے زیادہ مکمل اور رے عیب 
ہیں ؟ شرعی قوائین ایک خدائے واحد کے تحفظ میں ھوے ہیں اور بڑے سے 
پڑا جاہر اور قاھر ان میں تبدیلی نہیں کرسکتا۔ وہ ان کو صرف دبا سکتا ے ۔ 
ہمیں شریعت کے ان معیاروں کے مطابق نجات حاصل کرنا چاھٹیے ۔() 
حاکمیت؛ جمھوریت اور بنیاد ی حقوق 
اسقی کمال کے خیال میں اقتدار اعلیٰ شریعت کو حاصل تھے ۔ وہ کہتے 
ہیں کہ 'اگرچہ اقندار اعلیٰ کا سرچشمہ عوام ہیں لیکن اس کے باوجود 
اکثریت کو یہ حق حاصل نہیں ہے کہ وہ شریعت کے غابطے کی خلاف 
ورزی کرسکے ۔ اکثریت (شریعت کی خلاف ورزی کرکے) ایک ادلول حبشی 
بچے کے بال کو بھی نہیں چھو سکتی ۔(ء) 


7 


ہم میں خلافت عشاليه کی شورای دولت (کولسل آف اسٹیٹ) 


کا انتظاح ئرےٗ وقت سلطان عبدالعزیز ۓ جو تقریر کی تھی اس پر تنقید کرے 








7:٥1:٤ 1‏ ٦٠۱۱ء‏ 
٭ہ.ایضاضص ووم 


لے 


۱ ۸ھ 
هوثے ابق 'کمالااۓ اپتے) مضحوقٰ الس بماوء میں لکھڑچ ہے دا سم بک 
-سلطان نۓ ایت اتثزپر میں الام کی-ائن اَعضتائی کا تڈکرہ کیل نہیں 
'کیاٴ جوٴوہ 'سیاسی'اسور میں- "کرتا سے ۔ اگر اس ہے ننلطان کا ا ثتمبد ند بتاتا ےے 
کا عەعالی خلاقت کے باشندے آج :تک ساطان کے غعلام ۔رے خیئ اور ود ماش 
اپنے ساحم خسروافہ ہے ان ک آزادی کو ۔برقرار رکھے ہوئے ہے تو پھز ہم 
اس خیال ہے کبھی اتفاق نہیں کرسکتے کمولکہ ھمارۓ: عقہنرے کے مطابق 
عوام کے حقوقء خدائی انصاف کی طرح: ناقابل تنسیخ میں ۔(ر) 
نائق ‏ کمال ے اپنے مقالات یں لمائندہ حکوبت کی پر زور حمایت کی 
عے اور عثمالی سلطنت ہیں نمائنده ٴ'حکومت قائم کرۓے گی ضرورت پر ژوز دیا 
سے نمائندہ حکومت کے لۓ وہ ”شورت:؛ ک اعت استعمال کرۓ ہیں ۔ 
عوام کی بالادستی؛ بنیادی حقوق اور آزادی' وہ تصورات میں جو انق 
کمال کے خیال میں :اسلاسی تعلیمات سے حاصل ہو ہیں ۔ اچنانچہ بیعت 
کے طریقة کو وہ عوام کی بالادستی نے تعبیر کرے ہیں اور ایۓ ٴمکمراں ؛اور 
رعایا کے دربیّان آیکا معاعدہ سمجھتے غیں ۔ ‏ سی طرح ننائندگ :اور پارلیملل 
کی ضرورت کو وہ قرآن اور حدیث ہے ثابت کرے ہیں۔ برنارڈلیؤس: لکھنٗے میں 
که ابق کمال: ضیاءہاشا اوز ؛ن: کے ساتھیوں: ے اس سلملے میں '“سّورۂ آل 
عمران کی اس آیت کا جس۔ میں .رسول پاک کو باہمی سشو کونۓ ػىٗ تاکید 
کی ے اس کثرت ہے حوالہ دیا ے .کہ یہ آیتہ اس صدی کے جرنت: پستد 
مسلمانوں کے لۓے ایک سیاسی مسلک کی عیثیت اختیاز کر گئی تھی۔(ع) ...سا 
اپنے مضمون '"الحق یعلوںء میں یہ کہنے. کۓ بعد کہ آزادی: علیہ* 
۶ ۰+" تی سوا سو ار نہ زیت انار ۱ 





۔ ضعمومق سی ٦ ۱ ۳ ٠-۹‏ ٰ : 3 
تل سیت ضا از برارڈ لسورس ہی ناد عم 


۵ 


جب کھ اے حقوق شخمیھ اور سیاسیه کا تحفظ دلایا کیا عودہ وج 
بای کال کے زیاےۓ میں باقی اسلامی دنیا کی طرح ترک میں بھی 

يک استفلال: وطن اور ہلت کے الفاظ یا تو مستعمل نہیں تھے یا وم اس مفہوم 
ہے بختاف معنوں میں استعمال کے جاۓ تھے جس میں آج:استعمال کۓ 
جارے ہیں ۔ یہ اصظلاحات ام کمال ۓ یا .تو ۔پہلی مرتمہ .استععال کی 
پا ان کو مقبول عام بنایا۔ 

''حریت؛؛ کے عدوان کے تحت وہ ایک سضمون میں لکھتے ہیں ٥‏ پب ؟: 

”انسان آزاد ے اور اس کو ھمیشه آزاد رھنا چاھۓ ۔ انسان کو آزادی 
ہے محروم کرنا ایسا ے جسے اے غذا ے عروم کردیا جائے ے؛ ۱ 

نمائندہ اور دستوری حکوہت کے بارے میں 0 و 
”'وشاورمم؛؛ ہیں حسب ذیل خیالات کا اظہار کیا ھے : 

''حکمراں خودقتار نہیں ھوسکتا اور اصل حکمراں و ہیں ۔ بادشاہ 
کو اگر حکویت کرۓ کا حق حاصل ہے تو یھ اس لئے کہ بیعت کے ڈریتے 
عوام ے اس کو یہ حق دیا ے ۔ حدیث نبوی کے مطابق قوم کا سردار اس .کا 
خادم ھوتا ے -؛؛ 


ھے ؛ 
ا 


مضمون ''اصول ىشورت:؛ میں لکھتے میں ): 
''عاہدہ کو توڑۓ کا حق کسی فرد کو حاصل. نہیں 0+40 


عہ جو اس مقصمد کے لئے جع ھوتی ےہ۔ 78 ٰ)ھ٭٣٭8*"‏ 
نکی کرےۓے کا حق امت کو حاصل ےہ ے؛؛ 


وی0 کی عم مر یھ 


اسی مضمون ہیں وہ آگہ چل کر لکھتے ہیں : انضلایی,اصو کے چھ 
يہ ضروری نہیں کہ اسلائی ریاست صرف بلوکیت ہو ان کی دوسری: مکل 
بھی ھوسکتی ہے بلک حقیقت یہ ے کہ اسلامی ریاست ایک طرح ی ہمسہوویت 


وت ےہ 2یو مور 
ہر اع یعاد طز ڈان رصع کروی ہے 


۱ إی _۔ 
ان ۔فادولٹا عقعالیةا کے لے" دستور کی ہر دلمهہ .کا الای-قانون سے غم 
آھنگہ خونا۔ ضروری نے نا علاؤہ ازیں بسترری حکویت کاغیام کوئی بدعت نہیں۔ 
ےد یه 'ایکٹہ ایا طرڑ حکونت ےا جنں “پر مندود ثالئ سی اصلاحات سے اپہلے 
عتل -کیا جاتا-تھا: اور جںٴ کو ابا : بیوروکریسؾ : کے موجودہ ادوز میں خَلمْ 
کرديیا گیا ھے۔ عثشانی حکوبت پحوں میں۸ کے خارجی لبادے کے۔ باوجود 
ایک ,جائز اور قانولی حکوست رھی سے جس ہیں انتظامی اختیارات سلطان ٠‏ 
کو حاصل تھے فوج کو انتظاممہ پر _کنٹرول. تھا اور قانون سازی علماء کے 


جاتھ میں تھی نہ 


وطن پرمتی 

وطن سے محبت امق کمال کا طرۂ امتیاز ے ۔ ان کی نظم و کٹ دونوں 
میں وطن ہے والہانہ عبت کا اظہار کیا گیا ے ۔ لیکن کیا ان کے ذھن میں 
وطن پرستی کا وھی سیاسی تصور موجود تھا جو مغرب نۓ دیا ے یا ان کا تصور 
فک سے تختف تھا ؟ معلومات کی کمی کی وجہ سے اس بارے 
ہیں .کوئی رائے دینا عمارے لئے سکن نہیں ۔ حکمت دزدار اوغلو کے ۔خیال 
میں فا کمال جدید معدوں میں ایک ترک قومبرستٴ تھے لیکن بت عم 
دیکھتے میں کہ نامق مال نۓے وطن کہ لئے ترکہ ملتہ عائیء قوم اور 
بذھب کا اصطلاحات بھی استعمال ای میں تو اس خبال سے اثقاقٰ کرنا 
مشکل معلومً هوتا ہے کھ. نامق محمال نے 'وطنء ک اصطاتحٴ اسیاسیٰ لحاظ 
سے اتھی“مغتوں ہیں استعمالن: ػ جن میں تغزب استعمال کرتا ھے ۔ یل کے 
دی تی و نا و اس جس وین 

لپئے ہضمون ا لوطنء میں وہ لکھتے بھھ جک ماک را 


7 +عذنعان سط اپتہ نے لن نے اس نے خخبْت ھزنا: چا دی“ ”که“ تد اسب نظ 
قیمتی عليہ ایی زندگ کا آغانوطنکہ: جو مع سس متس ۱ 


9 
وطن ان غیر معین آعدود :پر مشتمل نہیں جس کر احد ببندی. اھک فاقع: کی تلوار 
کبرتیٰ ہے یا کاتب کا خط جس کی نشاندھیٰ کرتا ے'۔ یه ایک مقدس نفریدتے 
جو مختلف الوم احساسات کے جح ھوجاۓ ہے وجود ہیں آتااىے یمنی جرام 
آزادی؛ اخوت: مفاد؛ حاکمیت؛ آہا و اجداد کا احترام؛ خاندان كقی عبت اور 
پچین کی یادیں ہہ ٠‏ و تل ٹک گر ناطظبٹ 

اق کمال ۓ وطن کے اس:تصور کے ساتھ ھی ساتھ_ عصالیٰ- ولا 
کا تضور پیش کیا جس ہیں ختلف لسانی اور مذھبی عتاضر بتحد هو مکھن: 
اور تعام قوسوں کو مساوی سیاسی حقوق حاصل ھوں ۔ لیکن جب بووپ میں 
عثمانی سلطنت میں آباد مسیحی قوہوں ےٗ اس تصور ہے دلچسی نہیں پل اور 
انحاد سلاوی کی طرف مائل ہو گئیں تو اق کمال نے عثمانی قوسیتٰ کے تصور 
کو ٹرک کرکے اتحاد اسلام کا تصور پیش کیا اور عثمانی پارلیمنٹ ہیں 
مسلمان علانوں کے باشندوں کو نعائندگی ذینے کا خُیال پیش کیا۔ اس ض 
میں انھوں نےۓے اپنے خیالات کا اظہار ”اتحاد اسلام؛ء کے عنوان سک تعت 
ایک مضمون میں کیا جو عبرت ےم جون ےہ ۱ء میں داع ھوا۔ 

برنارڈ لیوس لکھتے ہیں کہ ”نامق کمالٴ نے حریت اوز وطن کے دو 
نظریات پیش کۓے لیکن وہ اپنی ہرجوش وطن پرستی اور لبرل ازم کے باوچود 
ایک غلص اور سچے مسلمان تھے اور اگر چھ انہٰں ۓے وطنْ کی امطلاح استعمال, 
کی لیکن اس سے ان کی مراد اسلاسی معلکت اور ای مملکت ھ1 


پروئیسر عبدالکریم (جولیس) جرمانوس ۓ اپنی کتاب ‏ و ترکوںر یک اسلامی 
خدماتہ میں بھی اسی خیال کا اظہا کیا ے ۔ روہ لکھتے ہیں کہ : ۔ 


"لاق کعال آج کل کے معدوں-۔سیں قوم؛ پرست نہیں توں. یلک ایک 
عثمالی وطن برست تھے ۔ وطن کے متعلق ان کا تصور یہ تھا .کہ مسہلمانہ.ترکوں 





٠“‏ بج 


8-1 70۶9 ل7۷0 ب3 عممل مشرت می نت ےت ماد تی 


۱ھ . 5 
کی سلطثت قائم ہو۔ بچھئے زناے ہیں جس طرح اسلام کی رام میں جانبازی 
کی بدولت اسلام کو عروج نصیب ہوا تھا وہ انہیں "ستقبل کے متعاق بھی : 
ہمت دلاتنتو لف الد اع فی تع اپرستی صا میمش نیا کہ 
الیسویی صدی کے بورپ کے اسلحہ اور طریقوں سے کام لے کر اسلام کا احیاء 


بل یہہ یب ہف 
ےت جائے-؛؛ ' 
" نا نصسی٭ اڈ ماس یں کی بای 


مم“ ماق ود فان ع نفث کو عم غیر پر ا کے 
بیان پنجاسکتا ہے کہ وہ ترک زبان کو سادہ بنانا چاھتے تھے؛ عربی اور فاسی کی 
نامانوس ت زکییوں سے اسان تقو ناہسند کرے' تھے لیکن عرَبیٰ اور فارسی کو 
ترک زبان”کے لئے ایک قوت فراز دی“ ے۔ وہ ادب کو زندگی میں تبدیل 
لاۓ کا ایک مُوٹر 5ریعہ سجھتے تھے ۔ وه ترتی زبات: کو عربی رسم‌الخط میں 
لکھے جٛاے کی خامہوں سے وائف تھے لیکن عربی إِيمم الخط کو تر کرکے 
وو ور کے وو 


٦ 2‏ ےب س1 ۶ ۶ 1 7 8+ 
او رم ھت سے نے پار ک۱ شر ار ای ۓ لاترعا“ی! ھلتا' 
نا وش مِ" 2 رمیھ"ے می ! ری 1 
وع م و و یر اہ 
. تا 
5 کن 2ھ 5 کر ہس ا ےآ سہتا!! : دکى_۔ صمعھہ ' 
7 و کے 7 ٰ ٠‏ 
- ۶ می _ ہب س ری جیر کرد عییا ورے ستم ۸ ھی ے٠‏ ھا وڈ ضغب بی ماف 
- میڈ ۰ ّ۔ 
حر سے مھ ۰ ' 
۰ ۴۳۳ تا ا ریا سای - کا پا خصف ۶ ہت سی یں 7 و ظ2 نی ہار 7 
٠ 7.‏ 
!۶ 


ٴ 


کم ا لاہ ا ہچ سب رح اب ہت 7 5 ٠‏ کو ھی ۰ قب 7 
ا وضرٹا ھ سفت ری نہ تما ند یں 0 یہس ریو فی 


۱ ابق نراف ور 
یت 


(ترجه ۔ ڈاکٹر محمد خالد مسجود ) 
ہے ا دا ولک 
ملت اسلامیہ کا یه ایک قابل توجہ مسثلہ عہ اس سسئلے ہر _ 
مزید بحث و تمحیص کی ضرورت ہے ۔ اس سشلے کا ایک پہلو عمرالی 
ہے اور دوسرا دینی ۔ ان دونوں پہلوؤں کو بیک وقت ماحوظ خاط _ 
رکھ کر غور کرۓ سے ھی کوئی ایسا ننیجہ برآند ھوسکتا عہ جو 
اقرب ای الصواب اور ہوری سلت کے لئے قابل قبول ھو۔ اس موضوع ۱ 
پر اگر کوئی صاحب طبع آزىائی کرنا چاھیں تو فکر و نظر کے صفحات _ 
میں ان کی تحریر کا خیر مقدم کیا جائے گا۔ (ایڈیٹر ) 


سر ٭ ٭۱٭ 


ذہل کا مقاله بیروت کے مشہور علعی و دینی عبل الفکر الاسلامی کے 
جمادیالاولیٰ +۹وم,ھ کے شسارے.یں.” الشھور العریيهہ و ضرورة اعتماد الحساب 
الفی فی تحدیدھا ٭ کے عنوان ہے شائع ھوا تھا۔ اسلامی مالک ہیں آج کل 
جہاں سیاسی اتحاد کے رجحانات قوت پکڑ رے ہیں وہاں دینی مسائل میں 
وحدت پر بھی اظہار خیال عام عو گیا ے ۔ ان ہیں ے ایک سشئله توقیت اور 
تقویم کا بھی ھے ۔ اس ضمن میں سلمان اب مباحث ے گذر کر عملى اقدامات 
کی منزل تک آپہنچے ہیں ۔ الجزائر میں الملتقی السابع التعرف علی الفکر الاسلاتی 
منقم امم جولائی ۴ھ میں الجزائر کے وزیر تعلیم ۓ تاریخ اسلام 


۱ یک × 

میں اس اگ اور مذجییۂ ئیں ہو قرنی ‏ ولبطہ :وہاچ ای کی طرفہ اٹاوہ کڈ 
ہوئے کبھا کہ جب سلمانوں .کو فعاؤفب کے اوقلتِ معلوم. کے کی ضروزت 
بیشن آئیر پیا ایجاد, ہوئی ۔ آج یہ ! مت ےن کے دیکھنے 


گے ئا 


نہیں وا 


اٹھائیں سی ار کرس رک و بی مر می اور دک 
میں تصادم نہیں ۔ انہوں ۓے کہا که مطع ابر آلود ہو یا کسی وجہ سے 
چاند دیکھنا سمکن لہ هو اوز حساب کی رد سے افق پر چائد 'موجود هو تو اے 
تسلیم کرلیناً چاھیۓ آور آلکھ نے چائد دیکھنے پر اسرارلہ,ِ خوا چاھیٹے (تفصیل 
کے لئے دیکھیۓے ماحامہ '' محنث ؛؛ لاھور لام ۔ عدد ترھیم6 ۱ 


تو صسی وو مل وو وی سو ں و 
ہاو مس سمش وس اھ و 
پر۔چھوڑ دِیا جائے اور علمی مثوق کے ساتھ جو تقویم وہ تیار کریں: .اس پر عمل 
کیا جائے ۔ (ایضا) حال ھی میں انہ تی تجاویز کو عملىی جامہ پپناۓ کے لے 
رابطة العالم الاسلاسی نے مارچ ےم ہیں جدم میں ختلف ہاھرین کی ایک 
کانفرنسِ بلائی اس میں جامعہ قاھرہ کے شعبہ علوم فلکیات کے سربراہ, ڈاکٹر 
محمد جمال الدین آفندی کو شرکت کے لئے حخُصوبی طور پر بلایا یا اس کالفراس 
میں توقیت اور تقویم کے ختلف سسائل زیر بح آئے جن کی تنصیل اخبار العالم 
الاسلامی کے ۸ہ ماچ ءم۱۹ء کے شمارے میں ملاعظہ کی جاسکتی ہے 
اس کانفولسس' میں جو زار اد سور یں انی نے دس قیمع پر 


ے عد مم یں 


جب" 
اتجمھف ام۱ 


یھ سرع رت روک ہو و حوہسہد جدے یہ ات2 07 

۰() تو رت ےرہ 
وہ توقت پک کی رک رن دا جائے کھو اھر ٭٭, مل .. 
طددرید ھللا بدا اورشتا :مر یج ک مد دع تہ بج کڈ ے؟سہبکز 


سج'۔ 
قوایت غرار دی کی وجد ے عالم اسلام_ کو سٹینڈوڈ ٹائم میں اتقاوت: کی چو 
دالنیں پیش' آتی میں اس ے ان کا اڑاله ھوسکے گاس ..- نے سے مہ امت 
(ئ) اس سلسلے میں ے حد اہم قرارداد کالفرنس ' کے 'فشھی شب ک- تھی 
جس میں عالم اسلام کے چیم علىاٰ و نتہا شرکت کر رنھ سے را 
کا من درچ ذیل ے۔ ۱ کت 
۰ +7 لیت 
اذا بت رؤیة الھلال شرعا' جب رضان میں یا شوال میں تی 
فی 7 اسلامی فی رسضان او فی اسلامی شہر (ملک) میں شرعی طور پر 
شوال و حکم بشبوتھا حاکم شرعی ‏ رؤبت هلال ایت ھوجاۓ اور شرعی حاکم 
لزم لِم فی رسضان والافطار منہه اس کے نثبوت کا فیصله دے دے تو دوسرے 
فی شوال ہجمیم البلادالاسلامیة ‏ تمام اسلامی شہروں (ہلکوں) میں رضان 
الاخری و هھذا موافق لما عليه میں روزے اور شوال میں روزے کا افطار 
المذاعب الاریبعة ۔ لازنییٰ هو جاتا ے ۔ یه (رائے) مذاعب ۔ 
اربعہ کے عین موافق ےہ ۔ 
جامعہ ازھر کے کلیة الشریعہ میں شرعی فلکیات کی بلس نۓ بھی ]ایک 
قنوی میں اس کی تصدیق کی کہ اس بات کا شرعی طور ہر اور فلکیاتی حساب کی 
رو سے اىکان موجود ھے کم اسلامی سہینوں کی پہلی تاریخوں مین سد "اسلائی 
حنزنون ہیں وحدت قائم کردی جائے۔ : ' 


مر 


برللہ 


رابطہ عالم اسلامی نۓ اس کو عملى جامه ہہناۓ کے لئے ومضان ‏ ٣۹ھ‏ 
سے مکہ مکرسہ میں ایک رصدکہ کی تنصیب کے آغاز کا فیصلہ کیا ہے ۔ اس 
کی تکمیل میں آٹھ سی لگیں گے اور اس پر ایک لاکھ چالیں ہزار ریال 
صرف ہوں گے ۔ بر یٹ مم مت 

اس وقت جب کہ عالم اسلامی اپتے سط سی پور 
:کر وھا سے ایسے عملى اقدامات اس اتحاد کی آمیدہ کو ۓ۔ مد تویت ذقز عیخ 


زی 7 


ؿاھم ‏ پاکمتان میں اوت ہر و یداو اود مو چو 
بلاد خریيه سُل معلوم ھوتی ے۔ ۰< ۔ 


زیت ہلال کے بسئلے پر خی مسلک کے اعتبار ہے نہایت جابع اور 
ختصر بحث مولانا مفتی محمد شفیع صاحب مدظله کے رہالے رویت ھلال (ادارۃ 
الحعارف کراچی .۳۸۰٣۵ھ)‏ میں سوجود ہے ۔ رسالہ کا اصل مسودہ.. :مھ 
ہیں لکھا گیا تھا ۔ ظاعر ہے اس عرصے میں :یہت ہے لئے نسائل و میاحث سامئے 
آئے یں لیکن عام طور پر پاکستانی علماء کا سسلک کم و بیش اب تک وھی 
رھا ےے ۔ 

رؤیت هلال کے بارے سیں اجما ی طور پز نىسائل دو ھیں۔ اولا رؤیت 
علال کے سلسلے میں کیا آلات جدیلم ےہ مدد ی جاسکتی ے۔ دوسرے کیا 
تبام عالم اسلاہی میں ایک ھی دن عید ادا کر کا شرعی اىکان ء 
جواز پا وجوب موجود رے ۔ ۱ 

ہفتی صاحب ے يہ وضاحت کرۓے ھوئے کہ مسئلہ علال کے وجود کا 
نہیں بلکہ رؤیت کا ے؛ آلات جدیدہ ے مدد لینے کی اجازت دی ے بشرطیکہ 
اسلامی. اصول: جروح لہ ھوں۔ یه اجازت بہر حال کچھ زیادہ معئی خیز للہیں 
کیونکہ جب سشلہ چالد کو آنکھوں ے دیکھنے کا ے؛ وجود علال کا نہیں 
تو آلات ہے مدد کس سلسلے میں لی جائے گی۔ مزید ہرآں مفتی صاحب ے“ 
وضاحت بھی کردی ءغے کہ ریاضی کے سسابات اور آلات رصدیہ کے نتائج 
یقھنی بھی نہیں رص .م): جو بات قابل توجہ ہے وہدے مفتی*“ صاحب کی بهہ 
بحث کہ ریاضی: اور غلکیات کے حسابات کی باریک بیتیاں عر شتخص کی سمجھ 
میں آسانی سے نہیں .آسکتیں اس لئے شریعت اسلام کی سہولت اور یکسانیت پسندی 
کا مققضاِ ہیپی ھا کہ خام قد یکو ان کا پابند لہ کیا جائے 1 ۓ6)ے انھوں نے . 
بڑی وضاحت ے بتایا کہ شسی سہینے-اوز تازیخٹ- آلات رصدید کے 'بغیر انعلؤم 


٦7ء‏ 
نہیں ھوسکتے تھے۔ عام آدبی کے لئے ان کا تاب ے حد بشوار تھا لیکن۔آچ 
جو سہولت اس میں نظر آتی ھہ اس کی وجه سغتّی صاحب کے لزدیک یہ بے .کھ 
"یه سب چیزیں آج بہت عام هوجاۓ کے ہب شہروں ے گذر کر دیہات تک 
پھیل کئی (کذا) اس لئے اس کی دشواری کا احساس ھ رھاءء (ص ا۔ ا 


اگر آلات 017 قمری سہینوں کی تاریخوں کا تمین- بھی سوخخائے 
اور ابلاغ عامہ کے ذرائم ے ان کا علم بھی عام هوجائے تو کیا شریعت اسلام کی 
سہولت اور یکسالیت پسندی کا تقاضا نہیں ھوکا کہ آلات جدیدم ے مدد لے 
کر توقیت و تقویم ہیں یکسانیت پیدا کی جائے۔ ہاں نفسیاتی طور۔ہر اتے 
قبول کرۓ ہیں کچھ دیر لگے گی اس کے لئے شریعت میں تدریچ کا اصول 


موجود ہے۔ 


دوسرا سئله ے ۔ وحدت کا ۔ مفتی صاحب ے اول تو اس کی ضرورت بے ھی 
انکار کیا ے کیونکە رہضان اور عیدین تہوار نہیں بلکە عبادات ہیں ۔ اس لئے 
وحدت و پکسائیت کی فکر کی ضرورت نہیں (ص ۹م) ان کے نزدیک یه وحدت 
ناسمکن بھی ہے کمونکہ اگر عید کا ایک ھی دن مبانا کوئی اس مستحسن ہے 
تو پھر سارے عالم کے سسلمانوں کو ایک ھی دن عید مٹالی چاہئےء(صِ ۹ء) 
جو آج کے دور میں سمکن نہیں ۔ آخر میں وہ بہر حال اس بات ے ضرور متفق 
ہوگئے ہیں کہ اگر ہورے ملک میں ایک ہی دن عید سناۓ کا فیصلہ کرنا 
ھی ہے تو اس کی جائز صورت کے لئے کجی شرطیں ہیں (ہہ ہہم وىا یعد)۔ 
اس جواز کی تفصیل ہیں انھوں ۓ ضلعوار علال .کمیٹیوں کے انعتاد ی تجویز 
پیش کی ہے جس کا افسر صدر ہملکت کا قائم مقام بتمبور ہو ,!کیولکہ صدر 
سلکت کے سوا کسی عالم یا افسر کا فیصله پورے ملک کے لئے واوب ‏ النعمیل 
نہیں موسکتاء زی ےم) اس کی دلیل میں انھوں نے اتح الباوی شرح بخاری 
تاب الصوم کا یہ انتباس نقل کیا ے ۔ 


ال مہ حم فیا ۔ 


ج1 


..۔ ۔اوٰقال ائن الماجشون .لا یلؤسھم ‏ انام ابی ساجشون قرباے. مین ۔ان-ک 

بالشہادة: الإ لا ہل البلد الڈی تثبت شہادت صرف اس ممہر کے لئے لازم موی 

ید . الشہادۃ الا ان بنبت عند . .جہاں. بی ۔ثابت ہوثی ے۔ الایہ کہ 

الاسام الاعظم فیلزم الناس کلھم لان شہادت سربراہ. ملک کے سامنے ۔ثابت: ہو 

البلاد فی حقه کالبلد الواحد اذ حکمہ اس صورت میں .یہ تعام لوگوں کو لازم 

نافذ فی الجمی ۔ ہوک کیولکہ اىام کے لئے تمام شہر 
ایک شہر کے حکم میں ہیں کیونکهھ 
اس کا حکم ان تمام میں افذ ے ۔ 


اس اقتباس سے دو چیزیں سامنے آتی ہیں ایک تو یہ کہ اگر کسی 
علاقے میں سیاسی وحدت قائم هو تو جغرافیائی حدود کچھ بھی ہوں اس میں 
وحدت عید و رسضان لازسی ھے۔ دوسرے جب ایک شہر کی رؤیت کی شہادت 
دوسروں کے لۓ لازسی سے تو معلوم ھوا کہ مسئله رؤیت کا نہیں ظہور هھلال 
کا ے ۔ کمولکہ اگر رؤیت لازم هو تو هر ایک کے لئے چاند دیکھنا لازہی هوکا 
اور اِس, کی شہادت لزوم رویت کے لئے کافي نہیں ۔ ظاھر ے شہادت رویت ہے 
یه ایت ہبتا ے کہ ملال موجود ہے اور اسی ثبوت کی بنا پر احکام س تپ 
ھوۓے ہیں - 


غتوی هھمارا منصب ھے لہ مقصود ۔ ذیل :میں جس مضموت کا ترجّنہ 
پیش کیا جارا ہے ائ میں اس سئلے ابر علمی اندازا ۓ روشتی ڈا یل گئی ا 
اور و اسَلِق ثابت کیا گیا۔ ےہ لہ ظپور ھلال کے باوجود بغض اوقات- اس کی 
رویت ین ہؤا باقن ۔۔اس ہے سسابی-طور اپُر جو دلتیں پیش آتی ہیں اك کی 'بٹا 
ہز تجویز کیا گیا لکھ ثبوت ۔علال کے لٹۓ آنکھ نے ذیکھنے پز اسرار ل::کیا 
جائے نا شرعلی عفور:پر اِس تچُویز کہ جو ٹتائج -لکلتي ہیں" نوہ ضمارےۓ علماا لوزٴ 
نقہاء کے لغ توت طائ ہیں ۔' دیگر سنالک اسلاميه کے' عنام نے اض رت 


جر زع 
توجہ دے کی اہتی' علی اور دینی ذمه داربوںدے “ہن پر آھؤے: کی کوشش 
کی ے۔ کیا ہم یہ خواہش کرۓ میں حق بجالپ نہیں کھ جن وقتد عالم 
اسلامی میں توقیت و تقریم کی وحدت کے لئے مکہ مکرسہ مین رصدکہ قائم کی 
جارھی ہے ہم پاکستان میں بھی اس. سئلے پر بحث و تحیضص کے ذریعے 
غور و فکر کے مواقع فراہم کریں ۔. 


مترجم ۔ 


سج سے سے س -- 


رمغضان المبارک کی پہلی تاریخ نیز عرہی سہینوں کی پہلی تاربخوں کے 
تعین کے سلسله ہیں رویت هلال کا سشله هر سال شدت اختیار کر جاتا ےہ 
'کیونکہ ان سہینوں میں رویت لال کا تعلق روزوں اور دیگر تہواروں اور عیدوں 
سے سے ۔ عموباً رویت ھلال کے بارے میں جن بحثوںء قیاس آرائیوں اور: پیش 
کوئیوں کا سلسلہ چل پڑتا ہے اس ہے لوگوں میں یہ یقین عام ہو چلا ے کھ 
عربی سہینوں کی پہلی تاربخوں کا تعیین نہایت ہی مشکل اور مبحال کام ہے .۔ 

اس ہیں شک نہیں سے کہ ظہور ہلال کا حساب اور اس کے طلوع طط 
غروب کے اوفات کا تعین خاصا مشکل مسئلہ ہے جس کے لئے علم فلکیات ہے 
آکھی نہابت ضروری ے کیونکە چالد کا طلوع و غروب زبین: ک:حرکتہ اھو 
محوری گردش کا نتیجہ نہیں سے بلکہ یہ چاند کی اپنی حرکت و کردرش: کا 
لٹیجہ ہے جو زسین اور سوج کی کشش کے نتیجہ ہیں پیدا. ھوتی سے ۔ اور مزك 


۹ “< 
2 مین“ کے گرد* اچاند کی گردشی 2 'لحاظ ے‫ ۓ اف 2() 7ے 


77 تچ یت تام جدید علم افلکیات ‏ نۓ ان قمام 
مشکلات چر قابو پالیا ے ۔ آج :کا علم فلکیات ظن اور انداڑے “کو نہیں_ بلکە 
واضح ترین حقائق کو اپنے حساب کی بتیاد بناتا ے ۔ اس سئلے میں خلفشار 
اور عدم اعتعاد کی اصل وجہ ید ہے کہ ہم سہیتے کک پہلی تاریخ کے تعین کے ٴ 
لئے رویت لال اور اس کی گواھی پر الحصار کرےۓے ھیں ۔ یعنی جب شورج 
کے غروب هوۓ کے بعد کسی علاقے میں علال کو آنکھوں ہے دیکھ لیا جائے 

تب اس رویت کی بنیاد پر اگلےدن کو سپیۓکا پہلا دن قرار دیا جاتا ے اور اگر 
پ ھ سرد ھی سا رم سے ا و 
ظہور ھلال کے وقت سے تیسرے روز اٹک بلتوی کردیا ج 

معللہ لی قاط چس ک مہا نے ۲قرو سد دز 
دو محاقوں (چاند نظر ئه :آۓ والی ندتوں) کے دربیان یمتی ایک بحاق سے دوسرے 
ماق تک یا دو ''ابترانوںءء (سورج اور چاند کا ایک دوسڑے کے قریسیم آ جانا ) 





) چاند ییّن کے کزّۃ بقاعدہ کول دائرے میں کردشن نمہی ںکرتا بلکہ اک اقم ہلا وی دائرہ بناتا 
ھے۔ میزید يہ کہ جیسا کہ شکل ہے ظاعر ہوا ھے اپنی کردش کے دوزان بچم سے چ؛ اوفرچم 
کی طرف کردئیکے. وقت چاند زمین کے قویب 'ھوتا ھے اس لئے اس کی وفتاز بھی تیز ھوتی ے 
لیکن ج٢‏ سے ج٣‏ ہس بھو می موصدوات سی وی غرات لہ 

سی ببعتں 





د۵“ 
کے دربیان بعنی ایک اٹتران ہے آئندہ افتران کے سابین_ واق ے ۔ اور ایک 
اقترا -۔ چاند اور سوج کا اقٹران - اس وقت مکمل ھوتاے“ٴ جب دولوں 
اجرام فلک یعنی چالدا اور سورج: ایک ھی خط طول ہر واقعم ھموے ح0 
ِس اتنرانی گردش کی لائی کا اوسط ایعنی ایک اقفران سے دوسزنے افاراك_ 


قح کیا جاٹا ے۔ اس شکل میں 
الدرونی دائرے میں چائند ک وہ شکلیں دکھائی کئی ہیں جو سورج کی روشنی۔ پڑۓ ے فضا میں 





نظر آتی ہیں اور باھرکی جانب وہ حالتیں دکھائی گئی روصت مس و 


تی ہمعر۔ 


-. 





رہ 
و اق 7 ص9 و 
کے ہے کے 
' ریا و 
رس 





مخاذاۃ : جب جاند اور سورج ایک ھی خظ پر لیک دوسرے کے عقابل آجاے ھیں لیکن زہوںل ک 

و عم مک تی ا ےت تا تی رط 

الثران : جب چاند اور عورج ؟ می خط پر ایک دوسرے کے مقابل آجاے ھیں چاند 'زمین 
نسبت سورج ے قریب ھوتا ے ۔ یہ علال کے ظہور کی حالت ھے ۔ 

آرلع : نضا میں ایک یا دو نقطے جہان چائد سورج ے . و درجے دور رھتا ے ۔ 


مخذاتب : جی میں چاند کا زبادہ حصه روشن نظر تا ے ۔ (مترجم) 


ھ۵" 

کی دویالی اشت:: کی پیمائش .وم :ھن _.ہم گکھنٹے .اور سرم منطہ جے(لب 
عحاق (تاریک وقفه) اس وقت واقع ھوتا ے جب چالد لہ دن .کو نظر آتا ے لہ 
رات کو اور یه وقفۂ 7ر۵ یا ”'ظہور علا‌لء؛ کی حالت ہی ٹکمیل پذیر 
ہو جات ہد دس مو گ سوا ہو یت 

کی مار صا سی کر رووا تھے 
وہ ظاعری جالت ے جس میں وہ سورج ےہ ملا ہوتا ے ۔ یعنی اس لقطے ے 
بالکل جڑا ,ھوا جس پر سورج اس وقت آسمان میں واقع ھوتا ھے جب کہ چالد 
افق, پر ھوتا ے ۔ اس وقت چاند اپنے تاریک لصف کرہ کے ساتھ جو سورج کی 
شماعوں کی اوٹ میں هوٹا ے زمین کی جائب ہوتا ے ۔ چنانچه ایک دن 
یا دن کے کچھ حعے ہیں چاند نظر نہیں آتا ۔ ظہور ھلال کے وقت ہے دوسرے 
دن افقران کی کھڑی ہیں چاند سورج ڈوینے کے بعد بہت تھوڑی دیر کہ لئے 
باریک لال کی صورتِ میں ظاھر ھوتا ہے ۔ چاند کے روشن بحدب حمے کا رخ 
اس نقطے کی طرف هوتا ے جہاں .سورج افق کے نیچے واقع ھوتا ہے ۔ روزاله 
کی معمول کے مطابق رفقار کی وجہ نے چالد مغرہی افق ہیں سورج کے غروب 
کہ کچھ دیر بعد ڈوب جاتا ے ۔ 

ےرت صا سی ات تس کے ا ئن کا ورعق حم وم اتا 
بے یہاں تک کہ ھمیں مکمل نصف دائرے کی صورت میں نظر آتا ہے ۔ پھر 
دنوں کے کزرۓ کے ساتھ ساتھ یہ کم ھونا شروع ھوتا ےے ییہاں تک کہ یه 
ھی ہے ور نے حشرار و ہوتا ےہ اور اس طرح عاق (چاند نظر 





(ء) اس کردش کم فلکبات رکی اصطلاع| نے (ومو مج اي نلہە(5) کہتے ہیں۔ اس ی 
متا وم روز نٹ مم “منٹ اور پرءم سیکنڈ ٴھے ۔ چاند کی اصلی "گرڈش جسے ساری کردش 
( ترواقزااہ۷ ما 5:۵81 کمہتے ہیں؟' کے حساب ے چاندا کی محوری۔کردش ےم روڑے کھنۓ 
جم منٹ اور ہہ سیکنڈ میں نکمل ھوجاتی ہے ۔ لیکن زمین کے اعتبار سے کردش کے مکمل 
ہوۓ کا حساب ایک اقتران ہے دوسرے اقتران تک لتایا جاتا ے ۔ جب کہ چائد دوبارہ 'كُُ ۱ 
حالت میں نظر آتا ے سی و وم میں پیر وہ وہ اون 

ک پڑسا نا نی (ظزجم) “ا سر سے ٹا ۶ے رہ ےا۳ 299-9 ا 


۰۳ھ 

لۃ آۓغ وال مدت) کے باعث بعض اوقات وہ غائب ھوجاتا ے اور ہم لے 
دیکھ نہیں سکنے ۔ ۱ 

اس کے آگلے روز لچاند اپنے طلوع و غروب کہ معمول کے اوتات نے تقریباً 
پچاس نٹ بعد طلوع اور غروب هوتا ے ۔ پمران ای طہور علق ےی زاس 
کے آنکھوں ہے اوجھل رہنےکا سشلہ ے تو اس کا سبب ختلف جغرافیائی علاقوں 
اور عروض بلد میں کرہ ارض کے نقاط کا اختلاف ےہ تاہم چولکە اجرام قاکی 
میں چاند ہین ہے سب سے زیادہ قریب ہے اور اس قربت کے علاوہ آج کے خُلائی 
اور ایی دور میں سائنس کی ترقی ‏ یز سائنٹفک حساب کی ژرف بینی وہ ۔لھم 
اباب ہیں جن کی بنا پر ہم چاند کے متعلق حسابات میں نہایت ھی:غمدہ 
سائنٹفک نتائج پر پہنچ سکتے ہیں ۔ ظہور ھلال کے وقت کا تعین؛ اس کا سورج 
سے اقنران اور چاند کا سورج کے غروب کے بعد کسی بھی جگہ باقی رہنے کہ 
وقفه کے حساب کا شعار اب ان خصوصی اور حالص سائنٹفک سسائل میں عوتا 
ےھ جو ھرقسم کے شک اور ابہام ے بالا هو چکے ھیں ۔ 


کبھی ایسا بھی ہوتا ھے کہ کسی جگہ سورج کے غروب سے قبل 
چاند کا ظہور عض تھوڑی دیر کے لئے ہو جائے اس حالت میں افق پر شفق 
کی تیز روشنی یا بادلوں کی موجودگی یا چاند کے سورج کے غروب ے تھوڑے 
وقفہ قبل ڈوب جاۓ کی وجہ ے چاند کا نظر آنا سشکل ھوجاتا ے سوال پیدا 
ہوتا ۓے کہ اس صورت میں شرع کا حکم کیا ھے ۔ 

گوبا حساب کے لحاظ سے تو چاند کا ظہور ثابت ہے لیکن مذکووہ بالا 
اسباب کی بنا پر رویت لال (آلکھوں ے) مشکل ھے اس صورت میں چاند کے 


ظہور کے بعد کے دن کو گذشتہ سہیۓ کا دن شمار کیا جائے بالئے سہیۓ کا پہلا 
دن ؟ 


ایسے حالات میں نہایت غور و فکر کی ضرورت ےے تاک بڑی محلطیاں 


۸۴ 
ادا مً۔“ایسی غلظتزق اج با باز مزال سی وذ ان الٹلانی اوو خر 
الک علوم ‏ و فنزن' کی توق لے مقابلے کے ضس نین تہ کا نغدف ‏ نت ہیں جو 
لوگ لوم ریاقی ”اور اقلکیأت ٴ از انَٴ کی تفصیلات کی آفادیّت کے ننکر نفیں تہ 
دید علوم اور انْ کی وجہ ے آئے دق السالیت کو یش آ٤‏ فال' ہر لئی 
(متید) کڑا گے بھی لکن ہیں جو 
آخر ہم نماز کے اوقات کے اندازے کے لئے غاق و رو اناد ھَٰ 
کر ہیں ٴ؟ نماز فجر کا وقت مقور کرۓ کے لئے يہ دیکھتا کسی کے لئے سن 
کہ سوج کا قرص اس طرح واق ہو کہ سفید شفق کے ظہور کے وقت اس _ 
کا سکز مشوقی ای سے ۱۸ دییے کے قریبٴ لیچے ھو؟ ' : 
یج مو وش وو گی وار نی سج ےہ 
نہیں اٹھائۓ ؟ کیا ہم عشاء کی تعبین کے لئے حساب کا استعمال نہیں کرٹ نا 
آخر کیا وج ھے کہ ھم مذکورہ عبادات کے لئے تو حساب اور فلکیات 
کے قوائین کے مطابق چلنے ھیں لیکن قمری سہینوں کی پہلی تاریخوں کے لۓ 
علم سائنس اور حساب ہے مطابقت کربےۓ میں ھچکچاے ہیں (م) ۔ 
کیا یه ہمارے لئے مناسب نہیں کہ جم جدید علوم ہے مدد لیں تاکه 
اختلافات اور جھگڑوں .کو ختم تر سی محیح حالات پیدا کرسکیں۔ ف2 
لایعنی بحثٹوں کو ختم کر سکیں ذ . 
ظہور ہلال کے ووز سویج کے. ڈوبنے کے بعد لئے ہلال کے ائبات: کے لئے 
آنکھوں سے 'چائد ۔دیکھتے پر الضار کا طرنق هیئنہ جھگڑے بٰذا کرٹ ے 
(م) لے کیل یمام کی وووٹ میں تین سے پر کی تفر بی اس پیل وی غرف کی تھں۔ 
انھوں ےا لکھا تھا اہی شیل کے متعتب ے دل برداکہ لوگ ہبذہب کی ے معنویت: گی مثال 
کے طور پر علماء کے اس روبے کو پیش کرے ہیں کہ ظہور لال کے سلہلے میں تو علماء محکمھ 
مودعیات .و فلکیات' کے ُسابات پر امتراض کرٹ ھیں لیکن امُحری 'اوز افطارقٰ کے' آوقات کے یی ' 


ہیں انھی کے حسابات برعمل کرے ھی ادن ور (مترجم) خاوووتا عطڑآہ ۔+بوسرڑا 
: علی ممیت وید کی نطمسمتگ() 196 معاّضف دمنمنصردہہ دوانہ 





گ۰۰“ 

اور پل ے تاریضی اخقااقات کی وجہ بنا ھا ےہ اس حالت کھج کین ہی 

صرف ایک ھی صورت ہے اور وہ یہ که ظہور علال کے بارے می جم فلکیات 
کے ساب پر اعشاد کریی اور یہ تب ھی مو بنا بے کہ ہم یوید یہ 
روبت علال کی ث شرط "کو نظر انداز کردیں کیولکہ آنکھ اکثر جطا. کرتی ےہ 
جسے بادلوں کی موجودگی کی وجه ہے جاند واضح طور پر نظر نہیں 'آتام اس 
یح سورج ہے پہلے ۔چاند کا ڈوب جانا خواء وہ ے حد قلیل وف سے هو یا اس کا 
سورج کے بعد فی تھوڑے وقفه تک باقی رھنا۔ ۔ یه اور اسے بہت سے اسباب 
ہیں جن کی وجہ ہے .چاند کا دکھائی دینا سشکل یا ال ہوجاتا ہے ۔ ۔ اور انٰہی: 
کی بنا پردو ھسایہ ملکوں میں بھی اختلاف واقع هو جاتا ے اور کبھی' کبھی 
پہ اختلاف ایک روز ے بھی زیادہ اور بعض اوقات تین روز تک کا هو جاتا ے ۔ 

ظہور ھلال کے روز اس کی روبت کے لئے سورج کے غروب کے بعد چالد 
کو آنکھوں ہے دیکھنا تعدن کی اس ترقی ہے مطابقت نہیں رکھتا اور نە 
ھی اس ہے کوئی یقینی لتیجہ لکنا ے ہم اس ہیں کوئی سضائقہ نہیں سجھۓ 
لہ ہم اس بارے میں جدید علوم اور سائٹس پر اعتماد کریں اور ان فرزندان 
اسلام ہے جنھوں ے ان علوم میں کامیابی حاصل کی ىہ اس میں مدد طلب کریں 
کہ وہ اس فریضے کو ادا کریں ۔ مہ ان کے لئے کوئی سشکل.کام نہیںتے:۔ 

ھم آج ایسے دوز .میں ہیں جیں ہیں خلا کی دور دراز وسعتوك اور 
گہرائیوں کو ناپ لیا گیا ے ۔ انسان کے قدم چاند: کی سطح ہر :اپنے نشی 
چھوڑ چکے ہیں ۔ اس ۓے اپنی فکر کے ذریعه بعید ترین ستاروں ک ہیر کے 
ان کی خصوسصیات و حالات کا سطالعه کر لیا سے ۔ اس ۓ بصنوعی بیارنة 
فضا ہیں اڑائے ھیں اور انھیں زھرہ سیارے ک سطح پر اتارے نہیں کات 
ہو چکا ہے ۔ (اب مشتری کی جانب پرواز کر رعا ے) ان تغام:خلدیامیوؾ: کے 
یہ کی لج نہیں تا کہ ھی اب بھی اس پر امرآر کو ٣ف‏ چاند 


عمہنہ_ 


اور مالگیر یکسالیت کے اعتبار سے مفید تر عہورتِ یہی ہے کہ ور کس 
ظہور علال کے وقت پر امداد زی و یں ار شس الو نے رویت علال کی شرط 
کو ئنظر انداز کردیں ۔ ا و کش 


دوسرے الفاظ میں یت ےت دھت 
کے ڈوینے ہے پہلے یا ذرا دیر بعد اس سپیٹے کے علال کے ظہور کا علم سائنسی 
بنیاد, پر هوجائے خواہ رویت لال کے غدم اسان یا اشکال کے کٹنے ھی ہوالع 
ھوں یا هلال ہویج کے غروب ہے قبل خواہ تھوڑے ھی وتنے سے غروب هو 
جائے الہ تعام موالع کے باوجود مڈکوںہ صورت حال میں اگلا دن سہینے کا پہلا 
روز شمارٴ ہوکا کیولکہ یہ صورت ظہور لال کے حققی اور عللی حساب پر 
مبنی ہے ۔ 


۱ ع یی لو سال طس اوقات جس 
تعین کے لۓ قمری سہینوں کی پہلی تاریخیں مقرر کرےۓے کے لۓے جدید علم 
حساب پر اعتماد نہیں کیا جاتا اس وقت تک عربی اور اسلامی معالک میں 
وحدت قائم نہیں ہوسکتی ۔آگر حساب ہر اعتماد کرلیا جائے تو وحدت واضح 
طور پر عمل میں آئے گی اور ساری دیا کے مسلمان ایک ھی دن روزہ رکھے 
اور ایکب ھی دن عید سنانۓ لگیں گے ۔ 

..اس کے علاوہ جدید علوم سے ہم آجنگی اور سہولت پسند شریعت. سا 
وابیتگی,تعام جھگڑوں کا خاتعہ ۔کرکے. ان لوگوں کا بثہ بند کزدے گی جو 
ہمیں. علعله دیتے۔ هیں. کہ ہم .ترقی و نمدن کے سفر میں . بیچھے. وہ گئے ہیں ۔ 
اگر ایسا نہ کیا گیا تو یہ جھکڑے::جر قمری سھینے کے۔ روخ ہیں اسی طرج 
اٹھتے رعیب گے إور یسلمانوں کے لئے ,باعث خلفار و انتشار ہنے. رہیں گےہ ۱ 


ث کھ 


اب ۰ 4 
۶+ : 5 : 7 سے سر تھا ٠‏ 
. جع یت“ سا مہ ری ا رس ا ہم و ا ار ا ا تی ٠‏ 
: کن ۰ 
2۰ ا 1 پا لے تھے ذيیي' هہأ ےہ ۓےیھ ۔ لچ یمم 
ما تپ بےےچ مل نہ س ان ہے ےہ اس ٭٭ ِ گے ات 


0 ٦ 
سن‎ ٦گ‎ 


داعہان اتحاد اسلامی اور قرآنی زبان؛ 


مصلله پرؤفیسر عحمد حسن الاعظمی الازھری ٠‏ : جی:د 
۰ 7 و 0" غ٤‏ ۴ 
کل صفعات .ےم قیعت درج نہیں ےت اک ان“ پش 


سلنےۓ کا اپله؛ الازھر پرنٹرز این پبلشرز لمیظ ےم گارڈن ٴ ما رکیٹ رای 

سر2 تیر مق ما تع شی انان اک می 
حاقوں کی جانی پہچانی شخصیت هیں ۔ غالباً پاکستان کا ہر عربی داں موضوف: 
اوَتاوفی شاقنے کے ف کی کا باف ا ےت انا تھے نت 
تک کم و بیش سو کتابیں عربی اور اردو میں شائع ھوچی ہیں ۔ پاکستان 
اور علامه اقبال کے بارے میں اعظمی صاحب نے خاصا مفید اور معلوباتی 


۰ 


سواد شائع کیا ھے ۔ 

اعظمی صاحب کی زیر تبصرہ کتاب چند متفرق تضامین کا مجموعہ ے 
جو متعدد افراد کے قلم ہے لکھے هوئے ھیں ۔ ابتدائی پانچ مقامین ٴ (جوٴ غالباً 
مرتب اعظمی صاحب کے قلم ہے ھیں) سید جمالالدین انغالیء مققی عبدہ؛ 
شیخ ططاوی جوھری شیخ مصطفی المراغی اور شیخ مصظفی عبدالرزاق سے 
متعلق ہیں ۔ یہ سب مضامین سواٹحی نوعیت کے ہیں اور ان :میں_ وهی :واقعات 
٭ رح ہیں جو ان بزرگوں سے متعلق دوسری تحریروں ہیں ۔بھی مل جاے یں ے 


ان مضا۔ین میں مصنف ۓ شیخ۔ مصطفی المراغی: شیخ. طنطاوی -ہوھری 
وغیرہ ے اپنی سلاقاتوں کا بھی ذکر کیا نے ۔ ہے 


کتاب کے دوسرے حبہ میں مخثلف لوگوں کے مغائین ین جن' يك 
تعام کوششوں کی تفصیل معلوم ھوتی ےہ جو جناب حسن' اعظمی عربی زبان کی 
ترویج اور اتحاد عالم اسلامی ے لے ادی پا جماعتقی طور پر کرۓ رع 


ہے جیھؤ 

ہیں۔ ابق ضلسلم میں ۔یمقی اپنیں بیاثاتہ بھی ان مضابین :مین پہشن۔ کے کئے 
یه . جن سے اتخلقٰ ,کرنا :سشکل ے..اور وہ تاریخی اعتبار سے یل نظر مظلوم 
ہے ہیں -: بثال کے طور پر ۔علامہ طنطاوی نبوھریء ۔علابیہ مہیں۔احند عثمانی 
اور ڈاکٹر اشنیاق حسین قریشی کی تصالیف. اور:علمی مساعی کو جناب جسن 
الاعظمی صاحب کی تنظیم ''اتحاد عالم ‏ اسلامی؛ء کے :شعبہ“ تالیف ہو ترجمہ کے 
کارناموں میں شمار: کیا گیا بے (صفحد ے۱۵)۔ ایک دوسری جگہ کہا گیا: بے 
کہ پاکستان میں اس وقت ٹک 'جتنی اسلائی ہو عربی :تحریکیں ٴ سزگرم عبل رھٰ 
میں یا ھیں ان کا منیع یہی عالمی تنظیم ےہ (صنحد ۰) 

بہ حیقیت مجموعی یہ ایک اچھی کتاب ہے اور خاص طور ہر ان لوقون 
کے لیے مقید ے جو پاکستان میں عربی زبان کی تعلیم و ااعت نے دلچٰسی 
رکھتے ہیں ۔ عربی زوا کی چا یمان کی رارق زبان بناۓ کے سلسلہ ہیں 
بھی اض کتاب میں اچھا کہ سوجود ے ۔ 


(عمود احمد غازی) 
شرح خطبه تبوک من ظوم 
از انوار.ِصولتِ, 
شائع کردہ : انوار سنز ہےر ۔ بی رنٹا ہرم 
پوسٹ بکس لمبر ٣..۔‏ اسلامآباد 
کاغذ عمدم؛ کتابت و طباعت سناسب ۔ صفحات )٣۲‏ قیمت دس روہے ۔ 


آحضیر سلمم کے خلبات ہیں خلیو تبوک کو ایک خاص اھبت 
حامل ے۔ یہ خطبہ کل عتملا نا ا مشنمل ہے ۔ یوں تو آنحضور کے 


ارشادات اپنی پیغمیرانہ شان کی وجہ ہے عوےَ ھی جواہم الکلم ہیں جو غیالواقع ۲ 


کیڑے میں دوتا بد کرنے کے مترادفکنے بہسکتے ہیں ۔ لیکن خصوصیت 


نپ مھ 

يے اس خطے کے. اقوال اپنی. معنویت کے اعتباز ہے طرالی شات ڑکھتے خی 
ایک جلے کے ۔چند لفظوں میں معانی کا گنجینہ .ند ہے ۔ قل ودل کے مصدلق 
بش مو سو و ا سن کی .بات 

ے گذشقہ سال مولانا سید عبدالقدوس عاشمی صاحب ۓ اس خطے کی 
سو جو بالاقساط شائع ھوئی بعد ازاں .افادہ عام کی 
خاطر ادارے ےۓے اہے کٹابی صورت میں بھی شائع کردیا۔ دولانا: عاشمی صاحب'ٴ 
کی شرح کو دیکھ کر انوار صولت صاحب کے ذوق۔شاعری کو سہمیز .ھوئی 
ور انھوں ۓ اس شرح کو نظم کرۓ پر کمرھمت باندھی ۔ ترجمہ بالخصوصی 
منلوم ترجمہ کی دشواریوں کو وہ لوگ اچھی طرح سمجھ سکتے ہیں جو اس کا 
تجربہ رکھتے ھیں ۔ انوار صولت صاحب کی ھمت کو توفیق الہی سے تقویت 
می اور انھوں ے اس کام کو اتمام تک پہنچایا۔ صولت صاحب نۓے حض 
ترجے پر اکتفا نہیں کیا بلک تسہیل مزید کے لے تر تریح انالے بھي, کے 
ہیں ۔ جس جذبہ اخلاص اور دل کی لگن کے ساتھ انھوں ے یہ کام کیا ہے ٴ 
امید کہ اہے شرف قبول حاصل ھوکا اور وہ اس کے لیے عنداللہ اور عندالناس 
ارت ضوع ۶ یدن کول میں ات تی ماظن کی 
7- کی 


(شرف الدین اصلاحی) 


0 لام -ُّ 

'ڈاکٹر سید“ عبدالقہ سابق “پرنسپل پنجاب یونیَرْسلٹی اورینٹل کالج لاھور 
حال 'صدز شبہ ازدو <دائرۂ: معارف اسّلامیہ' پُتجاب یولیوزیٹی- لاہوؤر ۓ ”عم 
معبادر اسلاسئ؛؛ کے ام ے ایک انم علئٰی منصوے کا پروگرام بٹایا ھے جس میتی 
جملہ غلویم و ندون آسلامیٰ کے مختلف موقبوعات ہے متعلق بنیادیٰ سلوبات در 
ھوں کی۔ يەٴ ایک انتہاٹی اہم اور جاىع منصوبة ہے جس سے طلبہ اور محققین کو 
لپنے کام میں بڑی مدذٗ سے گی۔ اس منضوے کی تفصیلات ابتدائی طور پر ایک 
نخلٹ کی صورت میں ثنائم 'کردی کئی ہے ۔ اس ہمفلٹ کے آخر میں ابتدائی 
جلں۔مشاورت؛ کے تحت کوئی ہس آدمیؤں کے امٴ ہیں ۔ ان میں اکثر اہی 
کراسی:لوگ ہیں مگر کاسیٰ لوگ -خال-خال ھی نظر آئین گے ۔ آظر نیْں ایک اپیل 
بھی شرج ھے کھ. جو سزید حضرات ااس: حلقه نشاوزت میں شریک-ھونا پسند 
فرمائیں انھیں اس فہرینت میں بصد شکریه شال کرلیا۔ جائے گا۔ امم چھپڑاۓ 
کے :شائٹی, این دمیت پر یت لیک مہیں گی: لیکن اعل 20 ا 
اس طرج شاید هی. یسل سکیں ۔ ۔ یں او ہے جو سو یک تہ رفا و 

ڈلاکٹر ید غبداللد کی ھیگٴ کو آفزین اوک 7 باوجوذٴ عفٌ 
و پیرالله ان اسض:عظیم کام کا بیڑا اُٹهایا ہے ' اللہ تعا ی ‏ آلھٰیں ا مضلول گی 
تکمیل کی توفیق عطا فرىائے ۔ رج 


رہ ےط . ٦‏ ہہ وم سرال ا ہیں 


:کین میں تم :تاریخ کو بخارس یہ می ۔غالم از عز: 
بی سیواجید رامنما؟. : اتب اور مس عو ااسلاہی۔ مج جناپ ‏ ید ؛ مبلا 


ے‫ 


۱۰ھ 


الغاسی انتقال کرگۓ ۔ اناتہ وانااليہ راجعون۔ مرحوم مر اکش کی مقبول سیاسی 
جماعت حزب الاستقلال کے طز اور ساکش, پت بتعدد جامعات میں قالون کے 
077 ۔ یہ حزب الاستقلال زھی جناعت مس یڑ کوومسی 
استعمار ے نجات دلائی تھی؛ آج کل یہ .جماعت راکش میں اسلامی نظام 
حکوہت کے قیام کے لۓے کوشاں حے ۔ ۱ 

علال الفاسی کو بچین ھی ہے سیاسی سرگرمیوں میں 7 مک۴“ 
تھاء چنانچہ چوبیس سال کی عمر تک وہ دو مرتبہ جیل جاچکے تھے ۔ ۔ قید وایئد 
کے علاوہ علال الغاسی کو کئی مرتبہ ملک بدر بھی کیا گیاء ان کی جماعمت: 
کو خلاف قانون قرار دیا کیا لیکن انھوں ۓ جدوجہد ترک نھ ک, بالآخر ان 
کی تیں سالہ جدوجہد کاىیاب ھوئی اور راکش ایک آزاد اسلامی سلکت ‏ 
کی حیثیت سے دلیا کے نقشہ پر۔ابھر کر رھا۔ حصول آزادی کے بعد فاسی نے 
اپنی سرکریوں کو مراکش میں اسلامی نظام حکوست کے قیام اور .اتحاد 
عالم اسلامی کے عظیم مقاصد کے لئے وقف کردیا۔ اور اپئی بقیہ عمر تقریری 
اور تحریری طور پر ان مقاصد کے حصول کے لۓے کوشٹیں کرے صرف کردی ۔ 

یونیورسٹیوں کے لیکچروں؛ عوامی تقریروںء پارلیمینٹری مباحثوں اور بین الاقواسی 
میدانوں میں پنجہ آزسائی سے لے کر اعلی علمی تصائیف کی تیاری؛ لسلانیٰ ہمالک 
کے طول طویل دوروں۔ اور متعدد بین الاقوانی اسلامی تنظیعوں کی رکنیت تک 
جو کچھ وہ کرسکتے تھے انھوں ۓ کیا۔ بہت سی کتاہیں یادکار چھوڑیں ۔ 
ان میں النقدالذاتی ء مقاصد الشریعة اور دناع عن الشریعہ تابل ذکو: ہیں ۔ 
ان میں اول الڈکر کتاب کے متعدد ابواب کا ترجمہ ”فکر و نظرء میں شائٔج بھی 
ھوچکا ۓے ۔ ۱ 


علمی اور ثقافقی میدانوں کے ساتھ ساتھ فاسی نۓ سیاسی میدان میں بھی 
قابل ذکر کام کیا۔ وہ مختلف عرصوں میں سراکش کے وزیر۔قانوثہ ویر اسلامی 
اسوز اور وزیر تعلیم رے اور متعدد اصلاحات کو اپنی یادگار کے طوز چر چھُوڑ 


0 را . 0 و کا و ٭ُ ا ۳ : 20 و 6ھ ری 5 جا 
یق ا ۰ن ےھٹا ۳ ےئم 3 ا موی 
نہیں ٴُ 2 


41ھ٭ دچ-. 


لل 


کے ۔ بزموع لعل دس ہاو مال ہے را عم آبادی ی میں یی کل 


رکن؛ تم عالم اسلانی کی کوئننل کے رکن اور لہ جاۓ کن کن اسای' 


اداروں کے سربرستب؛ رکن یا عہدیدار تھے ۔ ان سب حیئثیتوں میں وہ دلیا بھو 
کے مسلانوں. کی خیر خبر زکھنے اور ان کے معاملات و مسائل کو سمجھۓے کی 
خاطر دلیا کے دور دراز گوشوں میں بھی جایا کرۓے تھے ۔ اپنی وفات ہے کچھ 


روز قبل وہ رومالیہ کے سسلمائوں کے حالات کا جائزہ لینے کے لئے بہار 


گئے تھے که ان کی وفات کا حادثہ فاجعه رونما هوگیا ۔ 

گذشتہ دلوں مارے ملک کے سستاز ٴسباغ اسلام اور مفکر مولانا نضل 
الرحمان انصاری انتقال کرگے ۔ سوصوف علیگڑھ یونیورسٹی کے فارغ التحصیل 
اور کراچی یولیورسٹی ہے فلسفہ کے ہی ایچ ڈی تھے ۔ جدید تعلیم یالنہ حضرات 
کو اساسیات اسلاسی کی تبلیغ و تعلیم کا خاص ملکہ اللہ تعا ی ۓۓ مرحوم کو 


عطا فرمایا تھا۔ ڈاکٹر انصاری ۓ ملک اور بیرون ملک خصوصاً افریقه اور لاطینی . 


امریکه ہیں وسیع پیعانہ پر تبلیغی کام کو سنظم کیا تھا ۔ وہ بیرولی سمالک میں 
قائم شدہ اسلامی مشنوں کے وفاق کے بھی سربراہ تھے اور اس حیثیت میں متعدد ممالک 


کا دوو کرچکے تھے۔ آپ کی تصائیف میں ''معاشرہ کی قرآلی بنیادیںہ؛ نمایان _ 


مقام رکھتی ہے ۔ یہ کتاب انگریزی زبان میں حے اور دو جلدوں پر مشتمل ہے ۔ 
عصر حاضر کے اسلاسی لٹریچر میں يہ کتاب ایک بہت سمتاز حیثیت کی سالک 
ے۔ 


می 





ا 7 جی یں عہنہ -2طا 
00۴ ا0 0ت . .مت س۹ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 


)اہ کتب 
بیروفی ممالک کے لئے پاکستان کے ائۓۓے 
3/٥1٥٥۷ :۸ 1:77‏ ء8۵1ا9] از ڈاکٹر فضل الرحمان ١/٠.٠‏ ۴/۰" 
:11:1 أہ ١ج٭٭‏ ہو0٥‏ 0088:6 از مظہرالدین صدیقی ١۵/٠۰٠‏ ۲/۰ 
تراحءمے عط ٠ہ‏ <۳ عاھہ”ہانطا2 عط نات 8٠۱ھ‏ 
از پروفیسر جارج این عليءہ ١۵/٠٠‏ ۰ 
وہ۸1 110031 "21ہ ددہہ1 
از ڈاکٹر چد صغیں حمن معصومی ۸۲۰" ان١‏ 
05 ہہ 63168 )۲ :نی ٢٠٢٠۹٣١٥ھ۸‏ 
از پرونسر نکولاس ریشرہ میکائیل مارمورا' ۱۵/٠۰‏ 0/۰ 
لوتاو! ٠۳‏ ١صنٗا1ت0‏ ہنا:ص۸۷ ٤ہ‏ ا ہ00 
از مظہرالدین صدیقی ۱٢/٠١٠‏ م۸٠‏ 
٥>‏ أ:] ٤ہ ٣‏ د٭صعوماء۷:٥]‏ ا٤58‏ ءط۔' 
[011+0٤٥‏ از ڈاکٹر احمد حسن "0۸/٠‏ ھ١‏ 
>“130أ:1! آ3دہاادت686:؛15 ٣٥ا٤‏ ٤ہ‏ ععچہزل١37۴۰۰.ہمط‏ 
6 6 00 مرآبە : ڈاکٹر ایم - اےخان ۰ھ ۱/۰٠‏ 
جموعہ قوائین اسلام حسہ ال (اردو) از تنزیل الرحمن ایڈوکیٹ : ۲۵/۰ 
ایض حصم دوم ایضاً ایضاً - ۵۰ 
ابضآ حصم سوم ایض ایضاً ۔ ۲۰ 
ایضاً حصہ چہارم ایضاً ابا :. ۲۵۵/۰۰ 
تقویم تاریخ ز(اردو) از مولانا عبدالقدوس عاشمی ۔ ۸۸/۰ 
اجماع اور باپ اجتپاد (اردو) ازکمال ٭'روقی بار ایٹ لا . کت 
رسائل القشیریہ (عربی متن مم اردو 'ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم 
القشیری 7 ہہ 
اسول حدیث (اردو) از مولاا امجد علی - ٠/٭‏ 
امام شائمی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی یئ ۱۳/۵۰ 
امام فخر الدین راڑزی کی 'کتات النفس و الروح (عربی متن) 
ایك از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی ۔ ۱۵/۷ 
اسام ابو عبیدکی کتاب الاموال حصه اول (اردو) ترجمم و دیباچہ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورقِ - ۰ھ 
ابغا ايمٰاً حصد دوم ایض ایعاً ۔‫ 1/۰ 
تظام عدل کتری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی - ۰ھ 
رساله قشیریه (اردو) از ڈا کٹر پیر مچد حسن :- ۱/۰ 
٣۸7٣۰٢ 1۵٥۷ ٥۸‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی - ۴۲۰۲۰ 
دواےٗ شافی (اردو) امام چد ترجمە مولانا چد اسععی لکودھروی مرحوم ٠‏ 7ت 
اختلاف الفقھاےء از ڈاکثر محمد صقیر حسن معصومی َ‫ ٣/۰‏ 
آفسیر ماتریدی ایضاً : ۲/۰ 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از خ٭ بومفگورایه - ۔ ۵۰ہ 
121۷0٥٥۴‏ ۶ہ 10 جرزا:ں 3۷۸ 16 لز ے۔ این الحمد ۔ أٹء 
بزمرنسبہ]' ×ط1 ۶ہ ؛ چو7100 (دہذاناہ۶ 1106 
از قمرالدین خاں 7 ۲/٠‏ 
کتاب معدن الجواھر فی تاریخ البصرۃ والجزاثر از ڈاکثر حمید الله 
٢۔‏ کتب زیر طباعت 
"٦:١٢‏ ؛: لد تتء×-ائ۶۱ و؛ دص ضصوادء:5 ةٌصد صھا:( از چد رشید فیروز 


5 عانا3۸۵ ۶ہ د۸۷۷۸۱۷۷۵:۵ ط۲ 0 طدمصصس85 ٤ہ‏ ا؛مہ٭ ۱ہ 08اآ' ارد یوسف گوراہہ 
الکندی و آراؤہ الفدغیة از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وی 


0 


و و 


7 


ںیل ۱17 


کے 


ےے جہمد*ے 
یل ٭ ۲ 
کٹ :7> 
بس ہے 
:- 
اوس ےہ 
.ِ 
خی ‌ھ٭ 
و ۔ 
رو 
3+ 


2 ط۸۷۱ ۔اجء 


ظ۷ ۹۸ 72 ۰۱ ۔ 0( 7 +1 ۹ 1 ۲ (ا((۸۷04۸1 


٣۰۳۲۳ح‏ ۹1۲11::<:! 
ہممیم×مصمس تھے 


ید نے ہے ونیم مم دج بد 


. 
سومان 


1: 
٦-۸ 


151.3511 
...ہے 


7 اس .٠ے‏ پر ری ما ے 
ا بہت 
ہے ٹس قغمت فی کی 
7 -‫ رڑنے 
و مو کے وو می امو ۵ تل کے 
َ ہے ٹھے 1سس 
٠ 7‏ 
یں 
8 کے ' یسب 
2 
. اک یا ہے ہ۔ 
٠‏ 
ات ہے ۔حس 
رے۔ متصرق 
۱ . 5 عحم یں الد پھر ے وه 
: 0 جج 7 0 
کو ۰ 7- ور و وارھا سھیکوت وق 
5 ۹ 2 ا 
رب حمویےءہ رب لے اب جس ہاۓے ہیں اداڑواںن تا 
ا 7 ہ . 
ے ہب 4+ کے نوانہ ےمد 8ر۶2حہہ پلےہڑ غا/یہ 
٭ے 
7 ۰ کے 
یہ 66 میں یی سو کرٹ سجورستی .ےہ اع 
پر 1 
۰ 9 ۰ کے ہے مس دتیا جایا ھا 
کم مل ا 
7 جه ا اعم 1 سسم 
وی ھی ۔< لی ای یی ہے سج ا۴ری ےے 
:- ٭ الو ےم رر صہ۔ بصہلثر ےتپ حعغپظا ے 
٠ _-.5‏ 
۰ ہے ہے ا جم 7 فصن ! 
لی لڈام ره و کر ھتہ آو, 
2 - حسولے خھ ح ہے عہاىي ٹمہم ث با ً٘تاے۔ اس کم 
٦‏ ہز ٠‏ 3 : 
٠‏ 0 ٭ 7 0 سے 
خر ا ا سر سر سام ےر وم ہے :الد لایاں وروخت رس گے ۔ 
رپ ہو ٤‏ - اح کر تی 5 دراحای ػم 
اك جج ہیں ممکسیں م7 ے ْ> 
ے یت 
حھدب, حف ٭ صا حساے لے کے رھجوے رم سہ 
و --٭ 


ہ+ف ےی 
5 


. ٣| آقرٹ‎ 


7 
ہی 


ہے 
۱ 


تك مے۱۹ء 





نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد هالے ہوٹا 


ڈائرکٹر ادارہ“ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


ف 


رف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادار تحقیقات اسلامی کے لۓے ضروری نھیں ے کہ وہ ان تمام انکار و آراء ے متفق بھی هو جو رسااہ 
بہندرجہ مضابین میں پیش کی گئی هوں ۔ ان ک ذمه د'ری خُود مضمون نکار حضرات پر عائد ھوتی ے ٠‏ 


( سالانه چندہ چو روہئے ) (٢‏ (. ئی پرجه ساٹھ پیے ) 


اظم نشر و اشاعت : ادارہ تخیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر ۱۰۳۵ ۔ اسلام آباد 


طابح و اشر: پروفسر شیخ مد حاجن ہی۔اے (آئرز) ایم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (سندھی) ' 
سیکرٹری ادارہٴ تحتیقات اسلامی؛ اسلام آیاد۔ 
مطیع : اسلامک ریسرچ ائمیٹیٹوٹ پریس, اسلام آباد 


تفسہر اقریدی_ 
پا تاوملات اھل السنة وم 


7 


سزارعت گی شرعی حیت (ے) ‏ 


رویت لال کی حقیثت 1 


قرآنٴ پاک کا جغرافیائی مطالعہ 


کشمیر میں فن خطاطی 
تعارف و تبصرہ: 
الغاس العارین 


ڈاکٹز محمد مغیر سن تعمويِ : 7٦‏ 
مولاتا عمد طین ‏ و 
سید صمد حمین تقو ۱ 7 
ملک عمد رز فی 3 ین 
ڈاکر سار اتی _ : بت 











أ ہی ا 
اہ 1 ہہ 
پڑت ٭َ ھ 7 
ئا اس 
وگ : یتم 
مہ یج3 
کت وت 
۰ و جو 


- اس غمارہ کے شمرکاء ہم : ۱ ہد مان 


7 ڈاائٹر محمد صغیر حسن معصومی : ٭ پروفیسر ادارۂ تحقیقات اسلامی ن اسلام‎ ١ 


١ ٦‏ ا ال ا 
۳ مولاا جاعی عبد طامین: ظم لی علمی ۔کراچی_ 
+ سید صمد حسین رضوی : ایگزیکٹیو ائجینیر ایم سای ایی ۔ ۔ الام اد 


م ملک محمد فیروز فاروقی : ایم ایس ۔ < سی (جذرائ) ایم + ا ( لیاتمات) 
لیکچرار شعبہ جغرافیه سنٹرل گورنمنٹ کالج ۔ اسلامآباد 


ؤ ڈاکٹر صاہر آفاقی : پروفیسر گورنمنٹ ڈگری کالج مظفر آباد ۔ آزاد کشمیر 
ما اھ 





٦ 1‏ سس+ ١‏ 
> س5ا یوک ج۲ ہے سب تھی جی جھ حیت بے ول کو ػ نا ح8 رت 
ات سپ اوک 7 
شریٹ دٛی بہیسعڈ تر ۱م ا .۰ مس ری سآ ہ1 آ9 
س کش . 
پ+ہ یئ ت اس ےہ ۴ی چ٭ا ضٴ '+ھ ۰۸۸ نر دہ خر 


۱ یویب روم تج کی دا مر جزائو کن شیع جس تیڑزئو سپ ہڑم ۔رھی 
سے تشویش ناک حد تک سنگین ہے ۔ ۔چھوٹے_ ملک__ ھوں _پا__ بڑے؛ .امیر 
ملک ہوں با غریب جرائم ک کرم بازاری, کم و بیش غر جکہ یکسادو ے۔ 
جرائم کی نوعیت میں فرق ھوسکا ے مگر کثرت اور سنکینیٰ ہر جک ایک 
سی ےہ۔ جرائم کی روک تھام کہ لئے نئی نئی تدیریں کی جاتی ہیں پھر )می 
چرائم میں کم نہیں ھوتی بلک اضافہ ھی ھوتا جاتا ے ۔ اکثر ایساٴ ھوتا ے 
کہ جو بمکے یا ادارے جرائم کی روک تمام کے لئے بنائے جا میں اوہ خود 
جرائع_ کے شریک وسھیم بن جاۓ ہیں۔ ایک ملک کی حکؤنٹ عکمة السذَاد 
رشوت سقائی قائ مکرتی ے تاکہ آوشوت کا لیت دی ُخم هو اذر معاشیہ اس مت 
سے نجات ہائے لیکن اگر ان کے کے افراد خود ہی وضوتا لستالی میں ٴ ملوٹ ٴ 
هو جائیں تو:پھر کیا کیا جائے ع جیست یارآن طریقت بعد ازبی تدیر ما - 


تڑقی یافقہ سالک میں ام مروجہ نسشم کی اکامی کے ”بعد ايک زیاد 

بااخیار لگران اعلی مقر کراۓ' کا ریہ کیا کیا نے مج کو امن لی 

(ممھ حة٥ت0)‏ کہنے جک لیکن وھی سوال یہاں بھی بیدا ہوا _ 
کہ ار انیس می بھی بنعنوالی کا شکار و جائے جس کا اسان سبزعال: 
رہظا سے تو کیا وکا" ۔ آئی صوزت حال نو دیکھ کر قحال اس تر جا 
ہے کہ جرائم کی روک تمام غض خارِی ڈرائع نے و اھر 
کامانی بج لئے ایک .ایس عتب نا کاو کا ضردت رھ جو خود اسان سے * ءا 
سا ا ا 








قاے 








برا 
خر و ات روک کے ما اصطلاح میں ورس ضرسس نف لواه 
یا قوت ایمانی کہتے میں۔ السان کے بطون میں اس قسم کا محتسب پیدا کرنۓ . 
کا واحد ذریعه مان بالاخرۃ ےء بد عقیدہ کہ سے کے بعد انسان ایک 
دوسری زندگ میں داخل ھوگا جہاں ایک شدائے علیم و خبیر کے ساملے جوابدعی 
کرلی ھوگی اور وہاں ذلیوی زندی کے ایک ایک عمل کا بدلھ فیا .جائے کا 

نیم ۔حال کا ایسا لی و شانی ذرینہ ے کد اس کے عون موئے تی ذو 


ذریعے کی چنداں ضرورت باقی نہیں رھتی ۔ ند 


0 
آخرت پا حیات بعدالموت کا تصور یا نہیں لیکن کانُاتی' صداقت کی حائل_ 


دیگر اقدار حیات کی طرح اس تصور کو بھی اسلام جس وضاحت اعت 
کمال اور عملىی افادیت کے ساتھ دلوں میں راسخ کرتا ھے يہ اسی کا حصہ ےہ ۔ 
اسلام اس عقیدے کو جس طرح پیش کرتا ہے ید عقیدہ فعال عوکر انسان کک 
دلیوی زندگی پر اثر انداز ھوتا .ےہ ۔ ۔ اس عقیدے کی ائر اندازی اور فعالیت ھی 
اس قسم کے نتیجے پیدا کرنکتی ے کہ ایک آدمی غلبہ لنس کی وجہ سے 
ارتکاب جرم کرۓ کے بعد چھپنے چھپاۓ کی بجائے خود کو سزا کہ لئے پیش 
کرۓ میں ھی بہتری دیکھتا ے ۔ 70+0۰ 

اسلام ۓ آخرت کا عقیدہ دے کر دلیا اور آخرت دولوں کی درستی اور 
بہتری کا سامان کیا ھے ۔ اگر کوئی معاشرہ صحیح معنوں میں عقیدہ آخرت سے 
آشنا ہو تو آخرت سئورۓ کے علاوہ اس کی دلیوی زندگی بھی جنت کا لموله بن 
سکنی ے۔ اے کاش سسلمان اور دنیا کے تعام انسان اس عقیدےکی اہمیت کا 
مل ادیاک کر سکتے اور اس کے ثمرات ہے یرہ ور ہونۓ کے لئے من 
اسلام کو اپنا خابطہ حیات بناۓ ۔ فھل من مدکر ! 





7- رونم جع 
4 حر ۴ ٠‏ 
۴ 
سن 
1 7 و و 7 ھت سے یہ پ+- 7۳ 5 و 0 72 تج ٭ْ 7 و ۰ ضَ 
2 ای : انس :6 "بے اس بیع ےم تہ کن ۶ خشصاجہ تو یکل ھنم 
:. 8 ایر نے ٤‏ 9 “ ٤رس‏ سم 
پا نے ا جب ی۔ یہ ہش کت ےہ پنڈ : 8 ہر ت 2 
ٹلدی'.. 7 
ہے مسُطعستے سی یر پر میا ڈطن 3.2 
: : 2 
35 شر اف پر م۴ 


اویلات ۶ 70 یک ے' ادا لباق 
کر رہ : َ") .:)۳٣‏ قےیوکی ہت ا اج 
ا تحصرمن موی 


چولکہ سجدہٴ عبادت ”'سمجود لە:؛ (جس کو سجدہ کیا جاتا ے) کی 
عبادت. قرار: دیا گیا هےء اور برے لوگوں کے عرف میں یہ سجدہ..ان۔کی عظیم 
همثیین ک لیز اللہ کے نا سوا دوسرے بُعبودوں کی عبادٹ' سجھا۔ہاتا. ےہ 
اس لئے یہی ہفہوم دلوں میں متبادل ہوتا ے؛ اذر چولکہ اللہ تعالی کے سوا 
کسی اور کے لے سجدہ جائز نہیں ہو سکتا اس لٹےٴ اللہ کے ما سوا کے لۓ 
سجدہ نوع قرار پایا ۔ - ادر حقیقت خود سجدہ کسی سمجودٴ کے لۓ عبادت لر 
ہوینکتاء جیسا کہ بخض ایسی اشیاء سے سانعت کی جاتی ھے جن ئیں کہا ناک 
ہہ کہ اوحشت و بوبریت ہے حالانکہ کوئی نچیز۔حقیقت میں وحشتا کی.حامق 
نہیں ہوتی ۔ :اس اول یعثی مچندے کو بھی اسی طرح سجھنا چاخۓ ۔-ائی 
طرج' اللہ تعا ی کے سوا ععبودوں کو سپ :و شتم کرٹ ہے مع کیا گیا جاء 
اس ڈر سے کہ کمہیں لیگ اللہ تعالی :کوہ مزذ بالقہ سب او ختم یھ :کرڑۓ لگیںء 
ای لج بش ایے شور کا حکم دہ جاتا بے جو خود جن لی بیادتا:ی 
یا مکی ان ڈوعہ قیت نر ماد کا الا تھا جال لو ہے 
وم مد کید ہیں۔. 7 رجہ 


۔ قل ر2 دتبیواں ١‏ 






۱ علیہ .- 
ب فی یع نے عم اید مس ومو یما گی کو 


5 ۷> و ت- بیہشسا ا 


۷ ہے 


ای کہ ےا واج وا و 








۹ 


منسوخ 'کرتی ےء کیونکهہ 7 علیہ السلام کو سجہ کرے کا کم ون 


پاک میں مذکور ے؛ سی طح پووہں علیہ السلام کے لئے ۔خنجدہ کا کر 


رن سے ہیں سد اق علیہ ول ے لد کت 


کو ہے سے سے 
ہیں جج کر سرع اعد جو پا 

و تول الملالکة : ہ٠‏ ا +بحانك لا علملنا الا نا علمتتا اك ھت 
پاک و مقدس ے تیری زان . اے اق ! عمیں تو صرف الٰہی باتوں کا غلم 
ے جن کو تو ا ول لے یت وا 


ے۔ 


ایسا معلوم ھونا ےہ کہ ان کے دل میں کچھ ایسی آرزوئین پہدا حوئیںہ 


ا نے مل کا خیال آیا جن کا تماق الہ سے لہ جن کے نتتاق لق یئک 


کم کی حکمت ان کی سمجھ ہے باھر تھیء یا تو اس لئے که اف کا علم ان ٹرئٹو 
کو نھ پہنچاتھاء یا ان کے دل میں یہ خیال آیا کہ القہ تعالیل انھیں کہہے 


حکم دے سکنا ہے کیونکه وہ جانقا ے کھ یه لوگ ان اشیاء کو لوچںا . 


جانتےە یا ان کے دل میں یہ خیال ے غیر تحقیق و نثیت کہ نطو اقلا 
آزہائش کے آیا ۔ اور نیکوکار بندے ایسی آزہائش میں بتلا کے جاے ہیں 


چانچہ اللہ تعالی رناتا ے: '' ویا ارسلتا من قبلك من وسرل ولا لی الا ا19 


تمنی-؛؛ ”'آپ ہے پہلے کسی رسول اورکسی نبی کو (لوگوں يٴ:طرف). لہیں 
بھیجا مگر جب انھوں ے خود آرزو ی۔ (سورة الحچء ۳غ) ٭. 


1 


مان سے دل می یا بات اس طع کذزق ینا کہ“ ازمائقق می“ سپ . 


بندے ایسۓ افکار سے خا یل نہیں وۓ جن کے (ائر ے) سك ف برداشت نا کے 
ار 


کی - میں قوت پیدا ھوتی ے اور وه ۔پندے) اایے مان لے ا خی 
جن نے ان آزنائشوں کا ذاع تن جوا“ ےء ملألکتدل 39 ان بانوں ک 





تۃ 


مقال :کر ین اض کز کوئی فتیار اود حوقام . > لے مھ سے پآ 5 ا !* 


۱ ناف لن فقو نے ٣ا‏ مان٠‏ یس" الھؤں یا ا ثْال:“کز 
اہنے دل کے وسوسوں اور اپنے اوخام سے باٹکل و ۱ سن 
۱ اک نے دلسم! 


8خ 


اید نے نہ دمیف بی مان کیا کم اھ سال اب و 


کوئی جزستور وی یں ۔ 7 ۱ وت 7 


لکیہ بی حکمت ولا مہ کیی تی مج کہوئی نطی نہیں برا 
اید ای کاکوئی فعل یکرت ہے خالر :نہیں جوتا۔ ا کر ۔تعایق سے برائي ہی 
بچنا اوز عبست .برقرار رکھنا سمکن سے ۔_ 00" 


لس“ آیت ے۔ یہ ٴبھی: واضح ہوجاتااے. کہ عم کے بغیر :کسی نے کے 
بارے میں بولنا سمنوع ھےء اور اللہ تعال ی ہے ایسی بابق: کی پنے سے جج ام فاح 
انت مو یر ۶ یھ سس ٭ُحق سے جؤ اللہ“ کی معرفت 


وی مسر 
ےء چنانچہ فرساتا ے: ولاف ما لی لٹا وذ را مرج سم 


۰ 
صہررت۔ 


ہو ای ان کو خُیر لہ دیئے۔ (سورۃ الاسراء : )۔ 


7 
و بن جن ہیں 


امام از حیلہ رضی اللہ عنه() ے سوال سی یز ک ارجاء کی نمی 


ری 





)0 مق حر مرا ابو علیند انسان تن قابتہ وڑۓ عاہک وزغ 2 شخاوتااہیٰ نخاکوڑ ڈکں ہیں 
فائق فان ہم مری رہق قد ہوئے۔ غظام بن ای وخ ارات ے گے یتارہ کا ون :. 
حملشدن لھیٰ:للدحان جا للہ.سیکھیء > وانچ ہے نے اور عطل قیولر نیم نے ت۵ےم, او یسل“ 
: روزی آکاماںے:والوں :نی صضواری.۔کو نٹ : آآھیر' وہ وت خرج!۔ ,کے توںہٴ کنعود نت فی کڈ ھا بھی ٠‏ 
با ۷ تواہ جں ہی ریشی کپڑے تبار کردا اور دیج ہے کارنگرا اہر تنج عو بات 
ایاج ضاضی کی از مد فومات میں یں !ا لوگ قد عین' ابو حکوند :کیہ ارلای یہ ۔۔' وزید: یں ٌ 

س ارتا ھی لی اشن کوشا ء او حینہ ےر یژم اڑھا تماق دالا د یکو ری کو وذات . 

۶ سپ سس یت 


06+ سار وت دی 









ارجام کے دو معنی ھی ؛ ہب مس نت 
ات نہیں نتائص ہے یعٹی "کبیوہ گناہ کے مالکب کا پچ آسید 
رکھنا ھت ان کے بارے ہیں جو چاۓ فیصلہ کرےہ الھیں لهٴدوزخ 
6 بن ار و خی یوو ات راف انتا 
و ا رس سنہ روما کت : 
ذلِك لمن پشاءء (النساء: ہم) ے یک الہ تعا ی اس اس کو معاف نہیں کرۓکا 
سی کی کو اس کا شریک ٹھرایا جائےء اور اس ہے کم گناہ کو بخش دےکا 
جے چاعہ ک) بر مبنی ےہ ۔ ۱ ۷]۷٭ئئ" 
دوسا مفہوم جبر ے جو قابل مذمت ےء یعنی یه عقیدہ کھ سارے افعلْل 
اتہ تعالی کی طرف ے ھیں اور بندے کا اس کے اپنے افعال میں کوئی اختیار 
نہیں اور نہ اس کی کسی تدہیر کو دخل سے ۔ ۱ 
۱ اس مفہوم کے پیش نظر روایت آئی ےہ کھ حضور صلی اللہ عليه وسلم 
ۓ فرسایا : “ صتفان من امتی لا ینالھم شفاعتی؛ القدریة والمرجثٰة ؛؛ سیری ات 
یں دو قم کے لوک میں جن کو سیری شفاعت نہ اپہنچے کی ؛ قدویہ اور 
سرجثه(؛)۔ و ۱ 
قبریدم) وہ لوگ ہیں جو مخلوق کے فعل ہیں اق تعالی کو صاحب 
ز0 مر عبت کو ہے واقاں سے حضرت اس رھ ے ماوتا روابت کیا ےە شوبالی“ کہئےٴ ہیں 
کھ یہ حدیث موضوم ے ۔ اس کے راویوں میں مامون بن احمد سلمی اور اس کا شیخ عبداق-مالک 


معدی میں جو آفت ھیں۔ دیکھے شوکانی : الفوائد المجموعة خی الاحادیث ‏ الموئحوقة ط.٭م 
طبع السنیة المحمدیة سنه ۱۹۹۰ع)۔ 23۰ 


(م) صحابہ کرام کے آخری دور ءیں قدرو امتطاعت کے ا وش بر یتب ا 
جی شط ۓے قدرے بتعلق کفتگو کی وہ بصوہ کا.سبد ین الد الجینی تھا بابو اقم یھن کہ 
بلرے میں فرماۓ ھیں: ''مدینه آیا اور وھان کچھ اوکویرکو این خر خمال روتا, لیا (اقید لواائ) 

: ۱ ( باقی عییرے بنا د) 





وا 


غیری: اضف اازر مھ کی فا تم یت ہوداک اھ تعان 
کو طز ری 5 اقدرت ٭عد ۔ ۸ مرا وق 2" رپا ہا چھ الم 

سجفة )١(‏ یا نوک یں جو ین شجھڑےٴ؟ تھیں کد انان گی رناٰدارق 
یا۔ظافرعالیٰ جو کچھ اٹس-کی طرف نسنوب بے اس میں چقینا. اس کا کوئی غملی 

غرض قدریہ اوو معتزلہ دومون کے لئے تنفاعت (حشور صّلی اللہ علمہ الم 
کر سفارش) باطل ہے؛ اور ان دونوں گروھو: کے درہہانی عقیدہ کو محیح,مذھب 
سمجھا جاتا ہے؛ جس کے رو سے يہ ثابت سے کہ بندہ .کا کام عمل (یعنی. کرنا) 
سے اور الہ تعائی کا کام مقدر کرناہ بندم خیر یا شر کی طرف حرکت کرتا ہے اور 
اللہ تعالی حرکت کے مطابق نعل پیدا کر تا ے ۔ 

عمد بن شیب امام اوزاھی کے حوالے سے کہتے ہیں : در کے تق کنکو کرے وا 

پہلا شخص ۔ عراق کا ایک آدئی سؤسن لامی تھا جو نضرانی تھا سلمان وا اورپھر نصرالیٌ ْن 


یا ہے مد چولی ۓ اور سرد ہے قبائل لن اور ا دواوں ہے چا بن ذرر ےد لل: 
خال اپنا یا۔ 
کہا جاتا ے سب ہے پہلے اسی معبدہ ۓ ''خلقی:قرآن:ہ کے متعلق گفتگو کی۔ متاطرین 
صحابد مثلا عبداللہ بن عمرہ جاہر بن عبداللء ابو ھریرہہ ابنٴ عہاس؛ انس بن مالک عبدالق بن انی 
اوئی اور عقبة بن غاس ہنی اور ان کے معاصرین صضحابد کرام زضوآن اللہ علیہم اجممین ے ان 
لوگون سے بات کا اظہار گیا ۔ 
مُعتزله کو ”فریہ معتزله ؛؛ کہا جاتا ے ۔ اسی طرح ہے سرجئٴ کے ایک کر کو 
مرجلد قدریہء کہتے ھیں ۔ دیکھۓے البر ر/۲ہ تہڈیب الترذیب ۱ ۱/وم الملل و اللعل 
(/:ب؟ مسا الغمزان 6/م ہم اور الفرقِ بین الفبق س ۱۹) ۔ چر و مت 
(۱) مجله مین طح کے لوک ہیں: 7 
: ایک کرو ود نے ور الہ می امم کا..قائل لئ سو سا ای 
فر یں کو فو لسر سی رامش چم مہ اس سے سودی مد وص 
ای گرں کا تین کے 
دی کر اما نی ید ک83ئل لا ور مال یر ۴ ٹیہ 





ای ےر رر و وا عیار ص۳ و الٴ ٢و‏ .- ید دق ہے ۱ 


کسر کرو ریہ اوز ریہ 02/ ۹۷7 
کالہ اراید' لولند لور ہیدہ ! جب ا بد سی کے “کیا خی کا یہ و کاو ا 
ود مو تی ال لی ارجا سی طعزیز ج۔ ےہ خدازہ جس با عم دی حر وا 

موی اہ اہ لزاباتہ: دیکران ائبمی زی ای فو یزولات اون 4 
7ء سک پچ 











7 
عل وو مخ و د چدے اب ای وی کے 
مابین ےء اسی طرح کا قول رسول الہ سلى اللہ علبه سام سر منسوتید ےا 

خیر الإمور اوساطھا () یعنی بہترین اس د رای ایس شر ما ا جب 

ایر اسی طرح الہ تعالی کا قول ہے : !او کذلث جملن اکم امب تو عنطابن _ 
(البقرہ : م۱) اور اسی طرح ہم ۓ تم سبھوں کو درہیانی امت بنایاء اور۔چم 
بندوں کو جو کچھ قوت حاصل ہے اقہ ھی کہ دی ھوئی یی سیل ںید -- 

ان جریو(ء) سے بوجٹ“ لے فی دلاظۂ ما ا شر ما کون یق 

کرنا سرت اساوہ لا روہ نی کو ص نزک بنا خر کین شساالہ لوےت< ۔ 


اج لت ات٦‏ لو یف من لی یف ہل لآ بالعت ا ںا کگ 
5 سرت روک ورک اللہ عنہا فرنىاے کے فرشتوں کا سجھ کرنا 
ہگ لآ پا الم راع رق لف لے تا ٹس پالم ہا 
جو یا سان ات 
امھ ذ دا :-:-. 


ورک کی املع اوس ادن چٹ ساد می اھ جھوزاو جک کلف رہظم 


۰ کت کہ ناف ن ٹلا کک نا یف سے مسا ند ںہہجہ طیعہ حے ںا لا 
5 تھا اللہ اغع۔ ۱ 5 لو لنرا راید 


بات زرل تع پوارنے خی کردا تن رکا اد اج بی چ لالم لی 


ان الب منعال ن ہا ںليد نا حہییه ِا الد نا لہ ںحدئ؟ تالييد )ٹ بلعہ 


٠‏ ي 
(ہ کی حدبث' تو شوتائی ہے اعاڈیث موشوعلة میں نیان ے اپ کیا 
رہش جس کے اسناد ے دو یا شید 


اف ای ح ریت کش الاپ 


ابن جر کے پیش نے کے زم اور و دوسری 

ابو ٦‏ .. الولید ےء نام لی ۱ تی کل 9 وا 

بن حالد بن اسید کے آزادکردہ (موی) ا کو جاتا :سو مر ٣‏ 
دالعیدالزیزم ونم ات اوسالی رٹ رٹ و نے تہ جات ے۹ 
رت کہ لاخ میں حض لیب :کر دی ۃڈائوں پچ بجر اللہ اذ جقہی٭ الال ید آئي خخبییا میں 

عوئی بفداد آئے ابو جعفر المنصور کے عہد میں ایک سو]نچاس ھجری ہیں۔ولال بنا دابنخوا . 
نا ہڈا ہر شور یا ا'ولاتوریکوم بلاغ الاماشلیی ونوا ں٦‏ ہمت ' 
م۴( قثادة بن دعامة بن قتادة بن عزیز ابو الخطاب السدوسی لاہسری مفمو ۸فافظءچی۔ننن ٔے نشروم 
اہ ری سا تیر لام اچ ین جنل۔افد کے ار ممبار ماج عمر :ال مھوپوں سب ے 

انٹاک فی دالج تاد تاد نھب :×دیث کے طرے دی وک آف| پا جل نار 
رہد ایام “بیو ایر( رالزبساب ےےايذابت ہیر چ تھی مخبااھی نہ میرولم لاوق تہ رر /مججری 
اب بھلااافاھو ۲ کے ےک فکرژں الجنز ریکاییسیت! واوؤار الاھہاج) لی از :اووکاریازاازرب 


۔)مء/۷٦‎ 





ہہ ں۹ ترقااا ںیہ رمپٗظاا رن رج 





799 و جہ 
2 ایی ہے سے روہ - می نے تال نوا لیڈ ہو یرہ ہم او 


رن موک قب قہے ہی من ویش تین ,920 لئ 
وس یی سس ا اہ“ انھوںا دی لہند ؤیجزہ جیان' ۔کھ نغیں م'٠)‏ کے 


وہ اوجه یه لے نود ال ہیں ے فرفول نِ اطافت و نوناق 
لے بکیا لے ا یعضوق انا امم 7اریم ١ئ‏ 
يہ فرشقن ک حالہار-“ تق سے جن اللہ کقال ا آن'ٹؤ سکم" :پت“ 9 
بج لا ھین) ۶لا یسبقولہ بالقول (الالیماۃ یٍ ے): فرشفے اہ مات بات مق 
یقت نمی :کرس : ن تیز ا لا پستکرفٰناعن فبادلة والا پانتحئن ون ڑالالبٹا ء 
۹"( پجنی اللہ تعا يِ کی عبادتِ ہے نہ بڑائی..کرے ہیں اور نھ عاجز آریے ہیں ۔ 
خزیقل اللہ تعالی نے فرشنلوں: کے سُفاث بیان "کیقے نہیں کہ و ال تعالن 
گ' فرسائبردار ہیں٠‏ اور 'الل کے حکم کو بجالاۓےٴ ہیںء اگر ابلیس نین و 
س‌دود قزشقون: نیں ہے ہوتا تو شرور اللہ تغل کی اطاعث کزتا جسا۔ ٣ھ‏ 
فرشتزٴ اظاعت ۔کرنۓے عیں۔۔ .7 اک بواوت امھ 
دوسری وجھ, ما2 ضووی تج قول ھھے اتٹھتی ان ار و خللل 
سن طین ءۂ (آلاعراف : .بت 'اے اللہ تو مچھ پر اھ رک ہے پیدا 7 اور آدم 
ہم کو مٹی ےء اور فرشتےا اہر ىھء کم اور سے بیدا کئے 


سی وج . تعا یل 7 آفریانِ ے: مین ٤‏ الجنہ صں 

(و):- این شغیر فجن ہی“نمخانی کے خزیں سض حضیت این حاض یے زوآبت کر خی کو - ِ 
قرمایا ا یسوی کہ ہیں کرو کا مزاول 

کے افتوں میں مم تھا ماالکہ بین سب نے ژیائد الم والا فور آجاہاد ای وانا لیا وا 0 

. ا و کک وی 'ھول چو لیک اہو قبیلہ ہے تھا کر کا لہ چک‎ ٠ 





7 ا تا 0.7 
0 ا میں بے ہی - لق شف 


چنا اگجائی. سد رت وا چ اٹم اخ ہو ند 24 5 


اس 
60 شس رید و و و قحت۔ 















۱ 


ان میں سے تھا علقہ تعای نے این البلائکذہ (فرشتود یمج عر) نود کہا؛ 
ْ توٴان آمقوں سے یہ بات وافح ھوجاتی ہے کہ ابلیس فرشتوں ا سا یں تھا۔ 


پھر (امام ماتریدی) تہ تعالل کے قول ”'ضجدوا: الا..ابلیئ؛):(تو اٹھوں 
ےۓ سجدہ کیا مگر اہلیس نۓ نہیں کیا) کے بارے میا ہے ھیں کہ کبھی 
نسنٹی من کے سوا کا استتاء جائز ہوتا ہے ء (غرفضر استتناء اس بات ک دلیل 
نہیں کہ ابلیس فرشتوں میں ے تھاء کیونکہ غیر کو مسٹٹتی کر سکتے ہیم) 
جیسا کہ کہا جاتا ھے : اس گھر میں اہل کوفہ داخل ہوئے مگر امت مد 
اہل مدینہ میں ہے (داخل نہیں ھوا) ایسا جمله لغت عرب میں جائز عیام _ 


اسٹٹناء (یعنی حرف الا کا استعمال) اس بات کی دلیل ے کهہ حکم در أَصل 
سب کے لئے تھاء اور سجدہ کا حکم اللہ تعالی ۓ ابلیس اور سارے فرشتوں کو 
دیا تھاء جیسا کہ اللہ تعا ی کا قول ےہ : ”'ثئم افیبضوا من جیث, افاؤ الیاس؛ 
(الرۃ :ٍ ۹۹ہ) یعنی پھر تم لوگ جلد لوٹ جا جہاں سے لوگ بعجلتِ لوٹ 
گئے؛ بہ عبارت اس بات پر دلالت کرتی ہے کہ لوگوں کے لئے ''افاہ؛؛ کا 
حکم تھاء اسی طرح اول (میں حکم سمجھنا چاہۓ) ۔ واللہ اعلم ۔ 

جو لوگ بہ کہتے ہیں کہ ابلیس ملائکہ میں سے تھا وہ یہ بیان کرۓے 
ہیں کہ کسی تعے میں -۔ حالانکہ ابیس اور فرشتوں کا قصہ قرآن پاک میں 
نیز سابقه کتابوں میں بار بار بیان کیا گیا ے - یہ نہیں یان کیا گیا کہ 
ابلیس فرشتوں میں نے ہیں تھاء اور نہ ان آبات ے جن کا ذکر کیا گیا ید 
ظاھر ھونا ےہ کہ ابلیس فرشتوں میں ہے نہیں تھاء کیولکہ مثا الظم تعالی 
کا قول امہ : ”'لایعصون اللہ ما اہم و یفعلون ىا یوون (الكخٍیم:ن) یہ 
فیشتے اللہ تعال کے کسی حکمم کی نافرمانی نہیں کر اور جو کچھ أن کو 
حکیر دیا جاتا ےے وہ بجالاۓ ہیں؛ہ اس سے طاھر ھے کہ الہ علی کر حم 
ہب ٹن کا دھم بھی بدا ہو تو ان کی اطامت و فہمائدازی' و دم تعیم 


ایم ند یڈ ہی ا 


۱ ےا 6ے نے ئگ ۱ ۰تت 
موم 97 جو خاقیٰ ے؛ .07 70+00 
کے ساتھ ان کے متعلق یہ بھی فرمایا ے: ؛ و من بقل بنھم آلی۔الہ سن دوہ 
ود جابہ لان می آن وشن مہا اق کی یہ کے 


ىپ مسجم لے ٣ٴا‏ بس 


کات ۴ از 


کہ می اق کے موا معبود موں تو ہم اس کو ہم پھچ کر ودلم یں کی 
رض فرشتے بھی طرح طرح کی تکلیفوں سے آزمائے جاےۓ ھیںء اور جس کو آزمایا 
وو ایی رت 


سرژد و سکتےٴ ہیں ۔ ہے ۱ .7 
البته اللہ تعالی کا یا فرمانا ین , سن ال انی : - ا 


کا مفھؤم ''سار من الجئء؛ یعنی عنی !بلس کا جن میں ہے ہوٹا ظاعر ہو گیا تو 
ا سلسلے میں حسب ذیل قول بیان "کیا جاتا ے):: ۱ 0٦‏ ۱ 
من لیک یہ کہتے میں جن سے ماد سلالکد میں آ کا ہنی 
نام رکھا گیا کہ وہ لوگوں کی آنکھوں ے 0 ,۸ 'اجن؛؛ 
کا لنوی مقبوع چھ‌نا ظاہر لے کہ اللہ تعالل قراتانےٗ : (لوٴاْ الم لہ فی 
مسر ںی رہ ریہ سب ابی مائك کے بیو سی 
چھیے ھوئے تھے _ 
۱ فی رع قژء) ول مد نائلکہ کو لہ تال ےا نورلے ار یی >یر 
اگ سے دا تی تو ددلید ا مال ایک می سے کر اھ اکر 





)00 لی نے اس قول کو حضوت این مباس سے روایت کیا ے ء ”یں ابو اک ام ہیں 

عن لا جس کو الم کہتے' ہیں ؛یہ فوشتوں لے دزمان تار سلوم ہے ینا کئۓ کے بے و 

پ٭ بھی کہا: کر نی مو نوہ ںا 

تماء غہ بھی فرمابا : سارے فرشتے اس قبیل ۔ رع ود بے کے بی ھا ا" 
جن کا کر قرآن میں آھا ے آک کے شمای ا کیاکیا۔ 

٦‏ کیک نے اب قول کی نت حر کچ 

. ہویم چٹانچہ کھا کہ فرشتوں کا ایک 

2. 

7 ص کی 





‌ 
بوٹز جن خبز دی سے ”کہ اللہ تعالی نے اس کو آگ کے شعلنى سے پیھا: کیا 
2 کہا جاتا ہے کہ ”سارجء؛ آگ کا شعلہ ےء ساتھ ھی قرآل مین لەه حدیک 
ایی یہ کہیں آیا ے کہ فرفیًے نور ھی ہے پیدا کئے گئے غیںء ار کسی دومرق.| 
چیز سے نہیں پیدا کے گئے ۔ گ 

اب رھا اس بارے میں اختلاف کہ ابلیس نۓ کیوں اللہ ک نافرمانی کی ؟ 
بعض کہتے کہ اہلیسں ےۓ اس وجە ےانکا رر کیاکە اللہ کے حکم کیحکم ت کو نہیں سجھ 
سکا کہ اللہ تعالی ۓ کیوں ایک اعلىی ذات کو حکم دیا کہ ایک ادنئی ذات 
کو سجدم کرے۔ ‏ .-- 

بعض دوسرے یہ کہتے ہیں ابلیسں ےۓٗ جب دیکھا کہ اللہ تعالی نے 
ایک اس کو اس کی اپنی جگہ ہیں نہیں رکھا تو اس کو جور و ظلم سمجھاء 
اس لئے اللہ تعا یل کی نافرىانی ی۔ 

کچھ لوک یہ "کہتے میں کہ سجدہ بجالاۓ ہے انکار کیاء بڑائی چاھی 
تو کافر قرار پایا؛ بعض يہ کہتے ہیں کہ نافرمانی کی اس لئے کہ اس نۓ خلوق 
جو کر کر ا سال ولس جو يک 

یہ بھی کہا جاتا ہے کہ الہ کے حکم کی فرسانبرداری کا انکار کیاء 
آدم عليه السلام سے اپنے کو بڑا سمجھا اور آدم عليه السلام پر فضیلت رکھنےکا 
دعوی کیا چنانچہ یہ کہا : ”'خلقتنی من نار و خلقنہ من طینءء (الاعراف : )٠٢‏ 
یعنی اے القہ تویۓ مجھ کو آگ ے اور اس آدم کو مٹی ہے پیدا کیا۔ 


فو 


و پے 3 
ااپ٭ نی-!ھ٭ 


× مزارعت کی شر شرعی: خیقیت "رد ں 


۹ وت و ات 
ما لے رلقاے لالہ نع بیلتاا لہ ہے روم ںہ 


سے ۔ 


رۂ کہ رناقاء ‏ ولمتدا رملفطند طاسین 


ت؛ای رق یا ما دھ پا رہ 
جواز مامت رو تیر مجح البخاری کے ترجمة الباب میں ذکر کردہ 


پر ہمد سے بس ا کچھ دوسرے آثار ملاحظه فرسائے جن کو امام طحاوی 
شیپ لہ ما نا الا کت وا یں ماک نے سد 
ےۓ شرح معالیالاثار میں ہک کی ور جن سے جواز مزارعت 
ود مد اہ کے سے ا ا لسوت 

میں مدد لی جاتی ے ٠‏ 
لے مرا 3 ذالپ شیلص _ے اس سے لئ قاع را لنڈ لم 
عن الحجاج بن ارطاۃ غن آپی ا ے ابو جعفر صد 


کک غںلشف ٠‏ ۶؛ا نالیف لئے را 
جنف مص ری مل اه کان ابونکر یی اڈ ئن رثات ہو 


وو ور 


طلد نالیف حۓد پنیشھل+ا نھیاا راا - تاپ نید لیے 
الاض عراش ۱٢ص‏ ۲۲ج ۲ں حضرت آبویکر لصف ورمر ہو زسین دیا 
اللہ کنا اک لی نم مد ظا راد مال نزولصس یہی 


۱ کرے تھے ۔ 
,0 غلعہ تیغم مآ نے 


تی ون راج اج رو ! ار یں حجاج بن ارطاة ے روایت کیا اور 
را جاک رین کوھت بتلایا ان کو عشمان بن عبْداللہ نے نقل 
<اوغ تراما کی زیخ غ لی" ال کرتۓ ہوئے کہ حذیفہ بن الیمان اپنی_ 

۱ 3 ۱ اوا 
: رکا 8 باولالا ںا سو ںا 0 


کے بدلے .کرایە پر دیلے ینے تھے ۔ 
کپ چوہےہ ک ریت نیہ دلملد ےپ ںا کش بعال ےہ ا لشم نا ہیی لا 


لکن دبا ای ہن رک رد اظڈرن ہف عیت استدلاٍل کو 


۱ سند حجاجح بن ارطاۃ ۱ ھیں ان 
کیک کر ہد ید و ا ا یں ا کے میں ا وی ید 


,ھ۸ ٹالیلہ سد پت2 تھی یا 0292/ 
لیت یلال الباصں کا الیصحامن اواة ‏ اج غف اق ج راب یس ا بالیس 


ھم٦‎ 


مدلسا صدوقا سیٹی الحفظء لیس بحجة ۓ کہا کە وہ مدلسء عدوق اور 
فی الفروع والا حکام وقالالہجزی عن . جراب حافظہ کے تھے؛ نروع اور احکام 
الح اکم لا بحتج بہ و کذا قال دارقطنی میں وہ قابل حجت نہیں؛ السجزکا 
ص ہج تہذیب النہذیب ۔ ۓے عاکم سے نقل کیا کہ حجاج 
ناقابل احتجاج سے دارقطنی ے بھی 
یہی کہا بے ءکە اس ک روفایت 
قابل احتجاج نہیں ۔ ۱ 
چونکە م ذکورہ آثار فروع واحکام ے متعلق ہیں لہذا ان کو جواز مزاریت : 
کے لئے حجت نہیں مانا جاسکتاء طحاوی کا تیسرا اثر یہ ھے : 
حد نا ابو بکرۃ قال حدثنا ابراھیم ہم ہے حدیث ییان کی ابونکرہ ے+ 
بن بشار قال حدثنا سفیان عن عمروبنٰ ابو بکرہ سے ابراھیم بن بشار ے؟ 
دینار عن طاؤس ان معاذاً قدم ال ی الیمن ابراھیم ہے سفیان ۓء سفیانك سے 
وھم بخابرون فاقر ھم علی ذالكه۔ عمرو بن دینار ۓ اور ان سے طاؤس 
ۓ کہ حضرت معاذ جب یمن آئے 
تو وھاں کے لوگ کابرہ پر زین 
لیتے دیتے تھے معاذڈ ۓے ان کو اسی 
ہر برقرار رکھا اور منع نہیں کیا۔ 
یہ اثر بھی سند کے اعتبار ہے ضعیف اور ناقابل اعتماد عے اس کی سند میں 
ابراعیم بن بشار جو راوی ےہ اس پر علماء جرح و تعدیل نے جو جرح ک عہ 
اس کو علامه ابن حجر ۓ تہذیب التہذیب میں ہایں الفاظ نقل کیا هے : 
قال این معین : ابراھیم بن بشثار یحی بن مےعین ھا اَم بن 
لیس بشٹی لم یکن یکتب عند سغفیان بشار کچھ ئے نہیں وہ سلیان کے پَاسٔ 
و کان بەل على الناس ما۔لم یقله سفیان بپڑھتے وقت حدیثیں. لکھتا نہیں تھا 


و قال الیّبائی لییں: بالقویہ 
کہ ۰ ٦1-ج: ‏ ۔ تہذیب التہذیب ۔ 


بھر حال ابراہیم بن بشارہ سفیان بن 


ىھے 


اور پھز لوگوں کے جاہنے سفیان کی 
طرف سے ایسی حدیثیں بیان کرتا تھا 

جوسفیان ۓ اس ہے بیان نہیں کی ھوتی ٴ 
تھیں ؛ اور نسائی ۓے کہا وہ قوی نہیں ء 


عیینہ سے جو احادیث روایت کرتا ے 


ان کے متعلق متعدد محدئن ے ہے اعتمادی کا اظہار کیا ھے اسماءالرجال کی 


کتابوں میں اس کی تفصیل عےء اور 


چولکه مذکورہ اثر بھی اس نۓ 


سفیان بن عیینه سے روایت کیا ھے لہذا ناقابل اعتماد ے ٠‏ 


طحاوی کا چوتھا اثر 
وہ یه کە : 


حدثنا محمد بن مرو بن یونس 
قال حدثنی اسباط بن محمد الکوفی عن 
کیب بن وائل قال قلت لا بن عمر اتانی 
رجل لہ ارقیض وىاء ولیس له یڈر ولا 
بقر اخذت ارہ بالنصف نزرعتہا 
بیڈریِ و بقری فناصفتہ فقال حسنء 


کک ٢۲۹۔‏ ج 


لیکن يہ اثر بھی. اسناد کے لحاظ 


جو جواز مزارعت کے ہاب میں ذکر کیا جاتا ہے 


ہم سے حدیث بیان کی محمد بن عمرو 
نے کا کہ بجھ سے حدیث ییان یىی 
اسباط بن محمد کوفی ۓ کیب بن وائل 
سے؛ اس ے کہا میں نے ابن عمر 
سے عرض کیا کہ ایک شخص میرے 
پاس آیا جس کے پاس زہین مع ہالی 
کہ تھی لیکن بیچ اور بیل نہیں تھے 
میں نے اس سے زسین نصف پیداوار 
پر لے لی اور اس کو کاشت کیا اپنے 
تیج اور بیلوں ہے پھر پیداوار آدھی 
آدھی بائٹ ی؛ تو ابن عمر نۓ فربایا 
اچھا ے ۔ لے ٦‏ 
سے ضعیفب.ھے اس ہیں دو راوی .اییے 


شے 
ہیں جن پر علعائے حدیث و اما رجال ۓ جرح کی اور ان کو غیر ئقه بتلایاے 
اول محمد بن عمرو بن یونس اور دوم اساط بن محمد الکوفی؛ اول الڈکر کے متعلق 


علامہ ذھبی ۓ میزان الاعثدال میں لکھا ھے : 


فال العقیلی کان محمد بن عمرو بن اىام عقیلی ےۓ کہا محمد بن عمرو بن یولس 
پولس بمصر یذھب ال ی الرفض وحدث محر ہیں تھا اور اس ے رافضی 
مناکیں سص ۱٠۰١‏ ۔ج ۳ و شیع مذھب اختیار کر رکھا تھا 
اور اس نے منکر احادیث بیان کیں ۔ 


اور ٹائی‌الذاکر کے متعلق حائظ ابن حجر ۓ تہذیب التہذیب میں 'لکھا 
ے: والکوفییون یضعفولە؛ علمائے كوفه ۓ اس کو ضعیف قرار ديا ے؛ اور 
عقیل ۓ اس کے متعلق کہا ےہ : ربما یہم فی الشثیء بعض دفعه یا بسا اوقات 
وہ ایک شے کے متعلق وھم میں پڑجاتا ےء غرضیکە منذکورہ دو جروح راویوں 


کی وجہ ہے زیر بحث اثر ضعیف اور ناقابل استدلال مے ۔ 


یہاں تک جو آثار صحابەرف و تابعین رد کے پیش کۓ گئے یه و تھے جن کو 
جواز مزارعت میں پیش کیا جاتا ہے ان آثار پر بحث ہے یہ اچھی طرح وافح 
هوگیا کہ ان ہیں ےکچھ تو اپنے شعف کی وجہ سے اس قابل ھی نہیں کہ ان 
ہے استدلال و احتجاج کیا جاسکے اور کچھ ایسے ہیں جن کا مسئلہ زیر بحث؛ 
مزارعت ے تعلق نہیں بلک دوسرے معاملات سے متعلق هیں؛ اب میں کچھ وہ 
آار نقل کرتا عوں جن ے مزارعت کا عدم جواز ظاھر ھوتا ےء حضرت عبداللہ 
بن عمر کا اثر پیچھے گزر چکا ہے جس کا مضمون يہ ھے که عم مخابرت کیا کرے 
تھے لیکن جب رائع بن خدیج ہے ممانعت کی حدیث سنی تو ہم ہے اس کو ترک 
کردیاء یه اثر اسناد کے لحاظ ہے نہایت قوی ےہ یہی وج ےہ کہ صحیح المسلم 
وغیرہ میں اس کو ذکر کیا گیا ے اس کے مقابله میں وہ اثر کمزور ہ جس 
کو حافظ عبدالرزاق ۓ مصنف میں بیان کیا سے وه یه کەع۔ 


نے 

قال عبدالرزاق اخبرنا الثوری عن کہا عبدالرزاق ۓ خر دی :ھم کو 
منصورعن مجاہد قال کان این عمر بعطی خوری ے اور وری کو منصور ے 
ارہ بالثلث ۔ اور منصور کو جاھدے کہ ابن عمر 

اپنی زین تہائی پر دیتے تھے۔ 

علامہ ابؤبکر الحاذمی ۓ عبدالقہ بن عمرکو ان حضرات صحایہ میں ذکر 
کیا ےہ جو مزارعت کو سمنوع اور ناجائز سمجھتے تھے اسی طرح اس اثر 
کے راوی حضرت مجاعد کے متعلق طحاوی میں وہ روایت موجود ہے جس ہے معلوم ‏ 
ھوتا کہ وہ مزارعت کو ناجائ زکہتے تھے چنانچہ یہی وجد ے کہ علامہ عینی 
وغیرہ نے جاہد کو ان حضرات میں شمار کیا مہ جن کے نزدیک مسزارعت 
سمنوع تھی لہذا مذکورہ اثر ے اعتبار و جاتا ےے ۔ 
دوسرا اثر عبداللہ بن عباس کا لیجے جس کو حافظ طبرانی ےۓے ذکر کیا 
ے اس ہے بھی صاف ,معلوم ہوتا ےے کہ ہزارعت کو وہ ممنوع سمجھتے اور 
اس ہے روکتے تھے؛ وہ اثر یہ که : 

عن ابن عباس اذا اراد اح دکم حضرت عبداللہ بن عباس سے مروی ے 
ان یعطی اخاہ ارضا فلیمنحہا اياه ولا کہ جب تم میں ہے کوئی اپنی 
یعطہ بالثلث و الریعء 'بحوالہ کنزالعمال ‏ زسین اہنے بھائی کو کاشت کے لۓ 

۱ دینا چاے تو مفت دے تہائی چوتھائی 
پر له دے۔ 

حضرات تابعین کے آثار جو انام طحاوی ےۓے ذکر کۓے ہیں ذیل ہیں 
سلاحئلہ زما لیے ۳" 

عن حماد الہ قال سالت سعید بن حماد ے روایت فے کہ اس کے کہا 
السیب و اسعید بین جبہور و عالم بن کہ میں نے پوچھا ضعیّد بن السیب: ‏ 
عبداللہ و عیلھدا عن:کراء الازض یالثلٹ ہے اور سعید بن جڑیں یۓ+ازر سالم جن 


والرم ٹکرھوء ص ٢٦٢‏ ج ٢‏ 


عن منصور قال کان ابراھیم بکرہ 


'کراءالارض بالثلث و الرع سں: یو وچ 


ج 


عن حماد بن سلمة عن تنادة عن 


الحسن مثله ص ۲۹٢۲‏ ۔ج ٢‏ 


عن قیس بن سعد اخبرھم عن 


عطاء مثله ضص ۲٦٢‏ ۔ج ٢‏ 


عن یولس بن عبید عن الحسن أنھ 
کان پکرہ ان یکری الرجل الارض سن 
اخیه بالثلث و الرعء؛ ص ٣٦٢‏ ۔ج ٢‏ 


عبداتہ ہے اور مجاہد سے تہاٹی اور 
چوتیائی ہر کراءالارض کے تلق 
تو سب ۓ اس کو ناجائز بتلایا ۔ 


منصور ے روایت ے کہا کہ ابراھیم 
نتخعی تہائی اور چوتھائی پیدآوار کے ٴ 
بدلے "کراءالارض یعنی مزارعت کو 
7 ,"۶۰ 
حماد بن سلمہ ۓ ققادہ ہے روایت “کیا _ 
کہ حسن بصری تہائی و چوتھائی پر 
"کراء الارض کو ممنوع سمجھتے تھے ۔ 
کو بتلایا کە وہ تہائی و چوتھائی پر 
زین دینے کو ناجائز گردانتے تھے ۔ 
یونس بن عبید ے 
حسن بصری کے متعلقکهھ 


ناجائز سجھتے تھے کہ ایک شخص 


روایت . کیا 
وہ ا سکو 
اپنے بھائی سے زہین تہائی و چوتھائی 
کہ بدلے کرایە پر لے ۔ 


کامیے ۱ ۱ 
و اور اثر جن کو علامہ ابن حزم ےۓ مصنف ابن ابی شیبه ے المحلی 


میں لقل کیا ےہ بہ یں : 


مکحول و جاھد و الحسن البصری بقولون: 


اوزاعی نۓ جم ہے بیان کیا ِکھ عطامہ 
مکحولء مجاعد اور حسن بصری .کہتے 


لا تصلح الارض الیضاءبالدراخم ولا - 


بالدنالیر ولا معاملة الا ان .۔یزرع الرجل 
ارہ او یمنحہا۔ 


حدثنا ابو اسحاق السبیعی عن 


ایر 


“ تھۓ خالی ژمین .کٹز کاشت کے لئے ذینا 


درست نہیں لہ دراہم و دلائیر یعنی 
نقدی کے عوض اور نہ نی ڈور 
معاملہ ا 2 یە کے ایک شخص 
اپنی زنین کو خود کاشت کرےءٴ یا 
دوسرے کو بلانعاوفه دے دے۔ ‏ 


ہم ے بیان کیا ابو اسمحاق ے شعبی 


الشعبی عن مسروق الہ کان یکرہ الزرع؛ ‏ سے زوایت کرے ہوئے کہ شعبی ے 
قال الشعبی : فذالك الڈی سنعنی ولقد سروق کے متعلق کہا که وہ مزارعت 
کنت سن اکثر اھل السواد ضیعة ۔ کو اجائز سمجھتے تھے؛ اور پھر شی 


ےۓے کہا یپی چیز ےہ جس بے بمجھے 
ہزارعت ے مع کردیا حالالکه میں 
اھل سواد میںٴ سپ ہے زیادہ زرعی 
جائیداد والا تھا۔ 


ان مذکورہ بالا آثار ہے بخوبی واضح ھوجاتا ىے کہ اکابر تابمین میں ہے 
می افو مید ای می عائم یع مات اعت ابراخیم لطعی, 
حسن بصری؛ عطاء سمکحول اورشعبی سزارع تکو معنوع و ناجائز سمجھتے اور کہتے 
تھے؛ علامہ عینی نۓ کچھ دوسرے آثار کے پیش نظر محمد بن سیرین اور 
قاسم بن محمدکو بھی ان حضرات میں شام ل کیا ھے جن کے نردیک ہزارعت جائز 
ئل تھی اوروہ اس نے ردکتے تھےء اور پھر جلیل‌القدر تابمینٴ کی اُنتی بڑی تعداد 
کا مزارعت کو اجائز قرار دینا اس پر دلالت کرتا ےہ کہ یہ حضرات ان احادیث ۱ 
لبوید کو ضحیح اوز قابل: اعتماد سالٹے تھے جو نہی مزازمت کے متعلقٴ ان کو 
پہاعی تھین :اس می“ ان“ ٹوگؤن کے لئے سنوچتۓ کا نقام فےٴ جو ممالغت نزارعت 


بی 


کی احادیث کو من مالی اور لایعتی تاویلات ہے رد کردیتے مم - 


مزارھت اور ائمه اربعه : 
مزارعت اور آثار صحابہ و تابعین کے بعد اب ھمارے سام بحث و تحقیق 

کا جو مرحلدے وہ یہ کہ ھم یہ دیکھیں کہ مزارعت کے بارے میں ان چار 
ائمہ مجتہدین کی کیا رائے ہے جن کےغیر معمولی علم و فضلء فہم و تفقه اور 
ورع و تقوی پر امت مسلمہ کی عظیم اکثریت ۓ اعتماد کا اظہار کیا اور ان کو 
پیشوا اور امام تسلیم کیا اور ان کی طرف منسوب اعلسنت و الجماعة کے چار 
فقہی مذاہب وجود میں آئے ء اور جن کی آج بھی ؛ کرورہا مسلمان تقلید کرے ہیں 
اس سلسله میں ای ضرور ماحوظ رے کہ کسی مسئلہ کے متعلق ائمہ مجتہدین 
یعنی اىام ابوحنیفه؛ امام بالكہ انام شاقعی اور اىام احمد بن حنبل کی آراءہ کو 
معلوم و متعین کرنۓ کا اصل اور یقینی ذریعہ وہ کتابیں ہیں جو ان آئم ہکرام 
ےۓ خود ٹالیف فرمائیں یا ان کے شاگردوں ۓ لکھکر ان کی طرف منسوب فرسائیںء 
مثلاٌ اسام ابو حنیفهہ کی آراء کو جالنے کے لئے مستند مأخذ قاضی ابو یوسف اور 
اسام محمد الشیبانی کی تصنیفات ہیںء امام مالك ک فقہی آراء کو معلوم کرۓے 
کا قطعی ذریعہ؛ مؤطا اور مدوله ھیںء امام شافعی کی آراء جاننے کا ذریعہ 
کتاب الام ھے اور اىام احمد ابن حنبل کی فقہی آراء کو معلو مم کرۓ کا ماخذ 
مختصر الخرقی اوراس کی شروح هیں اور پھر هر مذھب کے علمائے متقدمین کی کتابیں ء 
متاخرین کی کتابوں ہے زیادہ قابل اعتماد ہیں کیونکھٴ متاخرین ےۓ حالات سے 
ستقاثر ھوکر صاحب مذھب کی ترجمانی کا صحیح حق ادا نہیں کیا اور ایسی 
باتیں کہی ھیں جو مذھب کی بنیادی کتابوں کے خلاف ھیں لہذا بیان مذھب 
کے معامله ہیں متاخرین کی تحریروں پر اعتماد نہیں هونا چاھئے ۔ ۱ 


سثله مزارعت کے متعلق امام ابو حنیفه کی رائے معلوم سے ہے 
جب ہم ان کے شاکردوں قاضی ابو یوسف اور امام عمد الشبیائی..کی ان کتایو 


لی شی سپ مع مم ہد را 


مٰ۳/ھ 
ی طرف رجوم کرۓے میں جو آج مطبوعہ شکل میں ھمارے پاس موجید میں 
تو عمیں صاف نظر آتا عے کہ امام ابو حنیلہ اس معاملے کو بئیادی طور پر ایک 
باطل اور اجائڑ معامله قرار دیتے ہیں اور اس ہے اس معاملے کی کسی شکل 
کو مسٹٹنے نہیں کرے قاضی ابو یوسف اپنی مشہور کثابْء تاب الخراج 
میں لکھتے ہیں : 


کان ابو حنیفة رحمة اللہ ممن یکرہ 
ذالك کلە فی الارض البیضاء وفی النخل 


اسام ابو حنیفہ ان لوگوں میں ے تھے 


جو اس کو اجائز سمجھتے ہیں خا ںی 


و الشجر بالثلث و الریع و اقل و اکٹر؛ 
ص رم ۔ الخراج لاہی یوسف 


وجه آخر المزارعة بالثلث و الریع 
غقال ابو حنیفة فی ھذا الہ سذ و علی 


زین میں بھی اور باغات میں بھی 
تہائی پیداوار کے عوض اور چوتھائی 
اور اس ے کم و زیادہ _کے عوض ۔ 


دوسری وجه؛ مزارعت تہائی اور 


چوتھائی پر سو امام ابو حنیفہ نۓ فرمایا 


المستاجر اجر مثلھاء ضس :۹ ٴ کہ یہ فاسد ے اور مستاجر پر اجر 


معلی سے ۔ 


اس عبارت ہے یه ظاھر ھوتا ہے کہ یە معامله بہر صورت امام َو 
کی آنردیک قاسد ے جنائجہ اگر کہیں دو مسلالونٴ کے مائن مه معائلة 
ہوکیا ہو اور کاشتکار نے اس زین میں کاشت کردی ہو تو اس معاملے کو خٹم 
کیا جائے اور مالک زین کاشتکار کو عام رواج کے مطابق اس کے کام کی اجرت 
ادا کرےء مثاڈ اس نۓۓ دس دن کام کیا ھے اور اس کام کی اجرت عموسا ایک 
روہمه یو۔یة سے تو مالک زہین پر دس روپے ادا کرۓ لازم ہوں گے ۔ ۱ 


ج 
مہ 


اقاضی ابو بوف اپنی دوسری کتاب جس کا, ہام یع : ”اخقلاف |اپیٰ 
حنیفہ و ابن ابی لیلوٰ؛ء میں لکھتے میں : 


و اذا اعطی الرجل الیجل ارضا 
مزارعة پالنصف او الثلث او الرع؛ او 
اعطی زخلا او شجرا معاملة بالنصف آو 
افل سن ذلك او اکثر فان ابا حنیفة کان 
بتول ہذا لہ باطل لانہ استا جرہ بشئی 
جہول و بقول ارایت لولم بخرج من ذلك 
شنیشی الیس کان عمله ذالك بغیر اجر۔ 
ص ہم؛ ہم ۔ کتاب اختلاف 


ابی حنیفة و ابن ابی لیلول۔ 


۴ھ 


جب دے ایک شخص دوسرے کو زین 
ہزارعت پر بعوض آدھی یا تہائی 
یا چوتھائی پیداوار کے؛ یا کھجوروں 
وغیرہ کا باغ دے نعف یا اس سے کم 
یا زیادہ پر تو امام ابو حنیفة ے ھمیشهھ 
یه فرمایا کہ یہ سب عامله باظل 
ے؛ کیونکہ اس میں پہلا شخص 
دوسرے سے کام کراتا ہ جہول اور 
غیر یقینی اجرت کے بدلےء اور فرمایا 
بتلائیے کە اگر زسین اور باغ نے کچھ 
نە نکلے (کسی ىائع یا ارفی ساوی 
آفت کی وجه ہے) تو کیا اس کام کرۓے 
والے کا کام بغیر اجرت کے نه ھوکر 
رہ جائے کا اور اس کی عنت و مشقت 


بلا معاوضه نہیں ھوجائے گی۔ 


ہیں وہ اس پر دلالت کرۓ ہیں که اىام ابو حنیفه آخر دم تک بطلان مزارعت 


کے قائل رے اور یه کہ اس معاملے میں ابن ابی لیلیٰ ہے ان کا اختلاف آخر 
وفت تک قائم رعاء لھڈ نی :مدیاں کڈرۓ کے بند جس نۓ یہ نکھا ھے کد 
اسام ابو حنیفہ ۓ وفات ہے پہلے رجوع فرہا لیا تھا بالکل غلط ہے کیونکھ 
اگر ایسا ھوتا تو قاضفی ابی یریت کو ضروران ا علم موا آقز پھر و اک 
وفات کے بعد اپنی کتابوں میں هرگز وہ لہ لکھتے جو اوہر نقل کیا کیا ھے جب کھ 
يہ بات خود ان کے مسلک کے بھی خلاف تھی کیونکه وہ جواز مزارعت کے 


قائل تھے 


اھ" 


انام ابو حنیله کے دوسرے شاگرد رشید امام محمد الشیبانی نے اپنی 


موطا میں لکھا ےہ : 


و بھڈا اخذ لا پاس معاملة النخل 
ع الشطر و الرع او مزارعة الارض 
البیضاء علی الشطر و الثلث و الریم وکان 
ابو حنیفة یکرہ ذالك و یذکر ان ذالك 
و المخابرۃ التی نہی عدہا رسول اللہ 
صلی اللہ علية وسلم ص ےم ۔ الموطا 
للامام عحمد 


جامع الصغیر میں لکھتے ھیں ۔ 

محمد عن یعقوب عن ابی حنیفة 
قال المزارعة فاسدةء فان سقی الارض 
و کریپا ولم تخرج شیئا فله اجر ىثلہ؛ 
صص پرم ‏ ۔ الجامع الصغیر 


70+ یئ 9ت0 
ہیں کہ تہائی .و چوتھائی پر باغ 
کا معامله اور خا ی زسین ہے متعلق, 
مزارعت کا معامله نصفء تہائی اور 
چوتھائی پر؛ کچھ حرج نہیںء اور 
انام ابو حنیفہ اس کو اجائز سمجھتے 
اور کہتے تھے کہ یہ وھی بحابرت 
کا معامله ے جس ہے رسول الہ صلعم 


اىام محمد ے یعقوب (ابو یوسف) ہے 
اور یعقوب ۓ ابو حنیفهہ سے نقل کیا 
که مزارعت فاسد معامله ؛ پس اگر 
کاشتکار ۓ زین سینچ اور جوت دی 
اور اس سے کچھ پیدا لہ ھوا تو اس 
کے لۓ اجرمثل هوکا۔ 


اسام طحاوی نۓ اپنی کتاب المختصر میں لکھا ہے و 


و لا بس بالمزارعة علی جزہ من 
اجزاء ما تخرج 'فی قول ابی یوسف و عححد 


اور پیداوار کے حصول :مین ہے کسی 


حصے پر مزارعت میں حرج نہیں بقول 
قاضی ابو یوسف اور اہام سد کے؛ اور 


حنیفةء ص جم ۔ مختصر الطحاوی ۔ 


يہ جائز نہیں امام ابو حنیفہ کے 
فرماۓ کے مطابق ۔ ۱ 


قال ابو حلیفة المزارعة بالثلثو الریع باطلة فرہایا ابو حنیفہ رحمت‌اللہ ے مزارعت 


ص۔ہو) ۔ قدوری 


تہائی و چوتھائی پر باطل ہے ۔ 


فقهہ حنفی کے ایک اور متن المختار ی عبارت اس بارے میں یە٭ ےہ : 


المزارعة عی جائزة عند ابی 
یوسف و محمد و عند ابی حنیفة ھی فاسدة 


٢ جب۔-۱٣ے‎ ٠ص‎ 


کے نزدیک اور فاسد ے امام ابو حئیفهہ 


کے نزدیک ۔ 


اس بارے میں المبموط للسرخسی کی عبارت یە ھھ : 


ان المزارعة و المعاملة فاسدتان 
فی قول ابی حنیفة و زفرہ و فی قول ابی 
یوسف و محمد ھما جائزتان ۔ 


۲۳٣ ج‎ ۔١ےس‎ 


مزارعت اور مساقاة فاسد ہیں ابوحنیفه 
اور زفر کے قول کے مطابق اور 
ابو یوسف اور محمد کے قول ‏ میں وہ 


دونوں جائز ہیں - 


فقہ حنفی کی مشہور ”تاب بدائع الصنائم میں علامہ کاسائی لکھٹے ہیں 


و اما شرعیة المزارعة فقد اختلف 
فیہاء قال ابو حنیفة عليه الرحمة انھا غیر 
مشروعة ویہ اخذ الشائمعی و قال 
ابو یوسف وحمد رحمہما الہ انھا مشروعة 


سص ہےر ۔ج ہ۔بدائع الصٹائم۔ 


لیکن مزارعت کی شرعی حیثیت بپس 
اس ہیں اختلاف ے امام ابو حنیفہ 
ے فرنایا وہ غیر مشروع یعنی شرعاً 
جائز نہیںء اور امام شائعیٰ ۓ بھی 
اسی کو لیاء اور امام ابو یوسف و امام 
محمد ۓ پرمایا کہ وہ مشروع ہے ۔ 


ای طرح قدوری؛ کنزالدقائقء وقايه نیز عدايه کی جتنی شروح۔ :میں 


۸4ء۶ 
اسی طرح الدرالسختار اور اس کی شرح ردالمحقاز وغیرہ سب میں یہی لکھا ے 
کہ سزارعت اىام ابوحنیفه کے نزدیک باطل وفاسد اور امام ابویوسف اور امام محمد 
لہذا اگر الحاوی القدسی نامی کتاب 
جس کے سصنف جمال الدین احمد بن محمد کی وفات چھٹی صدی کے آخر میں ھوی 
ےء میں یہ لکھا ے کہ امام ابو حنیفه مزارعت کے بطلان کے قائل نہ تھے _ 


کے ئزدیک جائز اور صحیح ہے 


تو یہ صحیح اور قابل قبول نہیں کیونکہ قاضی ابو یوسف سے إیادہ اس بات 
کا دوسرے کسی کو علم نہیں ہوسکتا حالالکہ ان کی کتاب اختلاف ابی 
حنیفه و ابن اہی لیلی میں صاف لکھا ے : 


فان ابا حنیفة رضی اللہ عنہ کان 
یقول ھذا کله باطل ۔ 


بلاشک ابو حنیفەرح یه فرماے رے کہ 
سزارعت و سساقات سب باطل ععاملے 


ھیں ۔ 


امام ابو حنیفهہ کی طرح اسام مالک کا مذھب بھی یہی ۔عے کہ ہزارعت 


و مخابرت باطل اور ناجائز هےء ذیل میں چند کتابوں کی عبارتیں پیش کی جاتی 


ہیں جن سے اس کا اظہار ھوتا ے : 
انا الرجل الڈی یعطی ارہ 
البیضاء بالثلث و الریع ما یخرج منہاء 
فھڈا مکروہ ای حرامء کما فسرہ الزرقانی 
شارح الموطاء ص موء سوطا مالك - 


نتل الك عن رجل اکری سزرعقه 
بمائة صاغ من تمر او ہما پیخرج متہا من 
الحبطة او سن غیرہاپخزج منہا فکرہ 
ذالك ای ۔ کراھة منجعء شرحه الزرقانی 


چنانچھ جو شخص اپنی خا یں زین اس 
کی پیداوار کی تہائی چوتھائی پر دیتا 
یہ مکروہ ےے؛ یعنی حرام ے؛ علامہ 
زرقانی سے مکروہ کی تفسیر حرام ے 
ک ے۔ 

اسام سالک سے پوچھا گیا ایک شخص 
کہ اس معاملے کے متعلق کہ وہ اپنا 
کھیت ایکد سو صاع .چھوھاروں ‏ یا 
زین کی پیداوار کیہوں وغیرہ .. کے 


سس ے۶۹ً‌۔ باب کرا۔الارض اس 
الموطا لامام مالك۔ 


قلت ارایت ان ا٦کریت‏ ارضا من 
رہل یزرعہا قغبا او بقلا او قمحا او 
شعیرا او قطنیة غما اخرج القہ منہا سن 
شیئی فذالك بینی و بینه نصنین ایجوز 
ھذا ام لا؟ قال مالك ان ذالك لایجوز 


ص ى×م ٣۔٣‏ جح ۳ المدونلة الکبہری 


اما حجته علی من عمکرا ہا معاتنبت 
فھو ىا ورد من ذہیہ صلی اللہ عليه وسلم 
عن المخابرة قالوا ھی کراء الارض ہما 
پخرج منہا و ھذا تول مالك و کل اصحابه 
ص ہرم ۔جے۔بدایة المجتہد لا بن 


رشد - 


۸۸ 


عوض امتعمالٴ کے لئے دیتا ےہ .تو 
آپ ۓ اس :کو مکروہ بتلایا یعتی 
سمنوع بتلایا۔ 

ہیں نۓ کہا یہ بقلائیے کہ اگر میں _ 
زہین کا معاملهہ کسی شخص سے اس 
طرح کروں که وہ اس ہیں‌سبزیاں 
ترکاریاں یا گندمء جو یا کپاس کی . 
کاشت کرے پھر اس لے جو پیدا هو 
0 9۶8ص 
نف تقسیم هو تو یە معامله جائز 
ےے یا نہیںء اىام مالک ے جواب دیا 
یە جائز نہیں ۔ 

اس کی دلیل کہ ززہيین کو اس ک 
پیداوار کے ایک حصہ پر دینا مع حے 
وہ حدیث ےے جس ہیں لی صلی الله 
علیہ وسلم ۓ ابخابرت سے متع فرمایا 
سے علماہ ۓ کہا ہہ کہ عابرہ 
زین کو اس کی وپداوار کے 
ایک حصهہ کے عوض کرائے پر دینے 
کا نام ےء اور یه قول .امام مالك اور 
ان کے تمام ساتھیوں کا سے ٭ .... 


آخری جملے کا مطلب یہ کہ اىام مالکە اور ان-کے :شاگرہ نزارعت“فذ 
خابرت کی سمالعت پر متفق ہیں اور بعد کے تمام مالی نقبباء واغلساء کا ہھئ-لخن 


٥پ‎ 


ذیقد : 
پر اتفاقۃ ہےء مطلب :یہ کہ جیں.۔طرح اىام* اب :حلیفہ: اوز ان کے غاگردوں: کے 
سابین . سزارعت کے جواز وعدم جواز کے سبشلہ میں اختلاف ے پا انام شاقبجی 
اور ان کے عقلد متاخرین فقہاء شافعیه کے دربیان اختلاف .ہے :اس طرح مالکی 
علمامہ کے ساہین اختلاف نہیں بلکہ سب کے سب اس کی سمالعت پر امتحد و : 
متفق ہیںء بلک یہ چیز یہاں تک بے کہ ۔فقہ سالی کی کتابوں میں ۔سزازعت ۔ 
وماہرت .کا باب ھی نہیںء ان ہیں اس سسئلہ پر جو بحث عےہ وہ کراءالارض کے 
باب میں ضعناً ے؛ آپ کو یہ جان کر تعجب ھوکا کہ مدولہ الکبری کے مصنف 
عبدالسلام بن سعید جو سحنون نکے نام سے مشہور ہیں ہزارعت کے متعلق اتنا 
سخت 'رويه رکھتے تھے کہ مزارعت کے ذریعے حاصل شدہ غلے کے متعلق ان 
کا یه کہپنا تھا کہ اس کا کھانا اجائز اس کا خریدنا اور فروخت کرنا ناجائزہ 


مزارعت کے متعلق امام مالک ک رائے معلوم ہوجاۓ کے بعد اب آئے 
یه دیکھیں کہ امام شافعی اس ہے بارے میں کیا فرماے ہیں ذیل میں 
کتاب الام کی وہ عبارت ملاحظہ فربائیے جس ہے ظاہر ہوتا ہے کہ امام شافعی 
کے نزدیک سساقات جائز و حلال اور مزارعت اجائز اور حرام.ے ٭* 


قال الشافعی : و اذا داع الرجل 
الی الرجل النخل او العنب یغمل فیه 
غلی ان للعاسل لصف الئثمرة او لشہا او 
ناتشارطا عليه من جڑہ منہاٴ فھنہ 
الساقا2ۃ الحلال: التیْ عائل علیٰہا رسول 
اہ صلل اللہ غليه وُسلخ ال خیْرَ وذا 
دقع الزجل ای آلرججل۔آرضاٴ بیشناء بلی 
ان یزر عھا المدفوعة اليه فما اخ :اللہ 
ھا بن شیلی لہ تن جزہ سن .لاجزاء 


فرمایا اسام شافعی ۓ جب ایک شخص 
دوسرے' شخص کو کھجور 'یا انگور 
کا باغ دیتا ےہ کہ وہ اس میں ۔کام 
کرے اور کام کے ۔بدلے ا کو آدھا یا 
تھائی یا حصے کے انی تناسب پر معاملة 
طے پایا ھواتنا بھل سلے کا تو اس کا"'امم 
مساقات ےہ اور بَہ حلال ے کموٹکہ 
رسول الہ علعم نۓۓ اہل خیبر ہیں یه 
تجاملہ کیا ِٹھاہ اھر یپ ایی شخص _. 


زونہ المحاللة و المخابرة و المزارعة الٹی 
ہن عدہا رسول انت صلی الله عليه وسلم؛ 
قا متا المعاملة فی النخل خبرا عن رسول 
اللہ و حربنا الماںلة فی الاٴرزض البیضاء 
خبرا عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ 


ص ررئاؤئ ۰٢‏ ١٣؛حخے“‏ 


۹ً 


دؤسرے کو خالل زنین دیتا ىے اکھ وه 
اس میں کاشت کرے اوو اس سے جو 
پیدا هوکا اُس میں ہے ایک حصد اس 
کو سے گا پس یہ معامله: عاقلتہ 
غفابرت اور ہزارعت ے جس سے رسول 
اتہ صلى اللہ عليه وسلم ے منع فرمایا 
ےہ چنانچہ ہم نے باغ کے معامله 
کو حلال قرار دیا رسول اللہ صلی ال 
عليه وسلم کی حدیث کی وجه سے اور حم 
ےۓ خالى زہین کے ععامله یعنی مزارعت 
و غابرت کو حرام قرار دیا وہ بھی 
رسول الہ صلی الہ عليه وسلم کی حدیث 


کی وجە ے۔ 


مزارعت و غابرت کے عدم جواز سے متعلق فقہ شافعی کے چند سملند نون 


کی عبارتیں ذیل میں پیش کی جاتی ہیں 


ولا تصح الخابرۃ وھی عمل 
الارض ببعض سا یخرج منہا و البذڈرمن 
العاسل ولا المزارعة و ھی ھذا الععاملة 
و الیڈر سن المالكء ص ہے منہاج 
الطالبین ۔ 


ولا تصح خابرةۃ ولو تبعا وغی 


۰ 
ن7 


اور نہیں صحیح قابرة اور وہ ےھ 
زین میں کام کرنا بعوض اس کی بعض 
پیداوار ے جب کہ تخم کام کكریٹة 
والے کی طرف سے ہو اسی طبح بہزایعت 
بھی صسحیح نہیں _اور ہو پہی معامله 
ے جب کہ بیج مالک زین کی طرف 


ے ھو۔ 


3 ‫ 5ف وی 1 نے 
کو وت رٹ 


ایر غارت مدع تیں۔ الرپد جا 


۰) ۱ 

مغاملة علی الارض پسفرزمار وخ ما ا رامزیکسرٹ ہہ پ+اوروە ے زیت پر 
و الیڈر من العامل ولا ہزارعة و ھی ععاملہ اس ک ہن پیداوار کے عوض 
کذالك و البڈر من المالكأء ع اہ ء<<' جب کہ بیچ عابل کی طرف سے هوہ 
منیچ الطلاب علی عاہش المنچاچ م_. ابر ہزارمتِ بھی صحیح نہیں :اور وہ 
ٰ رر سے 

وی کو رفا یں اس 


.۔العمل فی الارض پبعشن سا بخرج > زین : میں کام کرنا بعض پیداوار کے ٴ 
منہا ان کان البذر من المالك سمی عوضء یہ اگرمیج مالک کی طرف سے عو 
مزارعة آو من العامل سمی بخابرة و ہما تو اس کا نام سزارعت اور بیج کاشٹکار 
با طلتانء مس 'رے ۔اج ب ععدة السالك کی طرف سے ہو تو اسٰ کا ام عابرة 
مم شرخ فیض الالہ العالك۔ ۱ ےے اور دونوں: باطل یں ۔ 


۔ ئوٹ - 
جولائی کے پرچے میں ایک سضمون بعنوان ''تمری سہینے اور فلکیاتی 
حسابء؛ لذر ناظرین کیا گیا تھا اور دعوت دی گئی تھی کہ اھل علم اس 
سئلے پر اپنے نتائج ٹکر پیش کریں تاکہ موضوع زنر بحث کے تام کوئے 
منقح ہوکر ہامٔے آجائیں اور کسی صحیح نیج تک پہنچنے ہیں آمالی هو 
جن اتفاق کہ ای دوران ایک اور مضمون ہمیں موصول ھوا جو اس شمارے 
ک زینتِ ے ۔ یہ اس سلسلے ری ذسری کڑی ےہ ۔ اس سضمون ہیں اسر کہ 
مق اھم پہلی کو زیر بحم لا گیا ے ایز بمش' غور لب لات کو یڑا 
کی ے۔ بحث کا درفازہ ہنوز ھا ہوا ہے ۔ 7 ک۔ 


اؤہ 
٦‏ وت :وی ۷ وک و و 9 
کی ۶ و ۶ فا ِ 


اہی 


ٹک نتصاائر مم بھ: یاران ۔لکتھ جاں ک -- ٠ت‏ "0" 


ِ سید صمد حسین رضوق 


وویت علال کا سئلہ پاکستان ھی میں نہیں بلکہ تام اسلامی سالک 
ہیں حیشہ متضاد نظریات کا حادل رہا ےہ جس کی وجہ سے اسلامی سہینوں 
کی ابتداٴ اور انشہا کا تعین بخثلف ممالک میں مختلف ھوتا رھا ہے ۔ اس اختلاف 
کی ایک واضح مثال ذیالحجھ مص۹وم,ھ کی رویت ھلال کا تعین سے ؛ جس میں 
شدید اختلافات بیدا هوگئے تھے ۔ ۰ 

آج کل علم عینت کے حساب میں بڑی ترقی ھوگئی سے اور اس ک بتیاد 
پر یہ معلوم کرنا زیادہ مشکل نہیں ہے کہ کس دن کس جگه رویت علال 
سیکن ے اور کس جگہ رویت لال ناسکن ہے ۔ اگرچہ مغرھی سمالک کے 
عینت دانوں ۓ روبت علال کے حسا ب کو نظر اندازکر رکھا ے کیوں کھ ان 
کو اس کی چنداں ضرورت نہیں پڑتی لیکن عہد قدیم کے هندو جوتشی اور قرون 
وسطیٰ کے سسلمان ھیثت داں رویت هلال کے حساب کے بارے میں بہت کچھ 
جانتے تھے جس ہے آج کل کے هیئت داں ناواقف ہیں ۔ میں ۓ اس سلسلهہ میں 
لە صرف یه کھ قدیم هندو اور مسلمان ھیثت دانوں کی کتابوں اور ان ک کاوشوں 
کا عمیق سطالعہ کیا ے بلکہ خود بھی مشاھدات اور تجربات کۓ ھیں اور 
سزید تحقیق کا سلسله جاری ے ۔ 

۱ اپنی اسی واقفیت کی بنیاد پر میں همیشہ رویت علال کے حسابات لگاتا 
رھتاھوں جو لنانوے فی صدی صحیح ثابت ھوے ھیں۔ لہذا میں ۓ ذیالحجھ 
۹ھ کے چاند کے متعلق بھی حساب لکاکر رویت ہلال کے انکالاتَ کا فی 
کیا تھا اور جنوبی ایشیا کا ایک نقشہ تیار کرکےہ اس نقئے پر خط رویت غلالہ 
برائے ذیالحجہ ۱۹۲ھ کو واضح طور پر دکھایا تھا جس ع ساقف کے 
کمی شک و شبہ کی گنجائش نہیں ہے ۔ وہ نقشہ میں اس جگد پیش کر زھلا 


سے 7۲ 
ہفزل: ٹاک لوک قیالتجھام ومنم بک چائی۔ کی حقیقت کی چم زہنکیں بلئں _ 
ہی وو شا 7۲ و ٦9ى‏ 0 


ۓ ھ 4 فی بے : ٦ِ‏ : 









بسن ۴۲ پا سی مو کیو“ ہیں 


إ ۳0+ ١‏ ا۸ء ہ+ مم یپ 





ہم ٰ 
اخ ویت علال کے مشرق کی طرف یعنی داہنے ہاتھ کی طرف کے اشنا عااھے 
آعدم رویت کے علاقے ہیں یعنی ان علاقوں میں ء جنوری مے۹:ء کو شام 
کے وقت چاند نظر نہیں آسکتا تھا۔ اسی خط رویت هلال کے مغرب کی طرف 
یعنی یائیں ہاتھ کی طرف کے تام علاقے رویت علال کے غلاقے ہیں _یعنی 
ان علاقیں میں ء جنوزی ے؛,ء کو شام کے وقت چالد نظر آنۓ کا اکان' 
ے بشرلیکہ مطام ابر آلود الد عو اور کرد و غبار نے عاف هو۔ اس لقئے پر 
دکھائے ہوئے اخط رویت علال ے یہ صاف ظاہر ہے کہ جللہ ام جتوری 
٭ے۹ رھ کی شام کو رویت هلال کا ان صرف جزیرہ نمائے عرب کے جنوبزٴ 
مغرب کے تھوڑے ہے علانے ہیں تھا اور باقی ہورے براعظم ایشیا میں: زویتِ 
ہلال کا قطعی کوئی امکان نہیں تھا۔ البنہ براعظم افریقہ کے سالک میں 
زدیت' لاق کے الات ھت فاضح تھے > امن کا مطاب یہ موا کہ جمعم ا 
جوری +ے۹,ء کی شام کو رویت ھلال کا اسان براعظم ایشیا میں صرف عدن؛ 
یمن؛ مکہ معظمہ اور جدہ کے شہروں ہیں تھاء اور ان شہروں کے آس پاس 
کے علاقوں میں بھی رویت هلال کا اسان تھا جیسا کہ خط رویت علال ہے 
ظاہر کیا کیا سے ۔ اس دن ہے ایک دن پہلے یعنی پنجشتیہ نم جوری ۹۳ء 
کو براعظم ایشیا و افریقہ کے کسی حصے ہیں بھی رویت هلال کا اسان قطعی 
نہیں تھا۔ اور اس کے ایک دن بعد یعنی شنبہ پ جنوری سے۹ کو تمام 
براعظم ایشیا میں رویت ھلال کا یقینی اىکان تھا۔ لہذا رویت ھلال کے مطابق۔ 
جزیرہ لمائے عرب ہیں شلبه ہ جنوری ہےوبع کو یکم ذیالحجه ۹مم کک 
تاریخ ابت ھوئی اور ایشیا کے باقی ممالک ہیں یکشنبہ ے. جنوری ہے۹ ۱ء کو 
یکم ڈیالحجہ 299 ۱ 5 ۱ 


اب ذرا ان اخقلافات کی ایک جھلکا ملاحظدٴ برا ای افاقلم 
۰ھ کے چائد کے متعلق رولما هو سب سے بے رنہ پگ کاتھر 


ہا اھر کہ ىضر یی 


0 اس 
کی جویق ۳م کي افشاعت ہیں۔مندرجه یل یر شائع عوئی رہ ت6 
"-۔ ‏ کرای ےجنورف (اسٹاف رپیوٹن) ‏ س زی رویت علال کرٹی: تا اجلاٹ_ 
آج: اڈی قعدم: مطابق.م۔چتورق. بروڑ جععد نام ڈی الحجہ کی ۔چالد. کے سلییلے 
می جامم مسجد جیکب لائن میں منعقد جوا اجس کی صدارت ۔ولانا اعتشام 
الحیٰ تھانؤی ےۓ کی۔ چائذ نظر نہیں آیا اور له کوئی شیادت ہوسول هوئی۔ 
جماعت اھل سنت کی رویت ۔ھلالٰ کمیٹی کا !جلاس بھی آج :دارالعلوم اامجدیة 
میں مولینا حمد شغیم اکاڑوی صدر جماعت کی صدارت ہیں بنعقد ھوا۔ کمیٹی 
کہ اعلان کے مطابق چاند نظر نہیں آیاٴ اور نه کوئی شہادت ملى ۔ لہذا یکم 
ذی‌الحُجہ اتوارے جنوری کو اور عید الانحیلٰ منگل ہم جنوری کو ھوگی‌ے؛ 

جس کہ نقشے سے ظار سے رویت لال کمیٹی کا فیصلہ بالکل_صحیح 

تھا جے متفقه طور پر تسلیم کر لیا کیا تھا۔ اور کوئی اختلاف رونا نہیں ھوا 
تھا۔ لیکن اس کےٴ بعد روزلابہ جنگ کراچی کی .)؛ جنوری کی اشاعت 

میں ایک اور خبر شائع ہوثی جس کے ابتدائی حصے کا اقتیاس ذیل سا دیج 
کیا چاتا ے۔ : 


''حچ ۳ جنوری کو ہوکا۔ سناسک حج ٹیل ویژن پر پی شس کرنۓ کے انتظاملت _ 
یکمل ھوگۓے ۔ اسلام آباد نر جنوری (پپا) سعودی عرب کے ہفارت خالے کے 
مطابی وزارت صبحت بے اعلان کیا ے کہ تمام حاچیوں اور مقامی آبادی کىی 
صحت اچھی بے اور جبمعه یکم ذیالحجہ کی صبح تک کوئی وبائی: پسازی ' 
ابی یھمل تھی ۔ وزارت انصاف نے اعلان کیا بے کہ شریعت بکہ قواعد یک 
سطاب ڈی الچ کا سنہ جعہ مم جنوری ہے بروع_ ہوا اور عرفات ہیں قرع 

ا ۴۱ .۔.جنوری. کو ہوکا۔ اِس بقدس ثِ اہ ا کو شیا ت 








جوزی ۴ج۹ 1 وو پک ڈیالصجہ ہہ تد کی 'تازیغ ”مان :کین تھی سی کا 
منظقی لتجھ:ٴ ای برآند ھوتا ے که ملک عرب میں ذیالحچەک۔ رویت علال 
کی یشید جھ ۸۱۷۴ کک یپ جویں کر ا 
کے مطابق یه مغروضه سرامر ے کیونکد پنجشبہ م جنوری کو ایشیاہ 
افریقہ اور بورپ تیتوں بر اعظموں میں رویت لال کا قطعی اىکان نہیں تھاے 
اور سائنس کے جدید ترین آلات ہے بھی چاند کو نہیں دیکھا جاسکتا تھا ۔ 


رویت لال کے ان اختلافات کو ختم کرۓ کی تدابیر کے ے۔ 

ہت ہے ابع بات یہ ے “لہ تام سلمانان عالم "کو تلققہ طور پر پہلۓ ت۰ 
فیسله کرنا چاھۓے کھ کیا اسلامی سہینوں کی ابقداء کے لئے رویت ملال ک 
شرط ضروری ے ۔ یعنی کیا یہ ضروری ہے کھ جب تک آنکھ ہے چالد نظر نه 
آہائے کسی اسلامی سہینے کی ابئنداء نہ کی جائے۔ اگر علماء اسلام کا متفقه 
فیصله یه موجائے کہ املامی سہینے کی ابتداء کے لئے روبت ھلال ک شرط 
ضروری نہیں ےہ تو پھر اس سثله کا حل بہت ھی آسان موسکنا ہے یعنی تمام 
مسلمانان عالم بڑی آسانی ہے اس بات پر متفق ھوسکنے میں کہ سعوؤدی عرب 
کے شاہ فیصل کا جو فیصله و وہ سب کے لئے قابل قبول ہو خواہ وہ فیضله کیسا 
عی کیوں لە هو۔ یا پھر مصری کاینڈدر کی طرز پر کوئی متفقه: اسلانی کلینڈر 
وم کیا جامکتا ےہ جس کی پابندی تمام مسلم ممالک پر لازسی ہو بلک سوجودہ 
مصری کِینڈر میں ے دو د نک مکرکے لہایت هی اچھا عالم یکلیڈر بتایا جا کٹا 
سے ۔ یہ دودن کا فرق امتداد ژماله اور بعد مقامی کی وجة ہے پیدا ھوگیاایے چنے 
اب دور کر دینا چاہئے۔ یہ وھی مصری کلینڈر ے “جو فاطنیٌ خلفائے: نغر 
کے زہاۓ میں رکاری طور پر رائج تھا اور اسی کلینڈر کے مطابق عیقہ ؛جزعید 
وغیرہ کا تعین کیا جانا تھا۔ اس زمان کے ہہ نے عتاہ جا وی ینز 
کی حمایت کی تھی۔ لہڈا اس زناۓ کے علناء :بھی اس آکلینڈر بی ۔متطظوری نڑے 





۹م 

اما ۔ اق انا عو ئا از تاي شا نزو خر وا اِ 
ھئ0۳ الج ےس کی سے 

کی ابتداء کے لئے رویّت ھلال کی خرط شرمی طور بر لاڑی ے تو مر ازلاث 
سے نہ کھپڑانا چاعنے کیولکہ بای گور پر رات ال ختلف مالک می لف 
ایام میں ہواسکتی ہے ۔ آخر ختلف نمازوں کے اوقات' بھی تو تل سالک مین 
غختلف ہو ہیں ۔ جب کسی ملک میں نماز فجر کا وقت ہوتا کے یت 7 
وقت کسی اوز ملک میں نماز ہر کا وقٹ ہوتا ے ۔ اور سی تُلک مَين نناڑ 
عشاه کا وقت ھوتا ھے ۔ جب آپ اوفات لماز کے ان اختلافٰ کو ذوّر لَيیَ 
کر سکتے توٴرویت لال کے اختلاف کو بھی قبول کریۓ ہیں کوئی قباحت 
نہیں ہونی چاہے۔ ہاں مگر يہ اس .ضروری ے کہ روبت: ھلال کے معابلے 
میں لوگوں کو مقاط ہوا چاہئے یعنی بغیر چاند دیکھے هوئے روبت .هلال _ک 
شہادت دینے کا رجحان بالکل ختم ہو جانا چاہئے۔ چاند کا نظر آنا کوئی ١‏ 
بعمولی بات نہیں عے کہ صرف چند افراد کو نظر آجائے اور باقی ساری خلقتِ 
کو وہ دکھائی مه دے ۔ ایسا شاذ وئادر اتفاق عصرف اسی صورت میں. هوسکقا 
سے جب کہ آسمان ایر آلود ہو اور صرف چند, لمجوں .کے اۓے بادل, چائد کے 
اوپر سے رھٹ .جائے اور پھر فوراً می دوبارہ چاند کو ڈھک لے ۔ گذشتھ پچیس سال 
ہے پاکمتان میں بیرا ذاتی تجریہ یہ ے کہ جب بھی لوگوں میں رویت هلال 
یا حدم رویت کا اختلاف ہوا اع تو اِن سوقعوں پر میں ے مبیشہ رویت: علٍل ۱ 
ک شہادت دینے والوں کو غلط پایا سے اور عدم .رویت کے حاسیویب؛ کو سی 
بایاے ب رویت علال کی شہبادت قبول کرے والو کو سپ ہے پیل یه دیکھنا ‏ 
چاجئے:کھرآا ا عقام پر اس دن رویت جال کا اىکان ے یا نہیں:۔ اگر رومتم ملا -_ 
ار امک بی پور جن شسادت .پیولو: کررنۓے ہیں اس سو جم 
جا یرت ھا ہت ھ2 








۱ ۹۸ ا 

وریں سیت میں زی بکٹی کیرہ اگر سی ٹاہتکن فہائیه کو ھی ری 
یر سا اف 6 و تک 
یہ اہم کنہ حمیشہ ذھن ہیں رھنا چاہئے کہ یہ تو سمکن ہہ کھ کسی جگھ 
کسی دن رویت علال کا ابکان هو لیکن پھر بھی چاند نظر نہ آئے لیکن یہ هر گز 
سسکن نہیں ہے کہ کسی جگہ کسی دن رویت علال کا قطعی امکائ می لھ 
عر پھر بھی چائد نظر آجائے ۔ علماثے دین کو علم عینت ہے کم اڑ کم اتا , 
مس تو ضرور ہولا چاہئے کہ وہ یہ معلوم کرسکیں کہ کس مقام پر کس ۰ 
رویت علال سمکن ےہ اور کب اسمکن ہے ۔ ٠‏ 


مثال کے طور پر ذیالحجه ‏ ۹مھ کی رویت هلال ھی کو لے لیجئے 
جہاں تک پاکستان کا تعلق ے یہاں کی سکزی روبیت هلال کمیٹی ے 
صحیح فیصله کیا تھا جس کی رو سے دو شبه ۱ جنوری ےو کو یوم حچ 
ٹھرتاے اور ہ جنوری ے۹ ء کو عید الاضحول ٹھہرتی ہے ۔ اب رھا سعودی 
عرب کا سوال تو وہاں کی حقیقی رویت ھلال کے نطابق یکشنيیه مم جنوری 
اسم موس ہر جنوری ےہ ع کو عید الاضحول 
ٹھہرٹی ے ۔ لیکن وہاں کے بادشاہ کا فیصله یه تھا کہ یوم حج ۱ جنوری۔ 
پےببے کو ہوک اور عید الاضحول يکشلبيه مم جنوری ہےہ ,ھ کو ھوگی۔. 
بظاعر یه فیصله جزیرہ نمائے عرب کی حقیقی رویت هلال کے مطابق لہیں عہ 
ہے سیل قات تی وا لی 1 کے ا یما 0 
فیصله کیا گیا ے تو وہ شہادت بھی صحیح نہیں ہے کیولکه م ۔جتوری ۳ےھ 
کو روبت ھلال کا وہاں مطلق اسان نہیں تھا۔ ید فیصلہ :کسی" نلفقهہ اسلاتی 
کلینڈر کے سطابق بھی نہیں معلوم ھوتا کیولکہ اس قسم کے :کسی لہ انعلادنن 
کلینڈر کا بھی اعلان نہیں کیا گیا۔ پھر آخر ای فیلتد کس 'اصول سخفطہَ 
کیا گیا ؟ نسلمانان عالم کے لئے ینہ ایک لمعہ ٹکرید لے ”بونکة اگززک فیلدہ 


٦ 


یح ٹھا تو یت وہ و علال کی شوط یکا خلا تھا ہر وہ مان اھ نے 


کا کہ وویت ہلال کی شرط غیر شرع ے؛ لیکن اگرید نیصلہ مجیں اہی ٹھا 
تو حچ ک تاریخ بھی صحیح نہیں تھی ابر اگر حج کی تاریخ بھی صحیح ؛ نہیں 
تھی تو پھر وہ حج نہیں تھا اور پھر یه بات صرف ایک ھی':حج ناکم نون 
ہوجاتی بلک اب تک جتنے حجچ ہوئے .ہیں وہ سب اسی قسم کے غلط فیصلوں 
:پر هوئے میں ۔. 


اس ساری بحث کا لب لباب یہ ھے کھ علمائے دین کو سب ے پہلے . 
یہ فیصل کرنا چاھہئے کہ روبت ملال کو لازہی شرط مانا جائے پا نہین ے : 


اگر لازسی شرط نہ مانا جائےٴ تو پھر کوئی سا بھی مناسب طریقہ متفقہ طور پر 
اختیار کیا جا سکتا ے؛ لیکن اگر رویت ھلڈل کو لازسی شرط مانا جائے تو پھر 
یہ طے کرنا بڑے گا کہ کیا ملک کے کسی ایک مقام کی رویت علال باقی 
پورے ملک کے لۓے بھی قابل قبول ھولی چاہئے یا صرف اسی مقام کے لئۓ 
قابل قبول ھے اگر صرف اسی مقام کہ لئے قازل قبول ہے تو پھر ملک میں کئی 
عیدیں ھوں گی اور اس فطری اختلاف: کو برداشت کرنا پڑےکا۔ لیکن .اگر 
ملک کے کسی ایک مقام کی رویت هلال باقی پورے ملک کے لئے بھی قاہل 


ا ے 


قبول سمجھی جائے (جے مالنے میں بعض علماء کو تاسل ھوگا) تو پھر ایک 
سکڑی رویت ھلال کیٹی کا قیام لازبی ےہ جس میں کم از کم ایک ممبر 
ایسا ھونا چاہئے جو علم عیثت کی بنیاد پر رویت ھلال کے سکن .ھوۓ یا 
اسٹکن: ہوۓ کے خسابات لگاکر حلمی فیصلهہ کرسکے ۔ بلکہ میں تو یہاں تک 


کہوں گا کہ اگر شزعی طور ہر یہ تسلیم کر لیا جائے کہ ایک بقام کی زویتہ 


ملک کے دوذرے 'مقامات کے لئے بھی قابل قبول لے تو پھز اس اغنول کو سرف 
ًاپنے ملک خی تک کین عذود رکھا نجائے؟ اتمام غالم اسلام تک کوت “لہ 


پھیلایا جا/٢‏ :یىی ۔صرف' کزاجیٰ کی سکزی زرویت علال کھوٹی لہ آ٠‏ 
۱ ف انا اجایک لہ مئیں کل 'اسلاتی زویت لال ” تن رس ا 











لی لے 
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۲. 


اسیا جائ ےھ جو مال وورت مال کرٹ ۔جہاں ھی غائم کا جائے؛ یہ اه شیمد 
صلحوظ :رکھتی چاھئے که علم رت کے سحسابات خواہ کتنے خی صحیح :کیؤں 


ئہ ھوں :-رویت ملال کے ”'ئبوت؛ کے لئے شرعی: حجت نہیں عوسکئے۔ البلہ 
ہہ۔ ۔سابات رویت علال کی ''شہادتہ؛ دی والوں کو پرکھنے کے لئے ضرفٹر 


۔مقید ہینکتے میں ۔ ین اکر علم عینت کے حسابات سے ردیت ہاو رکابایکان 


ے تو شہادت قابل قبول ھوسکتی ے اور اکر رویت ہلال کا اکا و / 
ے تو شہادت ھر کز هر گز قابل قبول نہیں حو سکتی۔ ورله غلط یوق 


کا سلسلہ کبھی بند نہیں ھوسکنا۔ اگر اس قسم ک غیر امکانی شہادت کا سدباب ٠‏ 


لہ کیا گیا تو رویت هلال کمیٹی ایک مذاق بن کر رہ جائے گی۔ يہ بھی 
یاد رکھیۓ کہ علم عیت کی بنیاد پر رویت علال کا صحیح حساب لکل بھی 
پڑا پیحیدہ سئلہ ہے اور ہر حینت داں کے بس ک بات نہیں ہھے۔ اس مقصد 
ہے رن رس كض نید خریکنا ے جو علم ھت کے نوجوٹ اصول جھ 
بھی واقف ھو؛ سنسکرت ی کتابوں میں بیان کردہ جوتش کے قاعدوں سے 
بھی واقف ھوہ اور عربی ک کتابوں میں بیان کردہ مسلم ہیثت دانوں کے 


حسابات ے بھی واقف ھو۔ 


آخر ہیں ان چند غلط فہمیوں کا ازاله کردینا بھی ضروری سمجھتا عوں 


() عام طور پر یہ سمجھا جاتا سے کہ اسلامی سہینے ش ات 
۔م دن اور وم دن کے هوۓ ھیں یعنی اگر ایک سہین 7 دن کا بے 
تو یی سمجھا جاتا ہے کہ اس کے بعد آۓ والا 00)/ وم دن کا ہوکان 
حالانکد نیہ کوئی تاعدہ کیہ نہیں ے بلکہ رویت ملال کے مطابق پغی اوقات 


تو متواتر تین سھینے بھی انیس انٹیس دن کے ھویکتے میں اور اواب لچ 


سہیۓے بھی اتیي تی دن کے ہوسکتے ہیں ۔ جاں یەر ضریرے کھ اکر مب هر 


رت ٰ۱ اج 
اکنا سوا حوری ا آبباد ینہ تیسی مزم ل سکع عون کا مان: لی سو و 
اکن بھی ھوتا لہ کہ اکا ٹھیتة ۰م فن کا ھوکان پھر ری الال کا مو 
٦‏ ع کا ہوکا اوز زیم الآخر کا نہلد“ چپ دن کا ھوکا۔۔اصیٰ یح مار کون 
کرۓے آخری ۔سہینه ایعنی ذی المُجھ: کا سہیتہ ےپ دن کا وکا ان حتنابات کی 
یکسافیت ‏ کے لئے قدیم غلماء تاریخ ہے ۴ھ نے مھ ٹکن تیسں نمال یا ایک 
قین قرغ کر لیا تھا اور آگے بھی اسی طرح تی تیس الا کے ا قرتوں کو شلنار 
کرۓے چلے جاۓ تھے۔ پھر هر ایک قرن کے .م سالوں میں ے دوْزاء پانچوان 
ساتواںء . دہواں؛ تیرعواںء سولھواں ء٠‏ اٹھارھواںء اکیسواںء چویسواں ؛ 
چھییسواں ء اور. انتیسواں سال یعنی کل ہم سال کبیسہ ىان لئے تھے .جن 
میں ذیالحجہ کا سہینة ۹ دن کے بجائے .سم دن کا فرض کر لیا جاتا تھاۓ 
الجمن ترٹی اردو کی شائع کردہ تقویم ہجری۔ و عیسوی .بھی اسی اىکان کی 
بنیاد پر تب ک کی ہے اور حقیقی. ریت ملال ہے اس۔کا کوئی تعاق ہی 
ہے يہ اور بات ہے کہ بعض اوقات اس تقویم' غجری و عیسوی ہی اور زویت 
هلال کی .تاریخوں میں بھی مطابقت ھوجاتی ھے۔ یہی وہ سے کھ .اس تقویم 
ھجری و عیسوی ىَی تاریخوں کی مطابقت میں کبھی ایک دن اور کبھی دو دن 
کا فرق پڑ سکتا ے بلکہ بعض خصوص حالات میں تو تین دن کا فرق بھی بڑ 
سکتا ے ۔ لہذا جو لوگ اپنی اواقفیت کی بنا پر اس تقویم عجری و میسوی کو 
تعقیقی کاموں ہیں اپنا رھبر بتاےة ہیں وہ ٹھوکر کھانۓ ہیں ۔ یہی غیر یقیني 
حال ا با قسم کے قامبوں اور عام فھمر قسم ىر حتابات ا بھی یقر چو 
صجیۃ ہے مپسوتی اریخوں کی بطابقت معلوم ری کے لئے مخت لوکوں کی طرف 
سے كِفر ,کتاہریںں اھر رسالوں ہیں شائع بھرے رم مرج ای یہ ھا ہرا 
.)موا ای ہیں یم غلط: خیال جم یڈ بیج مبوں- مکی ےھ 
٦‏ وا کا ساد سواہ رم ھرٹکھا انیو بت :اریت ود ہلا مکی 
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اپھیں. پہلی, ریت کو ریت علال کہ وت کچھ ہوٹا اد نر آقار مم تیہجہ 
یک کرۓ لگنے ہیں کہ کہیں یہ دوہری رات کا چاند له هو اوئں ویت ملال 
ہیں ایک دن پہلے نہ ہوئی ہو۔ حالالکہ یہ اس قطمی ٹاہیکئ .یھ کک 
کوئی شخص حض هلال کی موٹائی. ے اندازہ لگاکر ید فیصلہ. کر سکے: کہ یه 
کون سی رات کا چاند سے ۔ ہاں یه ضرور ے کہ ملال اگر ۹م تاویخ _ کو نظر 
آنا ے تو قدرے ہاریک ہوتا سے اور اگر ٣‏ تاریخ کو نظر آتا ےہ توچاے 


موٹا ھوتا ے۔ ۰ : حتف ہم ۱ 


(م) بىعص لوگ ایسا بھی کرۓے یں کہ هجریٰ سبیلہ کی _آخری۔ 
تاریخوں میں روزانه صبح کے وقت مشرق کی طرف چالد کو دیکھتے رھے ہیں 
اور جس دن چاند پہلی دفع غائب ہوجاتا ے اس کے تیسرے دن ہے اگلے سہینہ 
کی پہلی تاریخ شعار کر لیتے ہیں اور اسی لحاظ سے رویت هلال کا تعین بھی 
کرلیتے هیں ۔ لیکن یە بھی ایک غلط طریقه ے اور اس میں بھی ایک یا دو:دن 
کا فرق پڑسکتا ھے ۔ ہاں یہ ضرورے کہ جس دن چاند صبح کے وقت سشیق 
کی طرف پہلی دفعہ غائب ہو جاتا ھے اسی دن شام کو مغرب کی طرف رویت 


لال قطعی اسمکن ھوتی ہے ۔ 


(م) ایک یہ غلط عقیدہ بھی لوگوں میں زمانہ قدیم ہے چلا آرهاٍ ھک 
عید الفطر جس دن ھوتی ے اس کے بعد آۓ والا عاشورہ* حرم بھی اسی دن ھوتاے- 
حالالکہ بہ بھی کوئی قاعدہ کلیہ نہیں بے اور اس :میں بھی ایک دن کا قرق 
پڑ سکتا ے بلکہ بعض مخصوص حالات میں تو دو دن کاٴفرق بھیٴ پڑسکتا نے2 
ہاں یہ ضرور ھے کہ اکثر و بیشتر ایسا ھی ھوٹا ہے کہ جس دن کی غیدالنظر 
ھوتی ہے اسی دن کا عاشوںہٴ محرم بھی ھوتا ۓ ۔ دراصل عیذ الفظر أوز اٹ کے 
بعد آے والے عاشو'ہٴ حرم کے دریان عام طور۔ ہر رو دن .کا افلصلہ ۔ھوتا 'جھ 
جو مکمل مٛو ھفتوں کے براہر هوتا ےب اس لئے آن دونوؤںہ تازیخوف یکڑ دلیك 


ہل ۱ وت ۱ ۱ 
می غیق نہیں پڑتا۔ لیکن بعض حالات میں یہ فاصله: کبھئ ے4 ذقدکبھی ٣‏ 
وم دن اور کو لاہ دت ڈول غد کت ھ مل ربمق ان دولول 


تاریخوں کے دلوں می فرق پڑ سکتا ےم 
کم نی پپوأ یتیب رگاہیں: 


(ہ) پحصت بی ا ےن ینز وص وی مو نواس 
۹ ویضان-کو سبح کے روقتِ سویچ گرھیِ نظر آیا تھا اور ابی دن ٹّام کو 
چند خصوص لوگوں نے شہادت دی تھی کہ انھوں نے شوال .کا چاند ,دیکھ 
میا ےہ اور اس شہادت کو علماء دین بے قبول بھی کرلیا تھاء ہلکہ کابل مج 
تو ٹھیک اسی وقت عید الفطر کی نماز ہو رھی تھی جس وقت .کہ سورچ گرمِن 
هو رھا تھا۔ ان واقعات کو دیکوکر سختِ انسوس هوتا ے کہ عام مسلمان 
رویت هلال کے متعلق اننی معمولی سیٰ بات بھی نہیں جالتے کہ جس دِن سورج 
گرھن نظر آنا ےہ اس دن شام کو روبت ھلال قطمی اسکن ہوتی ےہ: ۔ اور 
اس سے ایک دن پہلے تو اور بھی زیادہ ناسکن ہوتی ےہ ۔ کاش رویت ھلال 
گا بارے میں عوام کوئی واضح اور حقیقت پسندالہ روید اخقیار کر مکیں ۔!. 


٤٤ 








مر س۸ا ر 


,ون پاک کا جغر الیائی ال ََ 


ملک بعد روز فاروقی 
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رہ اہو سم اس قح 
پہلوؤں ۓ مطالعہ کیا ے ۔ ۔ اور ان پر بہت عمدہ کٹابیں موجود یں -ً لق 
قرآن کے جغرافیائی مطالعہ کی طرف اب تک کوئی قابل ذکر توجە نہیں* دی ۔ 
گئی ۔ قرآن اک کے جغرافیائی مطالعے کے مقاصد ؛حدودء طریقه کار اور لف 
مضمون پر روشنی ڈالنے ہے قبل یه بتانا ضروری معلوم ھوتا ے کہ اس ہے 
سراد کیا ے ۔ 
اس مطالعہ سے مراد قرآنی دعوت انقلاب ہے متعلق مقامات کا جغرافیائی 
تعین ء ماحولیات کا تجزیە دعوت انقلاب کی ثاریخغ ک جخغرافیائی تعبیر اور 
اس تاریخ پر جغرافیائی عواسل کی اثر اندازی کو نکان اور زنان کے حوالے سے 
بیان کرنا ے ۔ 
اس مطالعه کا مقصد تفھیم قرآن کے لئے زیادہ سے زیادہ علمی مواد سہیا کرلا اور 
قرآن پاک پر زیادہ سے زیاٴہ تحقیق اور ریسرچ کے نتائج ے قرآنی اسرارو ہوز 
کی واقعاتی تعبیر کو سمجھنا ے ۔ اس مطالعہ کی دعوت خود قرآن ے بہت 
ۓ مقامات پر دی ا بثلا و اختلاف اللیل و النہار وسا ائزل اللہ سن السماء 
من رزق فاحیا بہ الارض بعد سوتہا و تصریف الرباح آیات لقوم یعتلون (دن اور 
رات کے متبادل طور پر آنۓ جانۓء بارش .کے ہانی کے ذرینے بنچر اور اکارہ 
زین کے قابل زراعت ھوے اور ھواؤں کی حرکت اور تبدیلىی ہیںء اھل عقل 
کے لئے بہت ے دلائل اور واضح نشانات موجود ھیں)() قرآن پاک بنیادی 
() القرآنء جائی ا 





۶۔۲ ۱ ' 

و ہی نساڑنیٰ انقاہی کی ردعوت :کی کاب رع سو البائ اور بی تفگ ےد - 

بجٹ ککرتی ھھ ادر ناغیح کرتی .ہے کہ السانء امی کاثتایتذ کے لظام میں کیا 

مقام رکھتا, بھ :اور اس .کی زندگی کے مقاصد "کیا ہیں اور وه کون ہے ال _ 
ہی جن بکہ ذرے بیہ دای میں کاا: ودک گزا کر آخت کی لود کا 

وارث بن سکتا ے۔ ۱ 


منسرین. اور ماھرین علوم قرآلی ۓ قرآن پر سینکژدن کتابیٰ لکھی ین“ 
لیکن کسی نۓ .بھی قرآن کے جغرانیائی امطائعےٴ ک طرف:کماحقہ توجہ: نھین: 
دی بیسؤیں صدی غیسوی میں سید سلیمان ندوی اور ےد حنظالزسان سپُومازویٰا ' 
ۓ ارس القرآن اور قصعص‌القرآن پر قابل قدر کام :کیا ھھے:() لیکن اسم 
قرآن کا جغرافیائیٰ :مطالعہ فزار لہیں دیا جاسکھا ۔ ابوالکلام آزاد نۓ بھی اپٹیٌ 
تفسیر ترجمان القرآن ہیں بعض مقامات پر جترافیائیٰ وعیت کی کچھ مفیّذ 
معلوبات بہم۔ پنہنچائی هیں (م) ۔ ان کے علاوہ بعض مصنفین اۓ جو قرآنی علوم 
کے سُاتھ ساتھ عغلوم جدیدہ ہیں بھی دستکاہ رکھتے' ہیںء اس ضمن ئیں کچھ 
نہ کچھ لکھا لہ ۔ لیکن ان سب نۓ قرآنی مطالعہ کے ان پہلو کو ایک موظویم 
کی حیثیت سے اپنے سامنے نہیں رکھا بلک جو کچھ لکھا ےہ اس کی عیثیت 
بحض :خمنی ھی ے۔ البقہ ابوالکلام آزاد نۓ واقعہ :اصحاب -کیفء نئرگڈشت ‏ 
ذوالقرنین. اور بعض _دیگر عنوانات پر تحقیق کی داد ىہ و 
فی الواقع قابل. داد اور لائق مطالعه ے ۔_٠ ٠ ٠‏ ں و یٹ ون ا 
.. جن آسمالیٰ کقابوں کو بھیچا: حی امن* "لے گیا تھا سد وہ ایک عغاقی 
لال کی لوگؤں کے - لئے..ایک خاص ‏ وقت تک ۔خدایت .کا کام ادیں اور جن کؤ 
سجی و پھودی: احار و راہ ۓ اپنی خواہثبات کا تد بش بت یں کچم 





ول ١د‏ 07 7 ار القیآن (ندو؟, المصنفین) مطیع شباضی: لکراون(م رچارم): ید رق 7 


: ممرحاروی: نسس القرآن (ندوۃ المصفیت) دھلی چوورھ) فا ٢‏ ہما می ےا للا 


مررکیر رس رمت سراف کہ سی ری زار لا و لے 








1۹ 
۲ و وو و ار نت 7 2۹-ؾ.-:. 
خق۔. یچودی۔ دائرۃالعارف ہیں پہدی- ریسزچ اکالرؤں نے یہودیت ‏ افقز 
ٹویٹ کے جٹاٹیائی مطالمہ پر جو مواد جح کیا ے(ء) اس کا خشرا شی اق 
مسلماتود: ۓ قرآن کے جغرافیائی ا مطالعهہ پر جح نہیں کیا تھے ۔ جقرافی٭ انل 
پر ستقل کتب موجود هیں(ء)۔ ڈاکٹر ولیم استھ ۓ بائبل گن ئل : 
ڈکشنری تیار کی ےہ جس میں بایو گرافی اور جیوگرافی کے مستقل سوالا پا 
تحت معلوبات کو پکجا کردیا ے(م) ۔ سیحی اور یہودی علماء نۓ ای ۱ 
تاریخ کی جفرافیائی تعبیر کے لۓے ئقشہ سازی ک جدید ترین تکنیک استعمال۔ 
کی ے جس کے مقابلے میں ھم ان نقشوں کا ذکر بھی نہیں کر سکتے جو همارے 
ہاں بعض تفسیروں ہیں ملتے هیں اور جن پر عام طور ہے لقشه کے پیماے اور 
سمت وغیرہ کا ذکر تک نہیں هوتا۔ 

سسلمان علماء کی اس عدم توجہی کا نتیجہ یہ ھوا ے کہ مغربی مستشرقین 
ۓ اپنی سرضی ہے قرآنی حقائق کو توڑ مروڑ کر پیش :کیا ےہ ۔ نولڈیی ۓے 
عمالقه اور عاد(م) کی تحقیق ہیں ایک رساله لکھ کر بزعم خود. یه ثابت: :کرۓ 
کی کوشش کی ے کہ یہ غیر تاریخی توسیں ہیں(م) ۔ اسی طرح مغربی ۔مصنفین 
ےۓے اصجاب کیف ء سرگذشت ذوالقرنین ء اھل سباء حکوبت داؤد و سلیمانء _قوم _ 
عاد و ثمود اور بنی اسرائیل کے ضمن میں بھی حقائق کو سمخ کرے کی ۔کوشش 
کی سے ۔ مزید مشثالوں کے لۓے ریورنڈ فارسٹر کی کتقاب ''عرب کا تاریچی جغرافیهہء؛ 
قرو ا مو وا ات کات سس و رت اط وٹ نے 
ہیں ۔ اسی طرح اے ولکن؛ اور روبرئیں استھ ۓ بھی عجیب و غریت الداز 





() عللاصج٥۸۸‏ ٥د‏ ۴۷۳۲ ۔(00ل5م 1ساد ۷ ٦ا‏ بوزكءووت و نظ وا 7ن کلڑ'' 


(1901) 722کت* 
(م) پادری بوحنا خان ؟ جغرافیه بائہل (پنجاب بک 8 ٰ 
(ء) ڈاکٹر ولیم لحتھ ؛ ڈکشنری آف یائبل ری دوساظی) وا ۳ 


و وی ۶ ارٹرارآن (نیوۃالممیغی) مل شامی کودؤ(م ۸ہ مع) 6مہ 7 


جا 
سد ایا تعمی اود نکیا غاد کا مٹاا ہہ بکھا ھب رجواییع باواء بر چولکھ 
اض محضوع ہیں_ زیاد ردلوسی لہج پر اس لئے_ان متحصہر جتری ہمنؤیں 
کی تحقیقات کے بن غل بناج کر بھی رجح .سوچ کین ردمن سم کھ 
نا کا . ۔ سید سلیمان لدوی ۓے اس حق حققتِ کو یوں بیان کیا بے ۔ ٌ_ 


۱ *اہاوتہ عجیب بات چے کہ سے ات کاب یں عے یا 
اس غن پر نہیں لکھی گئی ۔. اس کا لتیخة یہ ھواٴ کہ ایک طزف شوہ سسلنالوٹ 
کو ان شالات ہے ناواقفیت زی اور دوسزی طرفٰ غیزؤں "کو الھیں'افمالہ' کہےی 
نجرأت ہوئی ۔ تورات مین ھزارٰں اشخاصء اقوامء ابلاذ اؤر مقامات کے لام میں 
جو زانہ کے تطاول ء زبانوں ٴ کے ادل بدل سے ےہول آفر نابید هوبکے 5 
لیکن علمائے نعبارٰ کی ھمتِ سزاوار آفرین ے کم وہ ارض توراتِ اور انسائیکلوٍ 
پڈیا آف ۔بائبلی کے ذریعه ہے تین زار ہرس کے مےدہ نام اپنی شا 
زلم کررے هی (م)۔ 


ار نے سی زاس امو سن سوا رب کر سی سے 
ے ان علمی تحقیقات کی تحریک اور علم جغرافیه کے بنیادی تصؤزات کمہاں: نے 
لئے۔۔تاریخ ۓ اب ثابٹ. کردیا ہے اور صحیح الفکر۔اھل مغیب سےا لیے تسلیم 
کرلیا ےہ کہ یورپ ۓ علمی تحقیقات کی تحریک انہین۔ کی اسلائی. غکویت 
اور مسلمالوں کی علمی ترقی. سے حاصل ک تھی۔۔ اگں مسلمان علماء اور. ررسرچ 
اسکالرز آسہین کے راستہ سے علم و عرفان کی زوشنیٰ کو یورپ تک له پیچاے 
تو بورپو جہالت کی ان اتھاہ گہرائیوں ہے مزید کئی سو سال تک لہ لکل لسکتا 
من میں :چا 'تذیزت سے شرق تھا مردوف کی کھویڑھون ہیا شراب پیتے 'والے+ 
بزطائید۔ بیکاہ ددتائی یع کے کنایت االسالی کوشچ ی۔ تجایت. کیٹ والے 
جو ڈ ر معا جب رپ ا بی کا ید دا جار کے وا کا 


)0 ول لین تسب زیف :یئ( اللہ یاچ سس قم سیہ ماک ٭ 


مد 











۹ 
۴۰۸ 


فقو عیلاۓ الال *ورجاتھ مد دمرۓ اوز لہاۓ ”ک کنل 'عظیمم کچٹۓ' والں: جاخل 
ا فعق یورپ ”کبھیٰ اس جہالت اور ذھنی اپنٹی ے جات حاضل لہ کرنٹکٹے :اگر 
اسلاسی 'نہذیب'و تمدن کی روشنی وهاں نه پہنچتی(۱) - --<- 002( 

دنیائے اسلام میں نامور جغرافیه دان موجود ہیں مگر بیزنے علم کے 
مطابق: ان میں ے "کسی نے .بھی قرآن پاک کے جغافیائی مطظالطی ای طرف 
توجہ نہیں دی۔ نتیجہ یہ ے کہ بڑی بڑی لائبریریاں اینے سواه ھن یکر 
خالل ہیں یا پھر ان میں بہت کم مواد دستیاب ہے ۔ اس کی ایک وچە :و یہ 
خلط نہمی ے کہ قرآن کا بھلا ان بحثوں سے کیا تعلق ہو سکتا ھھے ۔ ‏ قرآن 
نماز اور زکواة کی فرضیت: روزے کی شرائط و احکام؛ حچ کی غرض و غایت آور 
ای قسم کے دوسرے موضوعات پر گفنگو کرتا ے ۔ لیکن ایّسا سوچنا قرآن کہ 
بارے میں ایک بڑی غلطی سے ۔ قرآن عمیں عبادات و احکامات کی تعلیم: ہے 
ساتھ ساتھ کائنات کے سطالعد اور تحقیق اور ربسرچ کی دعوت بھی دیتا ے ۔ 
قرآن کائنات کی تخلیق کے تدریجی سراحل عمل تخلیق کے کیمیاوی و طبعی ‏ 
پہلوؤں ہر روشنی ڈالتا ھے ۔ انسان اور ماحول کے مابین ایک گہرے تفاعلی 
تعلق کی نشاندھی کرتا ے ۔ السالی ناحول کے عوامل (مثاڑ آب و ھواء طبعی 
حالاتہ اور ذرائع و وسائل وغیرہ) کو بیان کرتا ہے اور ان کی خطی اور علاقائی 
تقسیم کے اساسیات کی وضاحت کرتا ےہ ۔ ان کے علاوہ دیگر بیسیوں مباحث 
اپنے الدر سیٹے عوئے ے ۔ 


آئیے ھم اس سحله ہر قرآن پہاک کے جغرافیائی مطالعہ کا ایک خاکھ 





(۱) رابرٹ بریفالٹ: تشکیل انمائیت ء (نجلس ترقی ادب) کلب روڈ لاھورں زیر -۹٭ر؛ ہم ۔۲۸۳۔ 


(اھل یوزپ کی یہ جہالت ء علم دشمنی اور شقاوت قلبی اب بھی ننوجود ۓئ مگر عم ھیں 
کہ ان کی تہذیب‌ی ظاعری چمک دیکھ کر اپنا سب کچھ لٹا چکے ھیںپ اور مغیب کو علم و 
تحفیق کا بلا شرکت حیرے امام قرار دئے جا رے ھیں۔ ڈارونء میکڈوگلء فرائڈہ ایل سیکاوں؛ 
(جھوٹ کا مسلعہ امام) ھیکل اور اینجلز کے عیالات کا مطالمہ کھھلے آپ کو:معلؤم ھوجائی: گا 
کہ مغوبی طرز فکر ۓ انسان ء انسان کی زندگی اور اس کے مقاصد اور طریقه کار پر کے 
یر انسائی خیالات کا اظیا رکیا ہے ؟ :ٹیچر إزم؛ عیپی ازم ء ے قید لْرلوما تواطت :کا قاثوئی جَوازہ 
نیوڈازم؛ غاشزم؛ ازی ازم نیشنلزم اور کئی ایے انانیت کش ازم بورپ کی۔جاحلیت۔جدیدہ 
کے چنة ایک مظاحر ہیں۔ تفعنیل کے لۓے دیکھئۓ اسپتگلر کی 'زوال فةوب تھے بئات ئیداٴ (د: 


۷أ 
ارت یرون تف مع ا مود مر سای مو وت 
ح ٭( 'تاریطی 'جغزافغع“' بے اہم عم یہ ر.َ سا مم ٹن" 


۔٭ - ا 


لح ود و ما مز ا کا 
والے سے یان کرنا ادر جدید ترین اتشہ ساڑی کی تکیک کے مطابق جتراائی 
تاریخ ک زبالی ترقیتن و نانخولبائی نتر لے نو وت 


(ہ) طبعی جغراليہ ٠‏ ید 


زین ؛ اس کے طبعی اشکال؛ آسان؛ سیاروں ی تخیی ایر طییی' 2 29 ٠‏ 
کرہ' ہوا او ر کو آب کی ترکیب؛ پناوٹ افران کے آندرولی غم لگا تجزیہ۔ 


- 


ری ماحولیاتی کر 
١۔‏ انسان :۔ انسان' کی تخلیق و پیدائش .اور اس۔کی ذات کی انشوواٹنا :پر 
قرآن اور علم جغرافیه کے سمنرک موضوع بحث کی حیثیت ے تحقیق ۔. 
.۔۔ پا۔اماجول ۔ طبعی اور غیر طبعی ماحول :کا تجڑیاتی مطالعة-۔ 
ا ج۔السات اور ناحول : دای رظ و تعلق ی مقاعت- 
اد نظریه جبریت :۔ اس کا جدید تکری رجعاناعِ 7 روڈنی می جائڑہ۔ . 
(م) ترقیاتی. او التصادی جغرالیة , سے کسی 


کے الا لغ السالیٰ عرقی اور اتنسادی چھہود۔ کے لئے لپن ۔فسائل کو السان 
کے اغلیازنیں کیا ے ان:ک نو ہس نس مھا کید ہے 


گ٠‏ یھگ 


را پت سنا 7 ور یگ ہت +م پ را بر مم ہے ڈو 
کی ے سن ند ا تی فثائل ااقاب 23 عاعة ۔ئے 7 ً ۲ عرشی ۱ ہے ا کم 

٠ : ۱‏ ناما ون ما 
یں وی ۔افواآئی ومائل اھر راوہت سے دا ات ای کل 


سرب جم حمیتگک شال 


چ۔ غیر طبعی ففائل اسان ی تخب و تَا --۔ 


۶ 


ہے ٤ڑ‏ 9-۰۲ 
نے خجفرآفیائی مطالعہ اور املاسی عقیدتایمان و اویل کا۔جانخمی زوط 
کائنات کا جغرافیائی مطالعہ اسلامی عقیدہٴ وہ ایگہ. ,آفافی 
دلیل کی حیثیت رکھٹا ے کیا سو سی ا مہ ید 
ایک موآر ڈیہ نایا جا سکتا بھه ۔ 
-> علم جغرافیہ اور اس کی قرآنیِ منہاجیات یہ ےب بے یہ 
ایک تعارفی اور تقابلی مطالعه ۔ ۱ 
دو ران آبیات ۔ 
بن بالا اجما ی نقشهہ ے قرآن پاک کے پواکت مطالعھً 7 وسعت 
کا بخوپی اندازہ ہو جاتا ہے ۔ اور اس کی حدود بھی متعین ھوکر سان آجاتی 
۔ اور قرآن پاک کی اس عالمگیر صداقت کا بت بھی ملتاےے جس کا اعلان 
سٹریہم آھانتا فی الافاق و فی الفسھم حتی یقبین لھم ‏ ال الحق ںا'ء !۰ 
عنقریب وہ وقت آئے کا جب ہم لوگوں کو اس کائنات . میں اور خود ان کے 
(اندر) نفس میں اسے وافج ثشانات دکھائیں کک اپ ان ود ظاعرِ هوجاے کا 
کہ حنی دھی سے جو قرآن پیش کرتا سے )١(‏ " 
ُیک اور ج نبگہ پر قرآن نے اسی عالتگیر صداقت کو وی یا کیا سے ۔ 
و فیالارض آیات للموقنین و فی 'الفسکم: :فلا تیمزووود :گ٠‏ 
یقین _رکھنے والوں. کے لئے زسین. . میں واضح: نشانات ہو دلائلں سوجود 
ہیں اور اے لوگ خود تمہارے نفس میں بھی ایسے: جی واضح لشابات اور 
دلائل سوجود یں ۔ اس قدر دلائل کے باوجود کیا تم غوز اور تحتیق درسرچ 
نہ کرو گ۔(م) 


ص٭مػسسسمسشسہےسصصتحتہ 
(و) القرآن الکریم)؛ حم : جم ۔ 
(۳) القرآن الریخۃ الذارباتج لے رب حا ناااد ما ےائس تل ہے 





۰" 
ج٠‏ ت اض لوٹ الٹکی۔ آیت ہیں اجوہ لفظاطوضن ‏ م آوا ےش آےانگریزی۔ میں ۔ارتھہ 
۔ایدھ بات رزیب:لھز بڑثائی۔ زان ہیں.۔جمی۔ لکھا چلتا رق اور اس آیٹ: کے آری 
لفظ تبصرونِ َ لئے, انگریزی لفظ یسچ؛ اردو ہیں مر و اکر (عتل کا استعمال) 
ایر چونایر زان کا طرباً ىاھ اف راڈ رحضسع) استعمال 
عوتاِ ھچ جو اپر کرافین, ے .چپ وکرافی نلیا گیا جے۔ اس تشریح ہے ارغپ اور 
تبصرین کا تلق واضح ھوکر همارے ہامنے آجاتا -- اور قرآن ای جندراخیائی 

مطالعہ ی جو دعوت دی عہ اس کا مقصد و مدعا بھی معلوم ھوجاتل عہ۔ 

ہیاری بدیوں پرانی ذھنی غلامی کا یہ نتیجہ ےہ کہ آج ہم علم جغرابہ 
کے بنیادی تصورات نف مضمون اور نظریاتی :منہاج کے لئے بچند مغرھی علمائے 
جغرافیہ کی تحقیقات پر اکتفا کر چکے ہیں ۔ حتی ,کہ ایے واضح_ تصورات 
ک لئے جنہیں قرآن پاک ےۓ اپنے خصوصِ الداز میں صراحت. کے ساتھ پان 
فرمایا. ے؛ ہم انہیں علمائے مغرب. کے محتاج ہیں ۔ زہین کی ساخت اور اس ي 
طبعی ترکیب کے لئے ہم کانٹ لیپ لیس؛ جفریز وغیرہ کے نظریات رکو حرف 
اخ تسلیم.کرچکے ہیں ۔ انسان پر ماحولپاتی, اثر کے بارے میں قرآنو ۓے 
ماحولیاتی قدریت کا نظريه پیش کیا تھا ایے جب فرانسیسی, جغرافیدِ دانِ ودا 
ڈی لا بلاش نۓ پوسبل انیم کے نام سے بیان کیا تو ہیم نۓ جھنٹہ سے اس 'علی 
تحقیقء کا سہرا اسی فرانئسیسی جغرافیہ دان کے برعالدھ دیا۔ دلیا کے جغرافپائی 
مطالعے کے لئے جب کاکے خقرت ا خی بطالمد کی ہے یش کی نواعم 
ے اس کا ذمه دار بھی مسغربی علماء کو قرار دے ڈالا ۔ اور یہ دیکھنے کی زحمٹث 
گوارا لہ کی کہ اس طریق کار پر قرآن نۓ کائنات کے مطالعہ کے عنوان ہے 

تقریباً ڈیڑھ زار سال قبل روشنی ڈاقگھی جب اھل یورپْ انسائی بالؤںك کے. 

کبڑے پہن کر دلیا کو برائی اور ظلم و جور سے لبریز کرۓ میں مصروف تھے ۔ 
زین اور انسالی زندگ کے ارتقا کے بارے میں جو ارضیاتی. زائی گوشوارہ 
رآ ے ہایت وضاحت کے ساتھ بیان کیا تھا سے عم ہے ڈاٹسن اور دیگر 


)۲۴ 
لنالے بخربہ کی ڈھنی کاوش کاالتیجہ خمجھاہ ہم تو ازلیت(ائسانسنی) مو ںکائنات ہے 
فظری .ٹوازن کے نظریات کو بھی ہم نے علمائے نغرب کک کھاتں عی ڈال ھا 
1 امیر مطلب "سی عَلی اقعصبْ کو تھوا دینا نہیں اہ نک مرا ئقعة 
یہ سے کہ خم اہل مغرب کے علوم اور تعقیقات کو اپنے سے دو رین 
اور انل ے دستکش ہوجائیں ۔ بلکە کہنا صرف یہ ہے کم جِنٴ نقلزیات اور 
تضرت کو قاہ را رش کیا ے ان کے بارے میں ہم قرآئی تعلیا٘ڈ کو 
چھوڑ کر مغرب کی امامت کو کیوں تسلیم کریں ؟ ہمیں. چاہلے ھا قرآلی 
علوم کو زیادہ سے زیادہ تحقیق کا موضوغ بنائیں ۔ قرآن پاک کو 'علم _ارضیات _ 
پا علم جفرافیہ کی کتاب کے طور پر پیش کرٹا بھی میرا مقصد نہیں ہے ۔ 
قرآن اہنے آپ کو ”تذکرہء کہتا عے اور نقصد يہ بیان کرتا سے کہ السناتی 
زندگی کی اصلاح؛ ترقی اور نشوولما کے ذریعے 'اسے ‏ زیادہ کامیاب ' بنایا: جائے ت 
تاکە یه انے پیدا کرۓ والے اور ہالنے والے۔ رب کریم و رحیم کا زیادہَ ے 
زیادہ قرب حاصل کرسکے ۔ قرآن چونکہ مطالعہ کائنات کی دعوت دیتا: تے- اس لۓ 
فروری:ے کہ ہم اس طرف متوجہ ہوں۔ قرآن نۓ کائناثی :لوم کی بتفی 
بنیادی حقیقنوں کے یان پر اکتفا کیا ھے اور باقی' تفصیلات کو السائی: تحقیقات 
کہ سبرد کر ذیا ے۔ یہ حق سب ہے پہلے اور سب ہے 'زیادہ ہنم مسلمائؤْن 

ا سو و یت ب نے : 8 


٤‏ 6ے 
سی 7‫ کے 0ب 27 دمررئے یر ے ل حر + جا ج سے 7-2 کرٹ × کہ 0۸0+-.+۶ نبابة: ور لے وہ خ 
کے لق بای" 
میں 7 ہر 2 ای 
ھ؟ 
رکرو فرف چو تاکز سای کااواہ ما ون 


وود .لام نۓ ص0۳"087ھعھ0 ستتکرت (ہ) آزتان مر وع کی 
اور اكبری عنبد تک وہاں استی زبان کا زواج را ۔ چتانچہ ۔ابوالفضتل لکھتا ام 
ان '(ھندون) کی 'اکفثر کتابین منشسکرتہ متیں. ہیلٴ۔ اس کے غلاوہ:کشیری قوم 
کا زسمالخظ بھی علیحدہ ہے جے اہ اپنیٰ' تحزٹر میں: استععال کون ہیں (8). 
ظاہز ے کہ علیحدء رسمزالخط نے ماد ارداٴ زسمالخط ےٴ جو ڈیوٹاگری نعندی 
سووس یی وص کے رکوہ و 


مم 


شزوع میں ایک عالخٴ اور منوقیٴ سید رق الدئن بل ا ڑمتتای “ (متزقی 
ےہےف) کے ڈریغے ھوا آپ وٴنے ری میں سرینگر پہچے اور اسلام کی تبیغ ما 
آغاز کیا چناٹچّہ کشیر کا واجھ“ زنچن (متوقی ہ٤ءھ)‏ جو "رد مات کا پیروٴ 3 
اپ ھی کی تبلخ سے شرف یہ اسلام' ھوا اورسلطان 'صدزالڈین ےھ نے 

معروف هوا ۔ وادی میں اسلام کی ترقیٰ اور ار ک ترویج کے نتیلہمین فارنیٰ 
زسُمالخط پُھیلئے- لگا مگز کشمیر میں اس کا باقاعدہ لقطه* آھاز اس مال کو تھا 
چاھنے جب اسلطان_ زین‌العاہدین امعروف :يہ بم اما“ (منید - +7 
تخث لئری : زا ال 'علغ :دوست' از أعالم روز سختظان جن لن رم 
می تی نڈرقی و تردنج کے لن ززست کوشش گی۔ شر کے مورغ 


() ۔سنسکرت عام.بول چال کی زبان کبھی ثنە تھی کشمیر کی ایک مقامیٰ بوائ تھی تداع می 
جاتی ٹھی۔ الہتہ برھمن تصنیف و تالیف ے لئیے سنسکرت استعمال کرۓ ,تھے۔ .(اظڈ)..۔: ؛ 
(م) آٹین اکیری توجمہ جیوٹ ج بے ٣+٥أ۳۔‏ 


مم دنچ پینالی رح 


سر 
حسن شاہ کے بقول بڈھ شاہ ۓ برصغیر ہاک و هند اورخراسان سے علماء و فضلاء کو 
کشہر ہلایا اور بڑے شے پناص اور جاگیروں سے لوازا۔تاکھ امل کشیر 
ان کے فضل و کالاے استفادہ رکیں۔(1) سلظان ے مختلف علوم و فنون 
کے باھرین اور صنعت و حرفت ہیں ۔کمال.۔رکھۓے والوں کو بھی دور دراز ہے 
سالک ے لاک ر کشیر میں آباد کیا۔ مثال کے طور پر جلد ساز ء کاغذ ساز قالین بافء 
قلعدان ساز؛ حکاک؛ تذھیب کار سمرقند. ے لاکر وادی ہیں سان گے (م)۔ 
بعد ہیں کشمیر کے چرب دست و تر دماغ باندوں ۓ_ صناعی و کارھگر 
سو ال و تج خلوف لے کی اہ کا مرف ہی طب اقام ھزنً 
اھل کشمیر ۓ کانمذ سازی جلد سازی اور خطاطی میں ایسی مہارت. دکھائی 
کہ یہ کمال اسی خطہ ہے بخصوص ہو کر رہ گیا ۔ کشمیریوں نۓ ایک خصوں 
روشنائی بھی ایجادک تھی جے ہانی ہے دھوبا نہیں جاسکتا تھا ۔ سلطان زین العابدبن 
بے سرینگر کے عله وشہرہ میں ایک عظیم الشان دارالعلوم اور_ دارالترجمه . 
قائم کیا تھا۔ جہاں علوم اسلامی کی تدریس فارسی میں ھوتی تھی ۔ اس دارالعلوم 
کے نصاب تعلیم میں ایک اہم مضمون خوشنویسی بھی تھا ۔ وسے بھی اس 
دور میں خطاطی کو ایک قابل فخر هنر سمجھا جاتا تھا۔ اس عہد ہیں ایی 
ادب و فرھنگ کا سمندر دو طرفہ موجزن رھا ۔ اگر ایک طرف ‏ سینکڑوں علماء 
ترکستان و ایران ہے کشمیر میں تشریف لاتے رے تو دوسری طرف کشہری 
طلبہ سرقندء بخارا اور عرات کی درسکاھوں ہے فارغ ھوکر اپنے_وطن کو نور 
علم سے مور کرۓ رھ ۔ یہ حضرات علم کے ساتھ ہاتھ خطاطی کے لن میں. بھی 
کاسل مہارت رکھتے تھے کیونکہ مؤلف ایرانشپر کے بقول کتاہت ایکدہ خاصي 
حرفت کا درجہ رکھتی تھی(م) پدھ شام کہ دور میں ملا یل بشہور خطاط 





(ر) حسن؛ جج صهدیں۔ ۱ 
(م) حسن4 ج ہب سییو۔ ٠.‏ ح ھن جا ری و وس شش 


(م) پیرائشیں ج ١,‏ ص ہیہے۔ رکرو ہد یج مت ری ایس 


مخعج 


تھے یخط استعاق مجر ۔قاومی' کت لکھے.,ھوئے اھ بکے, پکتےں:آچ بھی :کشمیر _ 
گے مقاہر فریساجے میں سوجوف ھیںب تا جبیلں کی لقابی تھے دادی بج یقعلا 
بھی لے ۔ .اسر صیدمیں بھاں کتاوضارۓ قائم کے گئہ اور کشبیری علعاء بے 
فارسی, و عرنی, ک اہم کتایوں کی نقلیں. یی کے وی ات رکھیا 
ٹروع مد پا یں و دہ ار جو و وا کی کا و سی 


کصزز جیا خلطان خین شا کے حمد ہے - 3م) میں ابران لن 
میر علی خوشتوسْ وادی میں چنپنچا اؤز پھر.وہ ینپیؾکا ہو ڑھا۔ و سزینگرمیل' 
فوؤت“ھوا اور سنسعجد: بوتاکدی کے تعن می نبزد خاک “کیا گیا می علی ‏ کے 
بیشعار ٴشاکردوں کون کفابت ٢ی‏ تعلیم دی تھی نخیر ظُ کے “تاعزا حظ 
هونۓۓ میں : کوئی شک ہیں لے لیکن خاعئن طور ہے اون اط لتعلیق بن ارد 
ے ہما ٦ہ-تھا(و)۔‏ اش کے شاگردوں میں ایک میر حستن کشمیرٹی نوا سے 
جس نۓ خط ستعلیق' میں سہارت پیداٴ کی تھی اس کی ٹنہرٹ کشمیر کے علاوة 
بیرولی بمالکب تک پہنچی اور:اس کے خط کے لموۓ جلاد.ابران, بھ توران ہیں 
لوک فخریہ طور پر لے جایا کرے تھے(ع) سی بت ا سوب سا ان 

.. اکیر یی ۹و ہرہیں کشمیر ,کوسلطنت علیہ کا جم سے ان اکارمب 
کا پا قدر دان تھا ۔ ۔ اس نۓے کشمیری فکاروں کی بھی سر پرستی شریع ی۔ 
اور علم دوّتی میں _اپنے پیشرو سلطان زین العاہدین کے لقش ۱ پدرچل کر 
علومٌ و فتون کو ترقی دی فا ور سی سے ال نہ مری کھ وادی 
. کے چند خاندان ایسے تھے جن میں خطالی و خودنیسی ورائت بن 'ڈر و'کٹی 
تھی۔ انان کنائی ‏ ال ضس اس طور سے ختات کے لئے مشہور تھا۔ 
شیخ ا حمن کناقی وأئدٴ ٥‏ داود خاقی سی انآ ک کے چعشم مغ تا 


رو و ہت کی نہاں کل تلم یہ وب عو بای وا یم .۔ ہُُہ 


دوے مات رت شہرت پائی تھی ۔' " 





(ء) ما سے یر ۱ے مہا تر 


لخد 

ا٦‏ کیٹ پلاشل کا دربازیٰ جُوشنویین ایکند کشیری ‏ صد حسین تھا۔ جج 
کشفیر میں اچیدا جوا ۔ ابتدائی تعلی' بھی اسی ارض گل لاک تیں پائی اور 
پھر مل شہوادوں کا اسیثاد اور اکبر کا مقرب بن گیا تد“ حسٰن - کش زی 
میر على :ھروی (متوفی ۹۰۰ھ) کا شاگرد تھا۔ مؤلفك “ایرانشہر' رقیطراز تج 
میر علی ھروی نے بیشار شاگردوں کو تربیت دی تھی جن میں اس غؿ:لإخطاطی) 
ک سہلم استاد ھوئے ۔ ان میں ہے سید احمد بشہدی؛ ممود: پپایں: سالک 
دیمی؛ اور عمد حسین کشیری تھے۔ محمد حسین کشیری کے شاگزدوہی مر 
حسین کشیری اور محمد راد زریں قلم مشہور ھوئۓے() ۔ مبعدر حسین کشمیری 
کو اکبرۓ زریں قلم کا لقب دیا تھا ۔ وہ جہانگیر کے عہدہ حکومت (٭۰۱: ۔ 
ے۳.+ھ) میں بھی منشی دربار کے منصب پر فائز رھا۔ ڈاکٹر سہدی بیانی 
ے زرین قلم کی تاریخ وفات .۲.,ھ دیج کی ھا۔ محمد حسین کشیری ملقب 
یہ زرین قلم کے بعض نمونہ حائے خطاطی کی تفصیل یہ بے : 

۸ے چھ قطعات تعریر جو طہران کے کتابخالہ سلطتتقی میں سوجود ھیٔں۔ 
ان پر يہ عبارت درج ےہ : بموجب حکم اقدس کمترین بندہ حا محمد حمین 
رین قلم: کشمیری بتاریخ سہ سوافق سنہ ے۱ بھ بقلم شکستہ قم لق نمود - 


و بج اف وہ وی اون مت ورام سوجود ہیں ۔ ان ہر 
یہ عبارتٴ تحریر ہے : العْد المذلب الفقیر یذ حسین یق لم اکبر شااھی 
ذر چال سیٴ جلوس جہانگیری مشق ارد ۱ 00- 
3 ۴ چند قطعات ‏ متعدد رقموں کے ساتو۔ ایک مه پر وہ لکھتا ہے ۔ 
کییە المبد المذنب الفقیر حمد حسین الکاتپ الکشمیری ۔ ید نہۓ کتابقالہ' 
می طبراء نان مَتدی رخوی مشہد بادلیانء عجائب گھر دھلی میں موجود ہیں۔ 


0 ا پروی سابع سرع ی ہو بط 


ے ہے جا ریو یف 


() آایراٹو جب ص ہہۓ۔ یتسہ ا 


پت 





اکر 
خی کی الفقاد ٭م ہے ۔زات ہیں کشرری اترتا علہ شدین کالہ مد یو - 
زرین قلمم وغیرہ دستخط موجود ہیں ۔ :اسی۔ طرخ بیز على کبربڑی کی انٹرداتہ 
تستٍعیقِِ کے شروع کے ایک صفحع تروع 8 2+ عماء. 
حسین کے تحریر کۓے ھوئے ہیں ۔ 


و ا7 یی 
7 


سر سا پت وت بی کرے ہہ رھت 


..۔ ام عید:كے ایک اور ستاز کاتب .جن کشیری کا نام با ہے لیکن 
کوشش کے باوجود عمیں اس کے مفعنل حالات ابھی تک نہیں مل سکے ۔ن _ .' 

ثلا راد اور ملا محمد محسن کشمیر کے امآیر خوشنویس ہوئۓے ہیں۔ 
یہ دونول سگے بھائی..تھے اور ان کا تعلق عالمگیر بادشاء کے دربار ہے .تھا 
یہ شاعری اور جسمہ سازی میں بھی اپنے زماۓ کے سشہور استاد تھے ۔ :کشہر 
کے اکثر بانجوں ہیں ان کے ہاتھ کے لکھے ہوئے کتے بدت تک موجود رے 
ہیں ۔ ملا محمد مراد سوداکر زادہ می وحن سے خوشنویسانِ :زمالع میں 
فرد یگالە لکھا ے(١)‏ ۔ اس ۓ خط لستعلیق میر حسن بن میر علی سے سیکھا تھا 
اور وہ خط شلغمی میں بالخصوص شہرت رکھتا تھا ۔ جب اس کے مال فن کا 
شہرہ شاھجہاں تک پہنچا تو نے طلب کرکے دربار کے مصاحبوں اور 
کتبهہ نویسوں میں داخ لکرلیا ۔ کہا جاتا ہے کہ شاھیِ باخات کے تمآم تر آکٹے 
اس نۓ لکھے تھے۔ تاہجہاں نۓ عمّد ماد کو زرین لم کا لقب ‏ دیا تھا۔ 
مؤاف سا٤‏ العالم ۓ اس کے خط کو عمد سی کشیری کے خط کی مائند 
اوز یعجہاں نا ا اسے ٹالی سلطان و میر عل لکھا ے ۔عمد مرا کے کر 
کے نمولوف کی تفبیل اس تح : ک 


کور : ایک قلمہ جور ان یلک ہامالی .- کے می سیر جرد 
بے اس پر دستطط بے کم سم راد 


رک ایی 8 وھ 


سائ و کو یہ 
ہد 7٦‏ رکا ریہ - ات ریو ك٣‏ 
: 


٭ے آہتر تھا فظاح جو ایک مرقع یں لان جس یہ عطدت قیع ٹ : 





رو1 
وضوی مءشہد. :کے کتابخال میں موجود کی ند 31 ور با فمط5خظارا ع× 
القبد المذیب تد ماد غفر ذلویفے ےت تا احات وی“ ملف ٦‏ 
ایک قطمہ جو کتانخالہ بادلیان مین هےےا۔ ذپستخط یوا”غ؟ 
کتبہ العبد المذنب محمد عراد ا کا ا ا ور و 
م۔ پار قطعات۔ استنبول یوٹیووسٹی (ترک) کے کتابخاله سے ' مود 
3 ہیں ۔ ان پر کاپ مد راد ۓ یوں دسقخظ کے میں ۔ اقل الال 
٥ہ‏ ایک قطم جو مرحوم ڈاکٹر مولوی عمد شفیع زلاعور) کی ذاتی 
لائبربری میں تھا ۔ اض پر یه عبارت درج تھی۔ کتبھ العبد العذلب مححد مراد 
. الکشمیری ۔ 
ہہ قرآن بجید کا ایک نسخد محمد سراد کا کقابت کیا ۸۵۵,-02+) 
لائبریری طہران میں راقم ےۓ خود دیکھا سے ۔ َ 
ے۔ کشمیر میں فارسی ادب کی تاریخ کے مؤلف مرحوم عبدالقادر سرورق 
نے لکھا ہے کہ محمد مراد کشمیری کی خطاطی و سیت 6ت 
'کمال الدین شیدا کی لائبریری ہیں بھی موجود ہیں ۔ 
بلا ععمد عسٰن ملا عمد ماد سوداگر زادہ مذکور کا چھوٹا بھائی تھا۔ 
تہ ژرین قلم اور شیریں قلم کے التاب ہے ماقب تھا۔ وہ اہنے بھائی حمد سراد) 
کے الداز پر لکھتا تھا۔ عمد عسن سوقی مشرب اوَو شیخ الہ الو کشیری 
(توفی .ے.+,ھ) کا مرید تھا۔ اگرچہ مؤلف ''خوشنویسانءء 2 اے گعٹام 
کاب قرار دیا ھے لیکن راقم کے خیال میں بزک وَ لن ۴ ہر لی سذ 
مثوعط جلی قلم ہے لکھا خوا ے اور کتابطالہ سلظتتیٰ طہزآن مَیَ موجود ے 
وہ اسی خوشنویس ملا سن کشیری کا لکھا ھوا سے ۔ چالچة اسٰ کے حائظہ 
پر یہ عبارت ہمارے خیال کی تائید سزیدکرتی ے ء تمام بد تصنیف (کتابت) وسالہ 
یویف و زلیخا در روژ چہار شنبه بیسٹ و سیم ماہ ڈی الحجد دز_الِ عرارو وج 


79۹. ۱ ً 
کے ہاتھ کا تحزیرِکیا جوا ایک اور قطعی بھیٰ :سی كکتایغاله ہیں شُیودد پقیہ > 


٦ 
۰ 
3 


نتادی ا دج کھت تھا اوز تستعلیق اج نی اثواوہ۔ہلاشھک اپٹا ٹالی نہیں 
رکھتا“ تھا۔ انشوز خوشئویس محمد : جعفر کشمیری بھی بلاغر مد حَسّین 
حشمری ززین لم ک'اولاد ہے 'نعلوم ھوتا ے ۔ یہ بارھویں' ضدی غجری ػم 
نمتاز خطاط تھا۔ اس کے ھاتھ کا تحریر کیا هو ایک قطعهہ جو بادلیان کی 
لائبریزی میں سے اس پر یه عبازت درج ے ء کمٹرین' خالة 0 ا 


رو سی تی وسر و ہے نے اس ہما 


کشہ کا ایک کاتبِ عمد ابراھیم هواا اع ۔ افسوس کھ اس ِک تحریر 
خفرے ہمیں نہیں سل سکے ۔ ایک اور مفقودالاحوال خوشنویس میرکمال الدین 
کشیری تھا جو خط لستعلبق میں عجیبِ سہارت کا مالک تھا : 


ملا باقر کشمیری شاهجہاں کے دربار۔ے متوسل تھا۔ وو خظ استعلیقء 
تعلیقء لسخء شکستهھ خوب لکھتا تھا۔ تذکرہ خوشنویسان کے غاصل. مؤاض نۓ ‏ 
سلا .باقز کو بھی قرن دحم و یازدہم کا گمنام خطاط لکھااے۔ حمارے خیال مین 
آقائے کریم . زادہ .(طہران) کے مجموعہ میں باقر :انی خوشنویس کا جو۔'لموله 
تحریر سوجود, عے وہ شایدہ:اسی بلا باظر کشمیری کا ہو لا ہو لا سا 


کشئیر کا کلام "ای کوا:شن کشیریا: بھی خوشنویس ٹھا۔ ا 
قادر ”کلام شاغر کے دیرَان "کا فی نسخه طہران تودیٹی سس موم كنابَغال 
مد رام نے دزَقافت کیا ااورحن ا حالأت ژلدی اور فن' بر مغصلِ تا کی ۱ 
0 ری : غداۓے خریذار نے نے لٹ جا نایم : 








۴۴۰ 


یو موس اود ہیوت اھ مات پا 
بروی صفحہ دعد آنچنا جلا خطم کثد جو مالی یکر ٹگان صورتِ بار 


.- جس طرح بنض خائداثر خطاطی مع 82 
بعض افراد ی شہرت و عزت کا سبب بھی یہی ان شریف بت ۔ ت3 کشر 
تاریخ لب التواریخ (مولفه ۱۲ھ) کا مولف اخوند بہاء الدین خوشنوپس ا 
لام ہے پکارا جانا ہے(؛)۔ جیسا کہ ہم بے پہلے ذکر کیا ھھ ,کہ فن کات 
و خوشنویسی کو ترقی دی میں مغلپہ حکوبت کا بڑا ہاتھ رھا ےہ ۔ ۔ یہی وجه 
سے کە عالم گیر کی بیٹی زیب النساء نے ملا مد شفی کی لگرائی, میں کشمیر 

ہیں ایک دفتر قائم کردیا تھا جس میں ماھر خوشنویسء نقاش اور طلا کار کام 
راغ کت اور “کتانیٰ انفل مز خر کر ائں کے پا بات تھیں (م)۔ . 

حیدر کشیری کیارھویں صدی ھجری کا ایک ازک دست خطاط تھا 
خط استعلیق ہیں وہ خاص طور سے بڑی نتاراله سہارت رکھتا تھا۔ حر عاسلی 
کی عربی تالیف ” جواب القائل باباحة الاشیا ءہ "کا قلمی نسخہ حیدز کا لکھا 
ھوا طبران کے دانشکدہ الہیات کی لائبریری ہیں موجود ھن کشمیر کا ایک 
اور خوشنویس ھدایت اللہ زرین قلم (متوفی ۱۱۸۰ھ احمد انگر) ہوا ہے ۔ .یہ 
عالمگیر کا لائبریرین اور سشق خط میں شہزادوں کا استلد تھا ۔ شروع :شروع .مین 
ہدایت اللہ ۓ محمد حسین کشمیری کی تقلید کی لیکن'جلد ہی وہ :اسقاد غی 
بن گیا اخط خفی میں وہ اپنے دور کا بہترین استاد تھا- یعقوب بن محمد کشیری 
بارمویں صدي مجری کا خوشنویس تھا ۔ کقاب متخب الزبارۃ در إدمی و 
فدات مشاہد کی چند فصل اور ایک خات کی خظ کول میں کقابت خیب 
ے کی تھی۔ یہ قلمی نسخہ داد لمات طمران کے کنامقلہ ہي عذٰظ 


..< +۹۳ ملاحله .عوسا مقاله کشر کے 'لارسی مورخینء السارف لاھورہ أگست‎ )١۱( 
(م) ماختامه کتاب (لاعور) ۔اکٹویر ۹۹ج رے۔‎ 








عیا کک تععلت" ا کش بت ت(ىىط۔ ٢‏ 


ْٴ؛:×‌٠ح‎ 


+., ۰ ا 

ہی دیفم ہیر اھ میں مہا تققادی' میں سکنامتد ھا گھل۔ تھا بعالم اگ . 
کے ید .ھی ئیں _کشمیں کا غارس کو:شاعر اؤیخوشنؤیس خواج“ جوام ‌یکتا ‏ 
جوا دس اس انکہ مفصل خالت نہیں اما ۔ ہے ٹڈ 
نت ' غافظ عبداھ نتم خرن زغیل ۶ھ عالم او زاعد انرم کت 
مرید تھا۔ "کشیر میں فارسیٴ دب تاریغ ث کی ضاَت کے مطابق ”وہ 
قرآن ید کی کاب تِکرکے گذر اوقات ‏ کیا, کرتا, تھ(۔ اسی طرح خواجہ لی اکر 
(متوفی ۱ ,ھ) شاعر انشاہرواز اور خطاط تھا "کہا جاتا بے کہ ہہ إعیل 
مر ف: جال عرات) کا بائندہ تھا ۔ شاہ_عہاس صفوی کے عہد ہیں منیوستان 
پہنچا ابر ور کی و میں کشمیر آنا پڑا اور پھر وہ یہیں مقیم هوگیا۔ 
خواجہ علی اکبر عالم و شاعر و ,خوشنویس هوۓے کے۔علاوہ تاریخ کوئی ہیں بھی 
ید طولول رکھتا تھا۔ ۔ . دز یہ فو ا کک 

-. سید محمد رضا مشتاق کشمیری (متوفی۔ ٭م۱ بھ) ‏ ناجی خاندانِ کا جم 
فچراغ اور فارسی کا زبردستہ شاعر تھا اس خالدان کا پیشة کتابت ہو خوشنوسی 
تھا ,ہشتاق.. بھی خوبصورت..لکھنے ۔والا خطاط تھا۔ حییبد ۔اللہٴ دلو (متوای 
۸) بھی حسن خط اورانشا بردازی میں کاہل 'سہازت: وکھتا تھاے ا نرہ 


کشمیر میں انقانوں کے ا بَنلث دیارزام او معطلص 
يف خوشدُل یمر شاہ دزائی کا: دبیر تھا اور اکٹ کابل میں رتا تھا ۔ غوشدل 
ایک اتا وا حُوصُویس بھی تھا خوصدل' تما پیٹ زا کرو بھی سن کے 
میں شہرت رکھتا تا آنن کے خط ان پچ ره ور ہویم ای تخریر جوا 
کشمیر ا اکیٹمی_ سرینگر میں ۔موجود رے ۔_ مرجوم جبدالقادر:..سرووی بے آپنی __ 
اہم تائیف,؟:کشمیز نیں, فارسی لاب ی۔تاریخء؛ میں :کشیر۔ کر ایک خوئٹوسی _ 
مج ول .کا ذکو کیا ھے. اور لکھا جا کہ اس ٹی کنقابتکا: اتا ٦‏ 
کل ون رھدا ا ہم میمش تہ ھا ٠‏ 





تد ۳ 

کی :خوملیسان میں محمد .رسول کو اتب گنام جتابا: گی بھ ںا یکن ب۔حماری 
تخقیق.. کے مطابق _ یہ مد رسول یا بعض' تذکروں: کے بقول عبدالرییول:جارھوؤں __ 
صدی حجری کا مشہور خطاط ہے ۔ اس کے ہاتھ کا لکھا یا ایک قطمت کامل 
کے عجائب گھر میں ہر وا دیکھا ھے . ۔ اس. کے خاتمه /ر اسر ابو 


اس طیع ان وہ قد رسول سنه ےےںظھ۔ جج تک --3 


کشمیر میں سکھوں کے دور حکوبت میں بھی خوشٹویتنی کی جاتئی*رهیٗ ۔ 
یہاں تک کہ اس عہد میں فن خوشنویسی پر ایک کتاب بھی تالیف کی گئی ۔ 
نجس میں فؿ کے اسرار و رسوز سمجھائے گئے ۔ کتاب کا تعاوف کراۓ ہے“ پہلے 
یہ بات بتا دینا ضروری ےکہ خط عربی و فارسی کی کئی اقسام ہیں ۔ متا 
عربہی میں خط کوفی؛ نسخء ثلث: رقاعء ریحانء وغیرہ اور فارسی ۔نیں اخط 
لستعلیقء شکستہ گلزار اخن؛ شکستہ آمیزہ کا رواج رھا ے ۔ سراد بیگ کشمیریٰ 
ےۓ جو خود بھی ایک ماہر خطاط تھا خط لثء و خط لسخ :پر ایک کتاب 
سرتب کی تھی ۔ سہاراجہ گلاب سنگھ کے دور میں‌بہرڑا سیف الدین بن میرزا احد 
سرکاری وقائنویس اور خطاط تھا۔ ‏ خواجہ عبدالرحمن نقشبندی: (متوقیٰ 
ہم بںھ) مزید خواجہ اىیر الدین پکھلیوال جو تحفہ نقشبندی کا ولف امہ 
ایک اھر خوشنویس بھی تھا۔ میر حبیب اللہ کاسلی (ستوفی ےہ۱۲ھ) بھی اپنے 
والد میر ی‌الدین اکمل کی طرح خوشنویس تھا۔ یہ غن اس نے اپنے والد ھی 
سے سیکھا تھا ۔ اس ۓ متعدد کتابوں اور قرآن مجید کی کقات کی ھھے؛ کال 
کا بیٹا سیر غلام احمد ختار (سّوفی 1۰ھ) بھی خوشٹویس تھاہے نے 


سہاراجه ۔رنبیر سنگھ کے عبد (۱۳.۳۔ سے ۱۲ھ) میں۔ بھی .فارسیء انت 
جموں و ۔کشمیر میں م وج رھی ۔ ولبیں سنگھ کے حکم ہے اکثر سشسکرت: کتابویٰ 
کے تراجم فارسی ہیں کروائے گے اور اس ادور میں غن خوشنویتی بھی ."کچھ 
!ہل ذوق کی توجہ اور کچھ انتمبادی خرورت کی وجہ نے اقوقی .کواٹا لع 


ل 


تفہ 


دوس موھد فچہ سو کشہری 
بڑی پائی ۔ ان: خوشنوییسوں کے کے ”کمال الد شینا: 
جا یا وی 5 اڑا ئّ ون ا 

کے بجموعد میں موجود بٹائے مجاے ‏ ہیں جو تہومجمہ سے 

محمد تقی کی تحریر پر ۰مھ اور احمد علىی کی تحریر پر نا کی لال 

دج ھیںس - ہل ہا ا ا ےا اہ ا رہہ ہہ ارات ےم کید حہظ مم یھ 


جیسا کہ ہم شروع میں بتا آئے آهیں ٹن خوقنؤیسی کو کشی/رَو 

ۓ زسین سے اٹھا کر آسمان پر پہنچاٴذیا تٹُھا۔ ایوالوف ۓ بنگال ایفیال 
سوسائٹیغ کے مخطوطات کی فہرست میں ایک لجگہٴ بالکل یح لکھا ہے کة 
”آج بھی وسط .ایشیا اور ایران. کے کتابخانوں کے خطوطات ' کے جموعول .میں 
کشعیری: کاتبوں اور خطاطوں کے ہاتھ کے بخطوطات ‏ بکثرت ۔ملتے“ ہی ؛+ 
کشمیں کے خوشنویسوں کی ایجاد و :اختراع کا مہ عالم تھا کہ ان کا نط 
خط کشمیری ان کی جلد؛ جلدکشمیری اوران کا کاغذء کاغذ کشمیری مشہور وا 
آج _بھی مقبوضهہ .کشمیر اور آزاد. کشعیر کے بعفی علمیٰ خالدائوں میں 
خوشنویسی سیکھۓ کا رواج موجود سے ۔ آج ے .ہون صدی پہلے تک تو کشیر 
ہے سفیدد کاغذ اور کتب. فاوسی برآمد .کی جاتیٰ تھیں ۔ چنانچہ حسن (متوٹی 
٦م۳ھ)‏ ے اپنی تاریخ کی جلد اول میں کاغذ سفید اور کتنب فارسی کو 
برآبد: کئے جاے والے مال. میں شمار کیااےے جو کشمیر ہیں اطراف. و :مالک 
جند :اور جراسان کو بھ رجا جاتا تھاژر) فا ہے ےت لا یلع کے 


3 کم ط 7 7 ق وم وت و وھ چوک .۰ 0 
سا روح لے ک بل -- نر اہ لج ی نت ہب ایام 


“ َْ چو 2 7 کشر 
. و یث 7 ۰ ہے 5 7 2 ے کا وف وضع یک ْ کہ 
کک : 2013 ہے ساےر٭ پگ تھا اک ہے ہے ہہ چا مد ینمہر|ے٭ موا 





پ دی و : 
:1 ری مگ ہے یہید ہاسا؛ ٤‏ ۰- سا ا درو و ہی با 


نما 


انفاس العارلین : . ۰ - ۱ 8 کا لد ۱ کی گا 


مصنف ؛ حضرت شاہ ول اتہ محدث دھلوی (مہ ررھ۔بہے ۱۱م ۱ اج بت 
مترجم : سید عمد فاروق القادریء ایم ۔ اےِ 7 ۲ 
صفحات م ہم ثیت ٣‏ روے یت 
ملنے کا پته :ٍ المعارف؛ کنچ بخش روڈ؛ لاھور 7 


اردو زبان المعارف؛ گنج بخش روڈ؛ لاھورکی بجا طور پر رہین ۔بنت مہ 
کہ اس ادارے ے بعض قیمتی تصوف کی کتابوں کو عام طور پر اور ولب الامہی 
سلسلهٴ تصوف کی معرکه آرا کتاہوں کی اشاعت و نشر کا بیڑا خاص طور پر اٹھایا 
ے۔ 

تعرف ء کشفالمحجوب ؛ آدابالمریدین ؛ فتوحالغیب ء شمائل :وسولمء 
خزینةالاصفیا اور تصوف اسلام جیسی کنابوں کی اشاعت کے بعد :شاہ ول اللہ کی 
مشہور آفاق کتاب انفاسالعارفین لہایت خوبصورت چھاپ کر اردو.:قارین 
کو پیش کی کئی ھے ۔ 

.دید زیب طباعتء یز صحت و صفائی المعارف کی مطبوعات .کا طیہٴ اسیا 

ےجد؛ اللہ تعالیلٰ سے دعا ےہ مزید علوم اسلامیهہ کی خدمات. کا ضَوقعد اِس ادارے 
کو مرحمت فرسائے ۔ ۱ 

الفاسالعارفین مصنفهہ شاہ ول الہ دھلوی رحمة اللہ عليه ء زان وا 
متبائی پریس میں زبور طباعت ے آراسته هو کر اھل علم و اھل ذوق کے 
ہاتھوں پہنچ چکی تھی اور عرصہٴ دراز ے اباب تھی ۔ فارنی زبان میں اہ 


ماب جسة اق یه اے آسےعاقاذ ےتکن جم تر 


۰ 


ویاشات نیز معمولاتہ معتقدات اور معاشرتی اصلاعات کی تفصیل ہیں یه کتاب 
تحریر۔کی ہے ۔ در حاوقت > تالیف سات مختلف رسائل کا مبجموعہ سے ۔ اول دو 
رسالوںن '٭ ' بوارق الولایة ایر ” شوارقالمعرفةء؛ میں شاہ صاحب کے والد 
گراہی قدر شاہ عبدالرحیم اور عم بزرگوار شیخ ابوالرضا محمد کے حالات ء ملفوظات: 
ریاضات اور معمولات کی تفصیل ے؛ (م) ”'الامداد فی ىاآثر الاجاد:ء میں خالدانی 
بزرگوں کے حالات ھیںء (م) ”عطیة الصدیة ئی انٹاس الحمدیدء شیخ مد 

پھلتی کے حالات زندگی پر اور (م) ”النبذة الابریزیہءء جد اعلی مولانا شاہ عبدالعزیز 
کے حالات پر مشتمل ہیں ۔ آخری دو رسالے سشائخ حرمین کے فکرے 
اورشاہ ناحب کے اپنے حالات کو بیان کرنۓ ہیں ۔ 

اس کتاب کے متعلق مولانا عبید اللہ سندھی فرماے ہیں کہ یہ کتاب 
'' شاہ وی اللہ ہے فلسفه اور تضوف کی روح هھ ۔ یہ کہنا خلاف 
واقعد نہیں معلوم هوتا کی اس :کقاب نے اپسا ظاھر ہوتا ہے کہ اس عظیم 
الشان خاندان کا هر رکن بڑی حد تک ظاھری غلوم اور باطنی کمالات کا حامل 
تھا۔ 

ایں سعادت بزور بازو نیست تا نہ بخشد خدائے بخشندہ 

شاہ صاحب ہے در حقیقت علم شریعت کے اسرار و رہوز کی وضاحت کی 
خاطر اپنے بزرگوں کے ملفوظات و معمولات کو قلم بند کیا ھے تاکہ معرفت 
کے خزائن لوگوں کو بسہولت دستیاب هو جائیں ۔ طلب صادق رکھنے والے 
ان :رسائل میں تاریخء فقہء تصوف: کلام اور عقائد کے مسائل لہایت واج 
الفظ بین مفصل وسشرح پائیں گے۔ 


و رز ود ود ان القادری اہم 2 تیر کیا مر 


ترجے کی خوبی 7 والوں کو بخوبی: ان و جمان کے چلخارے لش' 
ہر مجیور کرتی ہے ۔ سلاست و روالئ الع کتاب کی خوبیوں کو برقراز :رکھے . 


"0+1۹ 


عق کی اہ نص طی ٠‏ اھک سی مس ھایان 
صوری اور معنوی خوبیوں کے پیش نظر ایسے ژساکۓ میں دک سر ےہ 
کی نئی پود اپنے اسلاف کے کارناموں ہے روز افزوں ٹابلد ھوتی جارھی غے؛ اور 
دلیاویٰ طمطراق کے آگے نی ٹسل ثقافت جدیدہ ے متاثر ہز نے تحاشا ے دیتی 
اور لامذعبیت کی شاعراھوں پر سرپٹ رنا ذوانَ ؛ موجوقہ ژانہ میںٴَ تصرف 
سے نک ویر سب سضمون کی کتاب اردو انقاس‌العازقی ”کی تفارکں 
ہار بار کی جائےگ ؛ اور فی زمائنا ایسی کتابوں کے عام کرنۓ کی ظُروزت ہے ٴ٠‏ 
کہ ایسا ھی لٹریچر فطری زندگی ہے دور بھٹکنے والوں کے لئے نیچریۃ ساب 
کی سابیوسی ے دو چار هہوے کے بعد امید کے چراغ کو روشن سے روشن تر بناۓے 
میں سپارا .دے سکتا ہےء اور زندگی کے حقائق کو بوجو احسن قایل فہم و 
قابیل عمل بنا سکتا ے؛ اور اس میں کوئی شبجہ نہیں که نسصفت 

صلاح وسداد: اور رشد سید ات تہ حیں۔۔ 
(عحمد ۔صغیر حسن معصوبی) 

اخبار و افکار 

۱ ونائم لگار 

سکرٹری وزارت تعلیم ڈاکٹر محمداجمل ادارہ تشریف لائے ۔ ڈاکٹر نات 
موصوف ادارہ کے بورڈ آف گورئرز کے رکن رکین ہیں ۔ آپ نۓ ادارے کے غتلف 
شعبوں کا معائلہ کیا اور ادارہ کو دیکھنے کی دیرینە تنا کی ٹکیل' پر اظہار 
سسرت فرہمایا ۔ سمینار ھال میں آپ ۓ ارکان ادارہ ہے ملاقات گی جناب ڈائرکٹر 
ۓ فرداً خرداً رفقاء کا تعارف. کرایا ۔:معزز سہمان ام ادارے غیت اچھے 
جذبات اور نیک خیالات کا اظہار کیا۔ ٠‏ 


2 ”ں۲ 


ھا ات لہ ہیسنے ہیا 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب ۱ 


بیروی ممالک کے لئے پاکستان کے لئے 


۰/۰ ۱ ۱؛ك|٠.٠ از ڈاکٹر فضل الرحمان‎ ]:[8801 ۸۷/٥٤٤٥٥ ۷ع‎ (٣ 111:٤۳ 
/۰ ؛۵ھ/٠. از مظہرالدین صدیقی‎ 003٥٥٠٥ ٥ہ٥٭٭م٣٤‎ ہ٠ ذ11‎ :1::٦[ 
ھ٦5ططۂنص ۲۵5۶ھ ٢ط١ ٠ہ ۶ عزاصہ ہازط۳٣ ١ط أ1‎ 
۱/۰ ۱۵/٠۰۰ از پروفیسر جارج این عطیم‎ 
۱ و۵ا×۸ ۱191 تہ مہہ‎ 
١ہكآا٠ہ‎ ۱/۰ از ڈاکٹر مد صغیر حسن معصومی‎ 
ھ۳٢۶7٣٠٢ ہہ د61 ۱مدندقیۂ‎ 3۸۸۱۱١ 
۲/۰ ۱۵/٠۰ از پرونسر نکولاس ریشرہ میکائیل مارمورا‎ 
۱ حدنادص۸( ۱ہ ؛ہجممدو‎ ٥تا۳١‎ ٠٥ 111 
۱١/۔‎ ۱٢/۵۰۰ از مظہرالدین صدیقی‎ 
_٣ط٭ء ۶ہ خد”ءصمہلہ۷ :0 زاء8‎ 1:18“ 
١/۰ 0۸/۰ از ڈاکٹر احمد حسن‎ [0۲۰06٥ 
۲۲۷ہءل1:1ج٠۹‎ ہ٤٤٥]٠٠٥‎ 1٥1:٥ “ا:1 آد دم نادہ۶‎ 
۰/۰ ۰/۰ مر بہ : ڈاکٹر ایم ۔ اےخان‎ 0۴٣۴ 
۲ٰ۰ ۶ مخجموعہ قوائین اسلام حصہ ال (اردو) از تنزیل الرحمن ایڈوکیٹ‎ 
۲۲۰۸۰ ‫َ ابضاً حصہ دوم ابضاً ایض‎ 
۰۲۰ - ایضاً حصد سوم ایضاً ایضاً‎ 
۲۵/۰ - ایضاً حصہ چہارم ایضاً ابضاً‎ 
۸/۰۰ : تقویم تاریخ (اردو) از مولانا عبدالقدوس عاشمی‎ 
٠ ٦ اجماع اور باب اجنہاد (اردو) از ٴکمال احجمد فاروقی بہار ای لا‎ 
رحائل القشیرںہ (عری متن مع اردو ترجمد) از ابوالقاسم عبدالکریم‎ 
القشیری - بی(‎ 
۹/۰۰٠ ۳ اسول‌حدیث (اردو) از مولانا امجد علی‎ 
امام شافمی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی 5 ٴا۱‎ 
ایام فخر الدین رازی کی کتابت النفس و الروح (عربی متن)‎ 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی . ۰۰/ھ۱‎ 
امام اہو عبیدکی کتاب الاموال حصم اول ز(اردو) ترجہ و دیباچم‎ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سوری - مت‎ 
۰ ایض ایضاً حصم دوم ایض ایضاً ۔-‎ 
نظام عدل کستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی _--۔ ۵۰ھ‎ 
۸/۰ 2 رساله قغیریه (اردو) از ڈا کثر پیر مد حسن‎ 
۲۵۸۰۰ - ۱1ہ 1۵۷۰ َا۲۸۲۱۱ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی‎ 
دواےٗ شافی (اردو) امام مد 'ترجمہ مولانا مد اسمعی لگودھروی مرحوم 2 7و‎ 
اختلاف الفقھاےء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی -‫ ہا‎ 
0 ۶ تفسیر ماتریدی ایض‎ 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از عد یوسفگورایه -۔ ۰ہ‎ 
از کے ۔ این احمد 3 ۰۷ء‎ '_]5]6 3۷۸0:11٢٢ 12۷ "۱٥ ]0:۷۱٣م۴‎ 
لدنرنص ر18 د160 ۲ہ ۲ طج بدت75' ا٤اہ ءا‎ 
۵۸۸۰۰ - از قمرالدین خاں‎ 
۱ کتاب معدن الجواھر فی تاریخ البصرۃ ؤالجزائر از ڈاکٹر حمید اللہ‎ 
ج۔ کتب زیر طباعت‎ 
ا:8 از مد رشید فیروز‎ ٠54 ہ1 صواجدادء؟؟‎ ۶۱۰٠۰۴۰7 ٭دنآد‎ '] 071: 


4 .3 عاناہ۸ 3۷۸۳۷۲٣۵ ۱٥‏ 76 مذ 037 0منا5 ۱ امہ0٥‏ 2 ت۲1 آز ٭ یوسف گورابہ 
الکندی و آراؤہ الفلسفیة از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وی 


+4 ۸4۷۷۰۰۱ ۵۸۔۰۶۔۸۷۰۱ لوڈ 


و ۵:و0او 7۲ 4۸ 7 ۸ے ٣‏ ۔- 0و0 - ۲ ۹ 1 9 ( ۸۷١۱۶۱٥‏ 
+۲٣٤‏ وہہ بیع ١۸د‏ اکا 
ہ۔ وسائن 


حوں ؟ مم اور دسمہ می سالم وے ہ) 


0 


لہ ماھی (بر سال مارچ 
۔ لام جلنم 


براۓ پا گستان ‏ براے بہروں پا لستان قبمت ٹف یکا 


و 


اسلایک اڈ پز 'انگرنری؛ تد × یو نے ینس سے 
و :ار -٠‏ نئے پس 
۰ /ر ڈار 
الد راسات لاسکامي ابص بج ایض 
ماشنامه 
فگرونطر ‏ زاردی اوھ ہے ئے پس ۰ر سے 
س0 وھ 7 نئے اس 


ہہ میق 


آں رسائل گر نام ساقم لماے فی 6 پی شرح پر فروغب ن لئے موجود ہیں ۔ دیا بھر کے وہ 
فائشش ور جو اسلانیک اسٹیلدیر اور اہمرانات ہس دلچسپی ر ھے ہیں ہم انکے سالائه چندے کو 
حوش آبقاند تہے ہر ہ آن ہے جو مفالات ان جر الد ہس اشاعب ہدابر ہوےَ ہیں ' ادارہ اں ضغم 
معقول معاوصم پیش ٹر ے۔۔ 


جو شرح کمیشن فروحت مطبوعات 


)١(‏ ئک 
ژاسی) عماج پماری 'نگرنری مطوعاب کے جس لا سو اتحسی ! لمورڈ یونیورسٹی کے پاس 


.4 حملہ در اور پللیشرر صاحتال تم سمرحم دس ضرح ے ث۵مبئن دیا جاتا ے ۔ 


سو لے > 

ثر آرڈر ..؛ ٹک ہوتو و مصدی 
٠‏ ۰ ےھ ۶۰ پ حم ۔ یصدی 
شی کن کے 7کاپ 5 مہ قمدی 


ہے سے اہر ھو بث ھم یصدی 
بوٹ:۔ پر آرژر کے عمراہ پچاس فصد رتم یشگی آنا ضروری ے 
(سہ! اتعام الاْریرنوں* مذہی اداروں اور طلشام لو پچیس فیصد کمیشن دیا جاتا ےچ 
(ا رسائل 
(الف) نمام لایر بربول' مذہبی اداروں اور طلباء کو پچیس فیصد اور 
زپ ) تام اکسیرز* پینشرز اور ایجنٹوں کو چالسی قیصد کمیشن دیا جاتا ے ۔ اس کے 


علاوہ جو پفنشر اور ایجٹس کسی زسالہ کی دو سو ے زائد کاپیاں فروخت کریں گےر۔ 
انہیی چالیس کی بحاے پینٹالیس فیصد کے حساب ہے کمیشن دیاجاۓ گم۔ 


جعلم خط وکتابت کے لی رجوع فرمالیے 
سر ٹونیشن مٹیجر پوسٹ بکی نمبر وم ر ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستان) 


سٹنمبر ا ے۱۹ے 





نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد ھهالے ہوتا 
ڈاثر کر ادارہٴ تحقیفات اسلامی ۔ اسلام آباد 


ے٭ 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارا تحقیفات اسلامی کے لئے ضروری نھیں ے کہ وہ ان تعام افکار و آراء ے متفق بھی ہو جو رسااہ 
کیندرجہ مضامین میں پیش کی گئی عوں ۔ ان کی ذمه داری حُود مضمون نگار حضرات پر عائد ھوتی ے ۔ 


( سالانه چندہ چھ روہئے ) 0 (. فی پرچه ساٹھ پسے ) 


اظم نشر و اشاعت : ادارہ تٹحیقات اسلامی ۔ پوسٹت بکی تحبر آ رر کی اعلام آباد 


طابح و اشر: پروفیسر شیخ مد حاجن ہی۔اے (آئرز) ایم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (ستدھی) ' 
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بسماق الرحمن الرحہم 
نظرات 


دنا ابھی تک دو بلاکوں میں منقسم متصور ھوتی رھی ےب یہ دولوں 
ہلاک عبر حاضر کی دو ہا اثر اور عظیم طائتیں مجھی جاتی یں۔ اسریکه اور 
روس ان بلاکوں میں رکزی حیثیت رکھتے ہیں ۔ بہت سے مالک ان کےٴ 
حلیف ہیں ۔ اور جو حلیف نہیں ہیں وہ بھی مبور هیں که ایک یا دوسرے 
ہلاک کے ساتھ پنے آپ کو وابسته رکھیں ۔ موجودہ دور کی سسلم ریاستیں 
بھی خواعی نخواھی اسی حکمت عملى کو اختیاز کئے ہوئے ہیں ۔ لیکن ٴیە 
صورت حال اسی وقت تک قائم رہ سکتی ے جب تک کہ امت مسلعة کی خودی 
بیدار نہیں ہوتی۔ لیند کے ماۓ کروٹیں بدلنے لگے ہیں ۔ دلیا کہ مسلمانوں 
ہیں اپنے تشخص کا شعور آہستہ آھستهہ ہروان چڑھ رھا ہے ۔ اقوام غالب 
کی جادوگری اگرچھ انھیں سلائے رکھنے کے لئے سخت کوشی کے ساتھ سرگرم 
عمل ہے ۔ ترغیب و ترھمیب کے دو طرفه ھتھکنڈے استعمال کرکے اور طرح طرح 
کے پیچیدہ مسائل ہیں .انھیں الجھا کر کوشش اس اس کی کی جاتی ھے کھ 
ان کا بکھرا ھوا شیرازہ یکجا نہ ھوسکے ۔ لیکن ایک عرصہ کی ذلت و لکبت کے 
بعد ہشیت ایژدی بھی شاید اس کی مقتضی نظر آتی ے کہ یه ات دوبارہ دنیا 
کی امامت ے سرفراز ھو۔ ضرورت اس اس کی ہے کہ وقت کی پیشانی پر لکھے 
ھوئے اس اشارے کو پڑھ کر مسلمان میدان عمل میں کو٭ پڑیں ۔ اور خالص 
دین کی اساس پر اپنی تنظیم کریں ۔ اللہ تعا لی کی رضا جوئی اور اسوۂ رسول ک 
اتباع کو اپنا مقضد حیات قرار دیں ۔ خلق خدا موجودہ دور کے ان دو ہلاکوں 
اور ان کے نظاسوں ہے. اخوثی و بیزار ھوچی ‏ اس لۓے کہ یہ نظام انسائیت 


رج 


کی حقیقی صلاح وغلاح ہے یکسر خال ی ھیں کیونکہ ان کی بنیاد جن افکارو نظریات 
پر ے ان میں میجی مل فسوی یدٹڈٹیچڈہ. 8 

دلیا ایک ایے نظام ایک ایسے معاشرے کی متلاشی ےہ جو السالیت کے 
لئے سچی خوشی؛ حقیقی امن اور پاثلتاز: خوشعالی کا :ضامن ہو۔ یہ معاشرہ اسلام اور 
صرف اسلام مہیا کر سکتا ھھے ۔ اور اس معاشرے کو قائم کرکے دنیا کے 
سامنےٴ مثال پیش کرتنۓ کی ذمه داری سب سے پہلے آج کے سسلمانون پر عائد 
ہوتی سے ۔ نوس سرت کس کک ہہ جم ابد 
مصائب کا علاج بھی ۔ 


سبق پھر پڑھ صداقت کا عدالت کا شجاعت کا 
لیا .جائے کا تجھ ہے ام دلیا کی امامت کا 


"0۹ 


روبت هلال کی فرورت ‏ 


عبد القدوس عاشمی 


٠ 


ری سہینوں کے لئے ابتناء ی تبین کا سئلہ ایک بلط سے موٹیم 
پحث بنا ہوا ے ے۔ رغان شریف کی ابتداءء عیدالفطر کے دن کی تمین٠‏ اور 
حج کی تاریخ کا معین کرنا ایک سئلہ ہے جس پر بڑی مدت ہے بحث ہو رھی 
ے سرن یی ھی یں و سس ضر سی طن لام تھا جال سے 
عہد رسالت ے اب تک قایم ے ۔ اور بعض یه چاھتے ہیں کہ اس کے لۓ 
ایک دوانی کاینڈر شسی سہینوں کی طرح بنالیا جائے ۔ اس طرح ایک ھی وقت 
میں هر جگھ رىضان شروع ھوگا۔ ایک ھی دن سب جگہ عید ھوا کرے ػگ؛ 
اور یہ بات ختم ھوجائے کی کہ ختلف ہلکوں بلک ختلف شہروں یا ایک ھی 
شہر کے ختلف حصوں میں رىسضان کی ابتداء ختلف دنوں میں هو اور عید کی 
نماز ختلف دنوں ہیں ادا کی جائے ۔ 

یا سثله کوئی نیا سثله ہیں ے بلکہ بڑا قدیم سثله ےء تیسری 
صدی ھجری سے اس کی بار بار کوششیں ہوتی رھی ہیں؛ اور قوت ‏ و سلطنت 
کے بل بوے پر فاطمی خلفائے سمصر بے ایک ایسا کلینڈر بنا بھی لیا تھا جو اب 
تک ان لوگوں میں جاری ھے جو ان خلفاء کو ہذھبی پیشوا اور اللہ تعالول کے 
مقرر کردہ اسام کا درجہ دیتے ہیں ۔ سائینس اور فلکیات میں علم السالی کی جدید 
ترقہاں بہت هی قابل قدر ھیں ۔ اور یقیناً بہت سی باتیں جو اب میں سعلوم 
ہیں پہلے معلوم لہ تھیںء لیکن اس سے یہ قیاس کر لینا صحیح نہیں ےہ کہ 
منازل قمر اور چاند کی زمین کے گرد گردش بھی آج معلوم ھوئی ہیں:۔ چاند 
کی زین کے گرد گردش اور سنازل قمر کے حسابات مجری تاریخ کی تعیین 


۳۲ 


پٹ .ہولیوں سالر پہلےٴ پابلی .تمدن . کے زدانہ ھی میں انہمانوں نۓ مغلوم کرلئۓ: 
تھے .اور :بالکل. صحیح۔ طور پر:حساپ لکالیا گیا تھا کہ چاندہ کپ شزوع .ھوتا . 
ہے کب دکھائی دینا.ے اور کب بحاق ہیں آکر اقابل دید هوجاتا ےم 
حندیمقانی باہر فلکیاتِ نۓ بھی بابل کے بعد اس پر قابل قدر کام کیا تھاے 
ایر پہدائش .قمر؛ ظہور قسر نچھترہ بات وغیرہ کا صحیح حساب لگا لیا تھا۔ 
قرآن, مجید کے نزول (تقریباً ےہ ۷+(ع) سے ہزاروںِ ھی سال پہلے ہس 
انساتیٰ علم پیدایش قمر ظہور قمر (چندرہان دوچ) اور منازل قمر وغیرہ کی تعیین 
کر چکا تھا۔ قرآن مجید میں بھی منازل قمر کا ذکر سورۂ ہونس کی پالچویں 
آیہت میں موجود ہے ۔ عہد صحابہ کے مسلمان بھی نے بالکل اواقف لە تھے ۔ 
اس کا ثبوت بھی قرآن مجید کی متعدد آیتوں ہے مل جاتا ہے ۔ اور جاہلی اشعار 
وضرب الامثال ہے بھی اس کا بنہ لکتا ے ۔ ۱ 


غرض یہ کہ اب تک جو یە سشلهہ حل نہیں هوسکا تو اس کی وجہ چالد 
کے طلوع و غروب ہے متعلق انسانی علم کا نقدان ئە تھا۔ آج کے اتنا لە سہیء 
لیکن اسقدر علمٴانسان کو حاصل ھوچتا تھا کے وہ حساب کے ٴذزریعہ اُس کی 
تعبین کرسکتا تھا اور مسلمان ماھرین ۓ عملا ختلف اوقاث میں اس کے لے 
زپچین: بنائیں بھی ۔ مگر رمضان و عید کے لۓ ان کو عام طور پر قبول نہ کیا 
جاسکاٰ اس کے اسباب بالکل دوسرے 'ھیںء ہم اس جگہ ان میں سے چندا وجوہ 
و اسباب کا ختصر ذکر کرتۓے یں ۔ ۱ 

() کیا یہ ضروری نے یا کم از کی یف کوئی بڑا ھی اغم اوْز مفید 
کام ہو که اری دلیا میں 'رسضان 'ایک ھی وقت میں شرع یا جا اق 
عیدالنطر ایک هی وقت میں ھوا کرے ؟ و ات نت 


اش سال کے جواب میں عیشم .یہ کہا گی ھن 09 کی 
رجات طفلاتھ عد گا بال ھط کن ل۸ یا کن فور 8ھ 


۴۳ 


اس سے کوٹی بغیر محمول فائدہ حاصل ہوگا۔ رسضان کے روڑدے۔ اور عیدالنطر 
کی معاز عہادت ہے اور عبادات میں وقت:کی تعیین مقامی طلوع و خروبٌ کے: نطایق' 
ہوتی ہے ۔ نہ سسلمالوں کے لۓے یہ سمکن ہے :اور لہ عیسائیوف اور دوسڑے 
مذاعب والوںٴ کے لئے ۔ نہ قمری کلینڈر ہے یہ ھوسکتا ہے اور له شسی کلینڈز 
ہے ۔ طلوع و غروب کا فرق غتلف مقامات کے ماین بالکل واضح اور ضربعاً 
حسی ھےے۔ .کہ مکرمہ سارے سسلمانوں کا کزی شہر ہے ۔ لیکن جس وقتا 
وعاں صبح کی نما ہوتی ہے؛ اس وقت جاکرتا (انڈولیشما) کے تنسلتان صبح 
کی نعاز نہیں پڑھ سکتے کیوں کہ جاکرتا میں اس وقت آفتاب کال بلند ھو 
چکتا ے ۔ اور سان فرائسسکو کے سسلمان تو شاید عشا کی لماز ہے بھی فارغ 
لہ ھوچکے ھوں گے ۔ اور تو اور مسلمالوں کے دو مقدس ترین شہر کہ معظمہ 
اور مدینه منورہ میں جو صرف ےم میل کے فاصله پر واقع میں صبح کی اذان 
ایک ھی وقت میں نہیں ھوتی اور نہیں ھوسکتی ۔ 


اسی طرح عیسائیوں کی مذھبی تقریب عشائے رہائی جس وقت شہر کینبرا 
میں منعقد ھوتی ے؛ اسی وقت لندن یا ڈبان میں نہیں ھوتی اور نہ هو سکتی 
ے۔ کیپ ٹاؤن کے عیسائی جس وقت کرسس کی عبادت کے لئے گرجاؤں .میں 
جع موی ہیں سان فرنسکو یا ویئزولا کے عیسائی نہیں جم ہویۓ اور 
نہیں ھوسکتے ۔ کسی لقشہٴ عالم میں دیکھ لیجئے) .۰ درجہ کے خط عرض الیلد 
سے ایک طرف اتوار اور دوسری طرف پیر (سوسوار) لکھا ھوا دکھائی دیتا 
ہے۔ طلوع و غروب کے فرق سے دو مقامات کے اوقات میں بارہ گھنۓ, تک 
اختلاف ھوجاتا ے ۔ 


ہالکل یہی حال دوسری قوبوں کی :عیادت کا ہے ۔. بنارص: کا .ایک عندو 
جس وقت شنکرات کا اوھاس شروع۔ کرتا بے. ڈرین یا کیپ ٹاؤن مین _وعنے والا 


۳۶ 
مندو ٹھیک ای وقت-اویاس نہیں روم کر لکتاڈ ماش و رھ انا ا 
دی تو بہت ھی نخت ا ػعلیم کھٹے وا تقوم ام اڈز خُماب كکتابْ 
یں و اس کا دیز پیک ون نہ یئ اس کے باوجؤد ول 
مے وأ سے ناب کینئےہ سکیوں سنہ مطا کا فوق اس کی اجازت نہیں دیتا۔ 
نہ صومعات میں عبادتیں ایک وقت ‏ میں هوتی هیں اور نه سوم کبور اور فسیح 
اک ہی وقت میں هوتا ے۔ 


۳ 099 9 "0 
تمنا که جماری لمازیں سب جگه ایک ھی وقت میں ھوں اور همارے روزے 
سب جگہ ایک ھی وقت میں شروع ہو جائیں ۔ کیسی معصوم طفلاله تنا 
نظر آتی ھے ۔ اس تمنا کو کیا نام دیا جائے ؟ 
اب ذرا ایک دوسری طرح غور کیجۓ/ کیا ساری دلیا کے مسلمانوں کو , 
رعضان و عید کے لۓ ایک هی کلینڈر دے کر بلکە ایک ھی نظام اوقات دے کر 
اور سطالع کے اختلافات کو نظر انداز کرکے ہم کوئی بڑی مفید خدىت 
انجام دین گے او رر کسی بہت ھی سضر نقص کی تکمیل کر دیں گہ ؟ 8" 
ارمضان کے روزے بہ ‏ ہجری میں فرض ہوئے تھے اور پہلی:لماز عند 
پ عجری میں بعقام سدیثہ منورہ کے ایک میدان میں ادا کی گئی تھی چنە سال ۔تکن 
تو تسلمان مزٔف مدینھ: ملوزہ ھی ہیں تھے رسول انقہ صلی القہ علية_ وعلم 
چالد کے ظہور حسی کے بموجب .رسضان و غید کیا کرت تیۓء اس کے بد 
عربا کے تُتعدذ قبائل سسلمان ہوگۓن اور و سب۔؟اپنی اپنی: جکھ ۔پر مقامیٰ 
مطاع .کے بعوجب چائد:دیکھ کر رتضان اور عید کیا کرنۓے تھۓ ۔ اور+ن میں 
دوچ نیہ ! کون کھیں یذ حف شاچہ ہوقی: او و کہیں/ دو شتل :کی اض زماله ہے 


۳۶ 


اب تک ہم ہوم رسضان اور عید کر چکے ہیں اور یہی سادہ ما طریقه بچاند 
دیکھ کر روزےے شروع کرۓ کا اور چائد دیکھ کر عیدٍ کرنۓ کا رائجچ رھا ہے ۔ 
کوئی بنا بتا سکتا ےہ کہ اس کی وجہ ہے تقفریق کلمةالسلمین یا اور کوٹی 

مضر اثرات پیدا ھوئے ہیں ۔ آخر وہ کولسا مضرت زساں تقص ے جس کی کیل 
کے لئے بہ ے تابی اور جگر کاوی ہو رھی ٴے - ۔ خود عہاد زسالت میں ۱ھ 
میں ندینةہ مٹورہ اور مکہ مکرمەہ میں ذوالقعدہ اور ڈیالسجة ک اک میں 
اختلاف رویت ہوگیا ۔ جس کے نتیجہ میں حجةالوداع میں قیام عرلہ جنعہ کہ 
دن واقع ھوا حالانکہ ندینه میں و ذیالحجه شنبه کے دن تھا کر اس سے خرائی 
کیا واقم ھوثی ۔؟ 

حج ایک ایسی عبادت ہے جس کا تمام تر تعلق کہ مکرىہ اور اس کے 
قرب واقمد خوۓ والے مئی؛ مزدلفہ اور عرفات ہے ہےء اس میں مکھ کے مقامی 
مطلع کو معتبر سمجھا گیا ۔ اور عمیشہ اس کے لے مکہ کا مقامی طلوع و غروب 
ہی معتبر سمجھا جاتا رھا ہے ۔ عتلا وعماڈ ایسا ھی ہولا چاھۓ اور یھی ھوا۔ 
اب آج اگر کوئی یہ کپے کہ طنجد میں صبح ہوتی ھی نہیں جب حاجی 
عرفات میں پہنچ جاۓ ھیں اور مراکش میں غروب آفتاب کو گھنٹوں باقی 
ھوتا ے جب حاجی عرفات ہے روانه ھوکر مزدلہ کی طرف چل پڑے 
ہیںء اس لئے کسی حاجی کا حج صحیح نہیں ہوتا تو اس آدمی کی عقل و 
داش کو کیا کہہیں کے ؟ یا کوئی ید سوچے کہ جب حاجی: عرفات میں 
پہنچتے میں اس وقت انڈونیشیا کے جزیرہ تیمور میں لہ صرف زوال آفتاب 
ہو چکتا ہے بلکہ ظہر کا وقت بھی ختم کے قریب ہوتا ے ۔ اور عرفات میں 
جب ظہر کی نماز ہوتی ے اس وقت شنگھائی میں رات ھوتی ے ۔ اس وجھ سے 
امت اسلامیہ کی یکجپتی اور اتفاق میں خرامی پیدا ھوےۓے کا اندیشدہ ے تو 
اس دالشور ی دانشوری پر سام کرۓے کے سوا :کوئی اور کیا کرسکتا ہے ؟ 

یہ کیسی دانشوری اوز جدت پسندی بے کہ ایک نی قائدہ اور معن 


۔)+ 

طفتلانہ غذ کینتگمیل نے قبوت تھے :تائے غڑمے ۔خظام یۓ کر نو 
مُف گی بکھائیں) روڑے اووٴعید کہ :ایک حقام ا بتخلقٰ عہادتین! نہیں خی 
زہ'۔ساریا یا ج: مسشقالوباً+ کے لے" می ار صا سازی“ دنیا یں سضاق 
روز رکھتے اور عیدالفطز کے دوگاےۓے :اذا کرّے خیں'۔ اب :اکز حق اوصد کالمؤں 
امداذ نے ار حسابی نتانج سےا ' و سۓ :ایک وقت 'نقرو::کرین گے تو کیا خود 
این 'غنل“ ایک بنپٹ بڑے'ٴ ا تلاف کا دروازہ نہیں ”کول“ دے کا ٦‏ بلکھ غبأذااگ 
میں تا دخل اندازی کے راہ نہیں ھموار کردے کا ؟ 


فراع کی انکر تی ہوا تمہ ہم اس ط مت نلم کی 
خدمت الجام دیے کا بجائےء اس کو نقصان پہنچاۓ کا سبب بن جائیں ے۔ 
اعابلہی ہن بلک ایک شر مین را ذومتی فو خائی تو برا 
سا معلوم ہوتا ے؛ لیکن صرف بہ ظاھر برا معلوم ھوتا سے ۔ اس سے کوئي نتصان 
نہیں پہنچ سکتاء اور نہ آج تک کوئی نقمان پہنچا ہے ۔ 


بی 
خی اس اڈ 
را 


اگر اس بدلمائیٰ کو ختم کرزیۓے ہی کا عزم ہے تو ور شر آؤزآعر َْٔ 
ہیں رویت ہلال کا متاسب اور قابل اعتماد انتظام کافی ےہ ۔ اوہ بھی اد 
تک کہ مقائی ور رویت ہلال کی شیادت ہہیا کی جائے اور اس شہادت کو 
اگر روہ اقابل عَبَول ہو پنیاد نا .کر اس شبر یا ضاع ہیں رمضانع وعید کے متعلی 
فیصبله کر دیا جاۓ ۔ ا کی قطماً کوئی شٍرورت نہیں کہ طہران میں رویت, علال 
کی شیہادتر ہر زامدان والوں .کو رسضان :کی ابتداہ: کر ہیں موی کما :چائے 
اور نوشک رک شہادتوچبر عفد کے کی اچازت لہ دی جائے ۔ سملکتوں کے سیاسی 
حدود طلوم و روف :گی و3 ہین یی ۔ زاہدان نے نوشکی کا اصلہ طہران 
ھ ناجداق' کی فاسلة ریو یبتہ کے ۔رسضات اور مود .کسی اسولکت کے 
انقظسی' نہیں :اخیں ُکھ اس :میں ۔جدوں مملکٹا کو سیر خرار جا َجائیط 
از ان ہیں کوئی حزج نہیں ے کہ ریخان کے روڑے پٹاور می جمار بی 


ع۲۳ 


۸:سقمیز کؤ شبووع خو جائیں ۔ اور کراچی ہیں پنجشتچہ وب“ ستجر آکو شروم 
ہوں۔ نہ' اس. ہے کوئی جرابی پیدا ہوتی هد ابو لە اس ے. کہتی إنسان 
کا .اندیشہ ے ۔ اس لے سب جگہ کے لۓے ایک وقت ہیں ربضان و عید شروع 
کوایۓے کی هر کوشش: کو فوراً ختم کردینا چاہثیے ۔ مسلمانوں کے باہم مل کر 
کرۓ کے اور بہت ہے کام ہیں جن کی طرف توجہ سبذوا :ہی چاہئیے؛ اس 
طفلالہ اور غیر دانشورانه کام میں وقت اور توانائی کے ضائم کن کیو چا ضرورت 
ے 07 
(() عرمت اسانی کے سیجب شر رغان کے کیتے میں 
ران مجید میں ہے۔ 
شہر رىغضان الذی انزل فیہ القرآن ‏ رسضان کا ینہ وہ ےہ جس میں قرآن 
نازل "کیا گیا ۔ٗ 
هدیٴ للناس و بینات من (قرآن) هدایٰت ہےء ‏ ھدایت و 

الہدیٰ و الفرقان' فمن شہد منکم اعجاز کی بین دلیلیں ہیں تو جو تم اس 
الشپر فلیصمہ وبن کان ربیضاار مہیند ہیں ہموجود ہو ہے چاہئے کہ اس 
علىی سفر فعدة من ایام آخر یرید اہ کے روزے رکھے؛ اور جو سیض ہو 
اللہ یکم السر ولا پرید بکم یا سفر ہیں ھو تو آتنے ھی روزے دوسرے 
العسر و لنکملوا العدة و لنکبروا دنوں میں رکھ لے ۔ اق تعالی تم ہر آسّاني 
اھ علق سا هہديیکم و لعلکم کرنا چاهتا ے اور نہیں پاھتا کے تم پر 
تشکرون ۔ ۱ تی ہو۔ اہن کہ انتی هی گتتی اپزری 
(سورة البقرةء آیت ۰ہ۱)۔ کردو۔ اور اللہ ے تم "کو: جو 'ھدایث 

۱ ا ربچ دی ے اس پر:اللہ کی“ ہڑائی بمان.ٗکروا اور 

۱ تاکە تم شک کزارھوجاقغ < تی 

اس آیت ہے پھلے کی آیت مہ میں بھی ۔روزوں' -فزضیت کا ۔بیان ے 
وو سوبو ہی ہی سس ہر و سر ھا 


میں ۔ ۔ سس تین ان کے یڈ ہسے کی زبایعام۔ 


کن سم 


۵۸ . 
رہ خیں آیٹ سں یھ اوت حوتا ےہ کہ آقہ تخالول ے -ممیں. جں۔ ومضاف گا _ 
تبیدہ میں وپڑے رکھنے. "کا حکم دیا ےا وہ ومی' ومضان ےہ .جیی۔ میں.. قرآن 
حیید کا لزفل ۱ واغیسزی گریگوری میں :تھا تھا ۔۔ابد سوال یه وہ۔جاتا ہے 
که وہ رمضاٹ کیا پیدایش قمر (ھرتھ آف ٹیو سون) ہے شروع وا تھا ۔ اور رسول 
اقہ صلی اللہ علیة وسلم بے اور ان کے صحابہ“ کرام نےۓ رسضان کا شار پیدایش 
قمر سے کیا تھا؟ یہ تو معلوم ہے کہ پیدایش قمر رویت ھلال ہے بہت ہے 
گھنٹے پہلے ھوتی ہے ابر آج هی نہیں اس وقت بھی لوگوں کو معلوم تھا۔ 
لیکن یہ ایک س۔لمه حقیقت ے کہ پیدایش قمر ے اہ رمضان کی ابتداء ئە ا 
وقت کک گئی تھی اور نہ اب کی جاتی ہے ۔ رسولٴْ اللہ صلی الہ عليہ وسلم ے 
یہ روایقد عحیحہ حضرت علىی رضی الہ عنہه روایت کرے ھیں کہ : 
() الا لا تنسوا الشہر قرتان لہ مان خر و 
اذا رأپتمالھلال قصوبوا و اذا ' ە بڑھالو جب چالد دیکھو تو روزے رکھو 
رایتموہ فائطروا فان غم علیکم اور جب چالد دیکھ لو تو انطار کرلو اگر 


فائمو االعدة ۔ چاند پر بادل ہو اور لہ دیکھ سکو تو 

(سند اھل البیت)۔ (شعبان کی گنقی ٠ء‏ دن) فرع کرلوح _ ۱ 
)6 الشہر تی و عشرون مہٹه وم دانوں ک هوتا: ےہ 

لیلة فلا لقوسوا . حتی تروہ فان. جب تک چاند له دیکھو روڑے لە رکھو 

م علیکم فاکملو العدة ؟ اگر چاند لہ دکھائی دے تو تیس کی گتتی 

(ممیر البخاریِ ص ہیں ۰ ہوری کرلو (کتاب الموم)۔ ۱ ۱ 
<. حضرتہ علی ہے رفایت ہے کھ : لہ و نے ہے وا 


)ك۳ من ای حبداق علية <٠‏ حضرتہ 7ے ۔خبادافقم ایام یھ 
سام انیقال: کان . قفی عہاؤات.... عليہ الام سے ربایت ہش کچ الہوزں۔ ےڈ ۱ 
اللہ علیہ یقول .لا اچیز ‏ خی اٹھلال _. فرمااء. حضرت عِلی صلوات اق عليه .۰ 


شڈ 


الا شادة رجلین عدلین وقی روایة:. کرے تھے کہ ہییں' چاندہ۔ کے اوھ _ میں 
و' ٹہیی۔.بالرای ۔ولا. .بالتظی.. . دوعادل آدمموںدکی شیادت: پک بخیں نیصله 
تفع ای ید ہم) :. _ نہیں کرویا گان .اہر ایک روایت میں ے 

. کہ یہ رائے اورظن ے نیا موکاج, نا 


پل زا ا ام نے احتراز کے لے ند کی یں یں ذَ 
ره احادیث میں ٴ ایسیٴ بہت سی صحیح روایٹیں موجود ہیں چتی میں ت5 
کو مفدم "کرۓے کی سعانعت کی گئی ھے ۔ اور چاند کہ تقر ناد مرن 
لم نر کی قاکید موبرد ےن ۱ ٦‏ عو و 

بہر حالء يہ بات یقینی عے کہ جس رمضان. میں نزول. برآن.عبید کی 
ابقداء ہوئی تھی یا وہ رنضان جس میں ءھ میں روز فرض کیا گیا تھا وہ 
پیدایش قمر (برتھ آف نیو مون) سے نہیں شروع ھوئے تھے۔ اپ اگر ہم بہ 
کر سکتے ہیں کہ فرمان و عمل نبوی اور عمل محایہۂ سب ہے اختلاف کرک 
رسضان ک ایک یا دو دن پہلے ابتداء کر دیں ۔ تو آخر اس کلف کی کیا ضرورتِ 
ہے۔ ہر سال فروری کے سہینہ .کو کیوں نہ رسضان قرار دیں لیں -۔ × ھجری 
کا رمضان مدیلہ ملورہ میں ازروئے حساب گریگوری ہم یا ہم فروری ھی کو 
شروع هو تھا۔ اس طرح یہ بھی فائدہ رعے کا کهٴ رسضان كبْهی سخت گرمیوں 
ہیں آپڑنا ے اور کبھی برسات میں ۔ فروری کو اگر ارسضان قراز دے لیا جائے 
تو عمیشہ سردیوں میں اور بڑے ئرم دنول میں روڑے پڑا کریں گے اور روڑے 
سی وی وی ۴ کیا مسلمان اپنی عبادت کے سپَیند ومضات می 
یہ تبدیلی پسند کریں گے ؟ اور اگر خدانخواستة مسلمان یہ کزلیں:۔تو یہ خدا 
اور وسول کے حکم. سے صریح رو کردائی اور عصیان لہ هواہ؟_اس یغاوت کے بعد 
کون .کہ سکھا عہ کہ :سلمان خدا: اوو:رسول۔ کے فریإث بردان بھی رہ ہجائین 


خو اف ھا ا رھ جہام للا 


نیڈ ۱ 
جر (م) چیدزیش.قوڑ (یجنی بیتھ آ یر حوفلکماجھاہ سید بع ہلیم 

٠‏ خورین اج و ام جن یم ماع کید و بی تھا اتا انی فور 
ڑآ خزرکت کے نے فلددہ ززی“ کے گز بی نزک کزتہ سے - اور اپ مه 
رکٹ ون دن اوز یچنڈ گھٹھے می پوزی مر فیٹا“ے یغنی' یں کے گرہا ایک 

پورا چکر اتنے دلوں میں تمام کرتا هےء اس مدت کو اصطلاط قحریق :تید 
کہا جاتا ھے ۔ اس بت +مئیں_تچاند“تقریا ,وہ گھنٹی ہدائرہ کے ایسے مقام پرٴ 
ھوتا ے جہاں ے مرج گی روٹنی اس پر پڑ کر جب ۔سنعکس ھوتی ےہ تو 
زنین ۔پر نیہیں ۔ پنہنچتی -.,اس. مبت کا اصطلاحی ام محاق ۔ے) .اس .ہلت میں 
زین ۔والوں کو نچاند .کسی وقت دکھائی نہیں ۔دیتاے چاند بہوتا بھ..اپنے بدار 
جیے یں اور جن زھز (ایک فرضی دائرہ):. کے اندر ھی ۔ اور موچ . کی:کرن اس ,پر 
پڑتی ہی۔۔رھتی ےہ مگر العتاس ضود جس زاویه ہں۔ھوتا ہے وہ زین ےہ بلین 

ھوتا ے۔ کینی اور ستاوہ سے دیکھا جائے یا زہین ہے اتنے فامله ہے دیکھا 

جائے کھ زسین کا ساید حائل لہ ہو تو چاند اس مدت ہیی بھی چمکتا می نظار 
آئے گا۔ الرنه, زین ہے یہ ۔نظر .نہیں آسکتا ۔ 


چائد جب. یه فاصله تقریباً ھ2 09-7 اور اے:مدار 
پر اس. جگہ پر .پہٹچ جاتا ےہ جہاں یے اس پز بڑے وا من سورج ای کمرئیں 
منعکش .جوکو زین :پر پڑۓ ۔لگتی ھے تو اس وقت :کو چالذ ک پیدایش: کا ۔وقت 
(یوتھ .آف ئیو سون)کہتے هی ۔ سنسکرت مین اسے بیوم جنم_ کہا جاقا ہییے۔ 


نت کے وت سوج -کی رذع کی وجہ اۓ اچاند ‏ دکھاگیٰ نہیں مڑتا 
ای طح می سی ہ بھی ازویت علال ہے روکتی: مد اض لے بڈانش 
تمز کے جقد ٣ین‏ سن نفامات برخررب آقاثت: ات دیو کے ند مرتاد ہے کہ الد 
مقاسی افق پر کم از کم ہم درجہ بلند حو چکا مر جہاں نے ھنزی ‏ نی ڈیا 
جال مکھائی دوتا جھ اور راد کر ائیبوں جالہا کے درس ود موی 


کے 
پہلے سورج عخروب عو چکا وتا ہے -وخان چالد شفقی؛ کی:سرخی-کے پیچھے بڑ 
جاتا ے اور ِکھائی ,نہیں دیتا بے ۔ چولگھ پ٠‏ شب چاند کی پیدایش کے بعد 
ی یقت ھوتی ۓ اس لئے اس کو چندبان دوج کیا جاتا ہے او 
اہد ک جاتی ے :کہ رویت ملال اس شام کو ھوی۔ ہندی کر ایک شباعر کا 
مشہور شعر ےہ : 
آج چندران دوج ہے جگ چتوت اوہ ک اور 
ہورے دور وا مترکے نین ھوئے اک ٹھور 
جسے رویت علال کا وقت ساری زہین کے هر افق پر ایک نہیں هو سکتا 
اور یہ سمکن نہیں موسکنا کہ ساری دلیا میں رویت هلال ایک ھی وقت پر 
ھوجائے بالکل اسی طرح پیدایش قمر کا وقت بھی ساری دلیا کے لۓ ایک نہیں 
نہیں هوسکتا۔ زہین کا آدھا حصہ سوج کی ناذا سے اور آدھا حصہه چائد کی 
عاذاةۃ ے خارج هوتا ے۔ اس لئے پیدایش قمر کا وقت بھی ختلف حصدہ زمین 
کے لے ختلف ہوتا ے ۔ ۱ 
اس بات کو ذھن نشین کرکے سوچنے کہ اگر ہم رنضان کی ابتداء و 
اننہا کے لئے روبت علال نہیں بلکہ پیدایش مر کو نقله آغاز قرار دیں 
قو لہ مرف یہ کہ ہم خدا و رسول کے صربح احکام ک نافرمالی کے سرتکب 
موں گے بلکہ اِس گناہ کے بعد بھی اختلاف مطالع کی وجہ ہے اسی گرداب 
میں گرفتار رھیں گے جو رویت علال ہیں اختلاف کی وجہ ہے بیدا ھوتا ھے ۔ 
جہاں تک اوقات میں اختلاف کا تعلق سے اس میں ذرہ برابر فرق نہیں آئےگا۔ 
ھر اق کے لئے بیدایش رکا الہ الگٰ حساہ کول ھی پلےر۔ اہو اپکا 
نا یدول انا بڑے ۴ تو زار کھزیں یبارت جاویک لوق کو خر ہا 
کے ساتھ ظاھر کیو سکے مس ہی بی یا تع 


ى یڑ بد با 


'(ے) ب'۴یک ضورخہ اوزدرہ+لئن' خ ائن :یں بھی نلکے ھا نووقد 





سے 
نچلیںء و صورت یہ ے که ھم رمضانہ کے پیلد کی اقدام ٹیکرین عہور قئز 
2 یعنی چندربان جچے جتم پچ نہیں جلکھ چنبرنان دوچ ہے لیکن اس کے لئے 
حساب کو کاقی :قرار دیں ب مسبت سی ت ےد فثر یت 
کر دیں۔ 


' ایا طریقة اخنیاز کرنۓے میں ہم دوعسم کے والوں میں بقل هو جائینِ 
گی اول تو یہ کہ خدا اور رشول کہ حکمٴ نے تماوز بلکھ' نافرىالیٰ کے مرتکبّا 
ہو گے ۔ قرآن ید میں جہاں لْلوۃ کا لفظ آیا ےہ وعان اس کی پور حثیت 
اور ظریقد کا ذکر نہیں ھے ۔ اس کے تعیین کہ کٹنی رکعتّی کس وقت پڑھیٰ 
جائیں کی کس طرح پڑھی جائیں گی ایک رکعت میں قیام؛ ایک رکوخء 
ایک قوبہ آدواسجدے ی ضیت یہ شاری افصلات فی مل اھ صلی اللہ 
علیہ وسلم کے قول و عمل سے ملى آیں ہم اگر ان چیزوں میں سے تو 
یا“ کسی ایک کو بدل دین تو وه ا چاے کچھ :کہلائےً اق وٴرسول کی بتائی 
هوٹی عبادذت صلوة (لماز) نہیں ھوگ۔ بالکل اسی طیح اللہ تعالیٰ ۓ رمضان 
شریف کے زوزیں کا حکم دیا ے ۔ روڈ کیا ھوتا ے؛ کیۓ رکھا جاتااےء 
اور رشان شریف کی ابتداء و انظہا کسے ھوتی ےء يە :ساری باتیں :عم کو 
رعول: اللہ عبلی اللہ علیہ وسلم .کے اقوال واعمال نۓ عاحل ہوتی یں ذ اگر 
ھم ان سے رو گردالی کرکے ۔کوئی اور طریقه اختیار کزیں گے “تو وہ رشان 
نچیں: ھوگات اور له لمارے' روڑے الہ رشول: کے ھائے ھوئے' عبادلئٰ روڑے 
عون گے جم نپا ے۔ اس کا کچھ بھی غام* رکھ لیں:۔ اۓے عیادت نہیںہ کید 
سکتے“۔ . کیوں: کہ .عبادت لام ے :فردالہرداری گا ۔. عقن:ٴو؟'علمق> جولائیزن :کا 
کا نام عبادت انہیں وسکتا۔ بالکل اسی طبح جیسے کوئی شخص غراء×ؤکنت 
میق . میرقج ایکیدتھی سچدہ کرے ادو دوسرے سچد کو :یں غردوی غیارادے کر 


۳" 
کڑت,ق گمجایشن: نیں موا کرت لخب ٠ہ‏ و اجوہ وربا 
دا کنا ال جو اس طریقد سی آنا کے لے "الات تطان: کی' پابنتق 
بے“ عطاتھ نول جندولوٰں کی 'تیاری کا ام ھے؛ کو ڑمین اط حقسون تین 
ظہور قمر کے وقت کی تعین کرنی پڑے گی۔ ہم حساب کی مدد ہے پت ای 
تین تقریباً یقینی حد تک کر سکتے ہیں ۔ لیکن. یہ ذھن. نشین پکھٹا ضروری 
ے کہ ھر سال کے رسضان کی ابتداء میں زسین کا فاصله سورچ سے یکسا ہیں 
رھت ۔ اور لە محاذاۃ شسی و قمری کی حالتِ ایک سی رھتی ھے ۔ اس لئے ھر سال 
کے لئے علیحدہ اور جدید جدول بنانا بڑے گا ۔ ایک سال کے لئے جو جدول بالکل 
صحیح ھوکا وہ دویرے اور تیسرے سال میں محیح نہیں ےہ گا۔ زمین کا مدار 
سوج کے گرد بیضوی ہے گول نہیں ے ۔ کبھی زمینں سونچ سے قریب, ھوتی 
اور کبھی بعید۔ قریب ہوۓے کی حالت میں اذا کا داثرہ تنگ ھوجاتا ے 
اور بعید ھوۓ کی حالت میں پھیل جاتا ے؛ اس کا اثر ظہور پر پڑتا ھے ۔ 
تن کی حرکت سوچ کے کرد کبھی سرع ہوتی ہے اور کبھی بطیٰ اس کا 
اثر پہدایش قمر پر پڑتا ے ۔ ۔ فاصله کے بدلتے ہے انیس ضوہ مقاثر ہوتا ہے ۔ 


ان ساری باریکیوں پر۔قابو پاکر :ہم اگر هر سال ایک لیا جادول بنا بھی لیں 
تو پھر عمیں ھر سسلمانِ تک اس کے پہنچاےۓ کی ایک لا ینحل دق ہے وامطد 
پڑتا ہے ۔ کیا ھم دور افتادہ جزیروںء دیپاتون اور جنگلوں. میں زلدگی: پیر 
,کرے والے سارے مسلمانوں ٹک یه جدول پہنچا سکیں گے ٤‏ اکں نہیں تو پھر 
کیا ھوکا۔ شیہروں کے رسضان إور ھوں گے اور دیپاتوں: کے :اور ہیں اك سای 
پریشالیوف) .جکر کاویوں , اور ایقہ بج ارسول کے .احکام کہ للفرسالیؤںر.., تن _حامتل 
کیا ھوا گا یتر * و یس مق 


7 ب5 اگل می کے ماک رجح مث لیے ۸ 


ا خلامد اف کم وسغآن گی۔ لتے.- ازروۓے کس سرت 
تعٰین :اور“ان- را ری“ دای +علائّہ ر>سمن "'خزا ان عتا شر +کلا 


وم 
فائدہہ:اقابل عبل اور طفلالہ ضد کے سوا کچھ :نہیں ےء اس عمل ہے فائدہ 
تو نہیں البقهہ نقصان پہنچے کا الدیشہ ہے مضان اور عید ئنیں جو اختلاف 
وقت دکھائی دیتا ےہ وہ اختلاف مطالع کی وجہ ہے ہے ۔ یہ باقی رے گا۔, 
اس کے باقی رہنے سے کوئی خرابی پیدا نہیں ھوئی اور کبھی پیدا نہیں ھوگید 
البته اس کےمٹاے یکوشش سے بہت سی خرابیوں کے پیدا ھوجاےۓ کا اندیشہ ے۔ 


رسضبان کي ابتداء و انتہا دونوں رویت علال می ے هونی چاھہثئیں 3 
اس کے خلاف ہر کوشش اللہ تعالیٰ و رسول صلی القہ عليه وسلم کے اقوال و 
اعمال کے خلاف ھے۔ ھمیں اس سے احتراز لازم ہ۔ اس سے افتراق امت 
کا اندیشہ سے اور اختلافات کے بہت بڑے بڑے دروازے کھل جاۓ کے علاوہ 
عبادات اور دینی امور میں ے ضرورت دخل اندازی پر دالشرری کے مدعیوں 
کی جرأت اور بڑھ جائے گی جو همارے لئے کسی طرح مفید نہیں ثابت ہو سکتی ۔ 


حساباتِ کے ذریعہ ہم یہ تو کردیں گے کہ چاند کس مقام پر کب 
اور کس وقت دکھائی دے کگا۔ لیکن یه یقین ہم نہیں دلا سکتے کہ حقیقٌ 
اس مقام پر چاند ضرور دکھائی دے اور جب نہیں دکھائی دے کا تو 
اس جگہ جدول کے خلاف لوگ ایک طوفان برپا کردیں گے اور ایک جدید 
قسم کے فتنہ ہے امت مسلمہ کو دوچار ھونا پڑے گا۔ 


اگر ابتدائے رمضان کے لئے رویت علال کی شرط ہم ھٹا دیں تو ہم فرمآن _ 
لبوی اور عمل صحابہ کی صریح خالفت کے عرتکب ھوں گے اور فائدہ کچھ 
بھی لد ھوگا۔ حج کا تعلق ایک ھی افقٴ سے عے اور خاجی ایک ھی جگہ جح 
ہوتے ہیں وہاں اگر حسابی طریقہ پر تاریخ حج کی تعمبین کردی جاٹے یا کردی 
جاتی سے تو حکوبتی نظم و لسق اور ایک ھی جکہ سب کے جح ھوۓ کی 
وجہ ہے کام چل جاتا ےء اگرچہ یہ طریقہ رف حچ کے لئے بھی خلاف سنت 


بی 


اوز نہایت ھی بکروہ طریقہ ے ۔ _ نو دن کا طویل وقت.ھوتا ےء پہلے ک طیح 
رویت کی شہادت لے کر اعلان کر دیا جائے یہی بھتر ے..لیکن اوتضان:و عید 
کے لئے تو ید طریقہ کبھی نہیں چل سکتاء ہر جگہ ےتال روز رکھتے 
اور نماز عید پڑھتے ھیں ۔ سب کے لۓ مقامی مطلع کو نی افداز: کرٹھنے کا 
یہ طریقه نہ قابل قبول هو سکتا ے؛ اور ناقابل قبول ہوا چاہئیے ۔ ۱ 


ل۔ 


فزارخت کی شرعی حیثیت 


ل۸ 


محمد طاسین 


والمزارعة ان یعقد علی الارض لمن 
یزریپا بجزہ معلوم سما یخرج بنہا 
و البذڈرمٰن المالكء فان کان سن العامل 


فھی المخاہرۃ و ھی باطلة کذا المزارعة 


الا فی البیاض بین النخل او العنب ان 
عسر سقیپا الا ہسقیةہء ص مرو تھے 
التحریر لشیخ الاسلام زکریا الانصاری 


اور مزارعت نام ے اس عقد کا جو۔ 
زہین پر سالک اور کاشتکار کے ىابین 
طے پاتا ھے کہ کاشتکار کو پیداوار 
کا ایک متعین حصہ لے کا جبکہ بیج 
مالک کی طرف سے ھو؛ اور اگر بیج 
کاشتکار کی طرف ہے ہو تو اس کا ام 
خابرہ ھے اور وہ باطل حے اسی طرح 
مزارعت بھی باطل ہے نکر یہ کہ 
کچھ خالی زسین کھجوروں یا الگوروں 
کے دسىيان ہو جس کی سررابی کے 
بغیر باغ کی سیراصی مشکل ھو۔ 


ان مذکووہ مقون کے جتنے شروح و حواشی ہیںء اسی طرح لقہ شافعی ہر 

جو دوسری مفصل :اور سسثند کتابیں میں سب میں اس کی تصریح عے کہ امام 
شافعی۔ کے نزدیک ہنزارعت و۔بخاہرت .جب وہ بستقل اور الگ :ھو باطل اور حرام 
ہے؛ یا ۔دوسری بات ہے کھ بعض متاخزین شائعید نو خليه کم اور حدث زیاد 
تھے جیمے این حزیمہ۔ء ابنالبغذر اور خطابی وغیرہوہ سزارعت و عابیت کی قائل 
ھوئے' لیکن ' حمین: ان ہے :کوئی: بحث نہیں ؛ حمارا مقصد تو صرفب :یہ ۔دیکھٹا. تھا 
کھ صاحي مذہب خود انام _شافمی "کا سزارعت و مخابزت کے متعلق کیا موق 


۴۳۴ 
سو وہ مذکورہ حوالوں ے کھل کر سام آگیا ۔ 
ائمہ اریعہ میں ہے جہاں تک امام احمد بن حثّل کا۔تعلق ےر ہزارعت کے جواز 
کے قائل میں بشرلیکہ بیج مالک ژمین سیق رف سے مہو فلد کیل کید فان 
کے حوالے ملاحظہ فربائیے جن سے مزارعت کے متعلق امام احعد ین حنبل کا 
موقف ظاھر ھوتا ے٠‏ 
تجوز المزارعة ببعض ما بخرج من مزارعت جائز ہے پیداوار زین کے 
الارض اذا کانالہذر سن رب الارض ء؛ بعض حصے کے عوض جب کہ بیچ 
تمیٰر الخرقی ۔ فی رف عرت 
اس متن کی شرح کرۓ ھوئے علامهہ موفق الدین این قدامہ ۓ المضنی 
ہیں لکھا ےی : ۱ 
ظاھرالمذھب ان المزارعة الما ظإھر مذھہب یہی ےہ کہ مزارعت 
تصح اذا کان البذر من ربالارض صرف اس صورت میں صحیح ہوتی ےہ 
و العمل من العامل ء لص عليه احمد جب تخم زین والے ک طرف سے هو 
کی والاھافد گا حا سار او کا کا یل ا اپ 
صیہہ۔ج“ جماعت کی روایت کے مطابق امام احمد 
ے اس کی تصریح کی سے اور 
عام حنبلىی علماء و فقہاء ۓ اسی قول ۱ 
کو اختیار کیا ے۔ 
0+ 020091) 
لکھی ہیں اگر ان میں سے کوئی شرط نە ہائی :جائے تو مزاروعت اسد قرار پاتتی 
مثا بیچ کا سالک زسین کی طرف سے ہوناء بھچ. کی جنس کا معلوم ہونا؛ بیج 
کی مقدار کا معلوم ھوناء بیلوں کا کاشتکار کی طرف ہے ہونا: وغیرہ لیکن اصوی 
افو بنیادی طور پر حنابلہ اس معاملے .کو جائز کمدپتے ہیں . ۔ 


ا اہ رو سا 


۸ 

ا مزارھت اور ائمه ارس کی بحث کا خلاصد چہ ہے کہ ام :ہو جتیقد 
اہام مالک اوز اشام شاقعی نعائلہ مزارعت کو جب کہ فہ مستقل طوز پر ہو 
تاسّائزہ فاسد اور باطل قرار:دیتے ہیں.البته انام احمد بن حنبل اس کی سزف اس 
صورت کو جائز اور ضحیج قرار دیتے ہیں جب بیج مالک زبین کی طرف ے هو 
اس کا مطلب: یه جوا کہ نزارعت کی وہ شکل جس میں مالک کی ظرف سے ٴصرف 
زین ھہوتی ےہ اور۔یاقی سب چیزیں کاشٹکار کی طرف ہے ھوتی یں چاروں' 
ائمە کے نزدیک.ناجائز اورممشوع عے ۔ : 
مقام تعجب ہے کہ جو لوگ ان ائمہ کرام ک تقلید کا دعوی کرت ہیں 
رہ و بھ کے میں کک اجتائی سائن اف ہم ان ائمد کے فیصلوں کو 
بلا دلیل سائیں گے اور ہمیں ان کے فیصلوں پر مکمل اعتماد بے لیکن مزارعت 
کے متعلق ان کے فیصلوں کو نہیں مانتے اوران کے مقابلہ میں ان کے شاگردوں 
رض کی رات پر صل کہ یں جب کہ دلائل کے لحاظ ہے اس رائے میں 

شرف 


مزارعت اور قیاسی دلائل : 
سزارعت کے جواز و عذم جواز سے متعلق فریقین نۓ اپنے اہنے موتف کی 
تائید میں غیاسی دلائل بھی پیش کۓ ہیں جن کی تفصیل حسبٰ ذیل ہے ۔ 
جو حضرات جواز مزارعت کے قائل ہیں وہ اہنے تول کی تائید میں ایک 
قیاسی دلیل یہ پیش کرۓ ہیں کھ چولکہ مضارت جائز ے جو مزارعت ہے 
سلتا جلتا .اور اس کے بمائل معاملہ ہے لہذا از روئے تاس مزاوعت بھی جائز 
ہونی چائہے ۔ 
وھ سی وص مسمیو کاشست 
جواز خود مساقات پر قیاس ہے ثابت سے لہذا اس پر مزارعت: کو کین قیادن * 


یں 

کیا .جا سکتا ہے یعنی جو خود میس ے اس کو مقیس علمد کے بنایا جاسکتا 
سے یہ جواب امام شانعی ےۓ دیا ےجو کتاب الام میں مذکور یہ ۔ 

دوسرا جواب یہ کہ علماء اصولالفقہ ۓے صحت قیایئ۔نکی .لئے جو شرائط 
مقرر کۓے. ہیں ان میں ے ایک شرط یہ ۓے کہ مقیس علیة, معتصؤص .اور ۔ىتیس 
یر منصوص ہونا چاھئے اور یہاں معاملہ اس کے برعکس ہے یعنی مقیمن منصویں 
اورمقیں علیہ غیر منصوص ہے وہ اس طرح کہ مزارعت کے متعلق نہایت واضج 
اور صریح احادیث موجود ہیں جب کہ مضاربت کے جواز کے متعلق کوئی 
فوع حدیث موجود نہیںء یہی وجہ ہے کہ بعض علماء ےۓے دعوے کے ساتھ 
لکھا سے کہ هر فقہی باب کے لۓ قرآن و حدیث سے دلیل ملتی عہ لیکن 
نہیں ملقی تو باب المضاربة کے لئے اور یہ کہ اس کا جواز اجماع سے ثابت ھے؛ 
تو جس معاملہ کے لئے قرآن و حدیث ہیں کوئی نص اور دلیل موجود نہیں 
اس پر ایک ایسے معاملے کو کیسے قیاس کیا جا سکتا ہے جس کے لئے کثرت 
کے ساتھ صحیح احادیث موجود میں ۔ 


تیسرا جواب یه کە نزارعت کو نضاربت پر قیاس را دنت نہ کیولکد 
اس ہے اعلیٰ پر ادنول ی ترجیح لازم آتی ے جو عقلکی رو ہے غلط ععیہ: اس 
کی تفصیل یه که مضاربت کا جواز یا آثار صحابهء یا اجماعء یا قیاس ہے ثابت عے 
جو حجیت کے لحاظ ہے حدیثِ اور سنت رسول کے مقابلهہ میں ادلیلٰ اور کمتر 
درجہ کے دلائل ہیںء اور مزارعت کا عدم جواز متعدد صحیح احادیث نیوبە 
کات ےء لہذا مضارت کا جواز اپنے دلائل کے اعتبار ہے کتر اور ادلیٰ 
درجہ کا اور ہزارعت کا عدم جواز اہنے دلائل کے لحاظ سے اعلىی اور برتر ذرجه 
کا ے؛ اب اگر مزارعت کو مضاربت پر قیاس کرکے جائز قُرآر ٴدیا جائے تو اس 
کا صاف مطلب یه ھوتاے کهہ اعلیٰ کو ادئیٰ پر قیا سکیا گیا اور ا٘دلی کو اعلیٰ 
پر ترجیح .دی گئی اورایہ عقلا خلط عے لہذا مزاوعت کو مغفارث:پر قیاض کرنا 
سے اس 5 گر ے ہت 


5 
عای اج ک ہد ہت ×-س- نایا ۰ 


کصز) 

.ان چوتھا جواب یه کہ ہزارمعت کو مضاریت پر قیاس کرنا اس لئے بھی .دوست 
نہیں که نخاریت ہو غیاز ‏ جو علق وجد ار موارمت تی ٹہی بالی 
جاتی اس کی وضاحت یه کہ مضارت میں چولکە تجارت هوتی ے اور تجارت 
میں بعض' دفعه نغع تو درکنار الٹا راس‌المال :میں نقصان و خسار هو جایا, کرتا 
ےء ادھر جو۔شخص اپنا مال دوسرے کو ہضاریت پر دیتا ےے اہے یه معلوم 
ھوتا ے کہ اگر سضاربت میں خسارہ اور گھاٹا هوجائے تو وہ تمامتر اس کو برداشت 
کرنا پڑے کا لیکن اس کے باوجود وہ اپنا مال دوسرے کو مضاربت پر کام کرۓے 
کہ لئے دیتا ھے تو اس میں اس کی طرف سے دوسرے کے لے ایک قسم کا ایثار 
ھوتا ےٴ لہذا اس ایثار کی وجہ ہے عقلا اس کے لۓے یہ جواز پیدا ھوجاتا ے 
کہ لفعم کی صورت میں وہ نفع کا ایک حصہ لےلےە گویا جو نقصان برداشت کرۓ 
کے لئے تیار هو وہ عقلا نفع کا بھی حقدار بن سکتا ےء علاوہ ازیں مضاربت میں 
ام کرۓ والا مضاربت کے مال سے اپنے کھاۓ پیۓے وغیرہ کے لئے ضرورت 
کی حد تک لے سکتا اور خرچ کر سکتا ھے مال والے ک طرف ہے اس کی اجازت 
ہوتی ھے اور ادھر لفع حاصل ہھونا یقینی نہیں هوتا لہذا مال واے کی طرف ہے 
یه بھی ایک طرح کا ایثار ہوتا ے جو اس کے لئے نفع میں حصد دار ھوۓ کا 
جواز پیدا کردیتا ے بخلاف ہزارعت کے کہ اس میں کبھی ایسا نہیں ھوا کہ 
محض کاشت کریۓۓ سے زسین کے طول و عرض میں کمی واقع ہوگئی ہو رثا 
دس کنال .تھی تو کاشت کی وجہ ے لو کنال رہ گئی ہوہ اسی طرح کاشتکاری کے 
دورانِ مالک ْ زسین کی طرف ہے کاشتکار ے ۓے خرچہ وغیرہ کی کوئی رعایت 
نہیں ھوتی سض بوجھ سالک زنینٴ کو برداشت کرنا پڑتا هو لہذا مزازعت 
میں جواز کی وہ عقلىی وجہ موجود نہپیں: ھوتی جو مضارت . میں ھوتی مہ 
بنا برین سڑارعت کے جواز کو۔مضاربت پر:قیاسٰ نہیں کیا جاسکتا۔: 

- مزارھت کو جائز کہنے والے: حضزات اپنی تائید میں۔ ایک عقلىی ھ تاچی 
دامل یہ۔جھئ پیش کے میں کہ بب شرصاً اجانہ جائز ھے 'تو:چولکہ. ہزارعف 


ہف 


بھی اجاوے عی کی طرح کا ایک معامله ے لمہذا یہ بھی جائز ھوٹی- چاہۓ 
بالفاظ دیگر جب یہ جائز ے کہ ایک شخص اپنا سان فرلیچر اور کاڑی وغیرہ 
دوسرےت کو استعمال کے لئے دے اور اس کے بدلے میں ۔اس۔حد .۔کرامه وصول 
کرے تو پھر چولکہ زمین بھی سان وغیرہ ھی طرح کی ایک چیڑ ا :ہڈا .4ں 
کو استعمال کے لئے دینا اوراس کے عوض کرایه لینا جائؤ ھونا چاہشئ۔ ٠ <٠‏ ۔ 


توظ برای مرے زی کرت ہیا بن کے فو 2 
جواز کی جو عقلی وجہ ےہ وہ چولکە مزارعت میں نہیں پائی جاتی لہذا مزارعت 
'کو اجارے پر قیاس کرنا صحیح نہیں؛ اس کی تفصیل یہ کہ ىکانء فرتیچر اور 
کاڑی وغیرہ کو جب کرایە دار استعمال کرتا ہے تو استعمال کرۓ ے اس 
کی مالیت و قیمت میں بتدریج کمی واقع ھوتی جاتی سے لہذا اس کمی ىی وجهہ 
سے از روئے عقل مالک کے لئے کرای لینے کا جواز پیدا هوجاتا ھے کیولکہ 
جو ایک شے کا نقصان برداشت کرتا ہے اس کے لئے اس کے فائدے کا جواؤ ‏ 
ایک معقول بات ے؛ بخلاف مزارعت کے کہ اس میں زسین کاشت کے لئے 
استعمال هوۓٗ ے بلحاظ قدر و قیمت کم نہیں ھوتی بلکہ: بعض دفعه بڑھ جاتی 
ھھے جب کاشتکار اس کو عنت ہے بناتا اور خوب کھاد وغیرہ دیتا ے؛ بہر حال 
عام حالات میں کاشت ہے پہلے جو زہین کی مالیت و قیمت ھوتی ےہ وھی 
کاشت کے بعد بھی قائم رھتی سے ایسا کبھی نہیں ھوتا کہ پہلے اس کی قیمت 
ث9 پالچسو روپے کنال تھی تو ایک سال کاشت کے بعد ساڑے چارسو رونے 
کنال ہوگئی هو لہذا مزارعت 'کو اجارے پر قیاس کول ہے ۱ 


جو حضرات ہزارعت کے عدم.جواز کے قائل ہیں إوہ اپنی تائیڈ نیم ایک 
قیاسی دلیل یه .بھی پیش کرۓے ہیں :کہ ایکم حدیثِ ہیں تیزالطجانِ سے 
بنع فرمایا گیا ہے جی کا مطلب یہ سے .کہ چک والے کو کھھوں:وغیرہ پیسے 
کہ لئے دینا .اور ام کی ۔اجرت اسی آئے. ہیں سے اھکو خاص مقداںیترو کیفاء 


جو 


اس سے رسول القہ صلی اق عليه وسلم. نۓ روکا ےء اور چولکە مزارعت کا نعاملھ 
بھی اس سے سلتا جلتا ھے اسن طرح کہ مالک زہین کاشتکار کے لئے اس کی 
نت کے بدلے اس کی حنت سے پیدا شدہ غلے وغیرہ کا ایک حصہ مقرر کرتا ہے 
لہذا يہ بھی اسی طرح منوع اور اجائز هولا چاہیے جس طرح قنیزالطحلقق, 
کا معامله ممنوع اور اجائز ے؛ اور دوسری قیاسی دلیل يہ پیش کرے غیں 
که رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرسایا ے :کہ 


من استاجر اجیرا فلیعلمہ اجرہ جوکسیمزدور ے مزدوری پرکام کرائے لازم ے 
کكهہ اس کو اس کی اجرت واضح طور پر بتلادےء اس حدیث ہے فقہاءرے یہ 
قاعدہ نکالا ے کہ اجارے ہیں اجرت ھر حیثیت ہے بتعین اور معلوم ھولی 
چاہئے اگر سبہم اور مجہول هو تو اجارہ درست نہیں ہوّکء اور چونکە مزارعت 
میں بھی کاشتکار کی اجرت کم و کیف کے لحاظ سے سبہم اور جہول ھوتی ہے 
لہڈا جں طرح مبہم اور مجہول اجرت کی صورت میں اجارہ جائز نہیں هوتا 
اسی طرح معامله مزارعت بھی جائز نہیں هونا چاھئے ۔ 


جو حضرات ہزارعت کے جواز کہ قائل ہیں وہ اس کے ثبوت میں ایک 
عقل دلیل یه بھی پیش کرے ہیں کہ بعض دفعه ایسا وتا ےہ کہ ایک 
شخص کے پاس زین ھوتی ے لیکن وہ اپنی کسی غیر اختیاری مجبوری و معڈوری 
کی بنا پر اس کو خود کاشٹ نہیں کر سکتا مثلا وہ بچہ یا بوڑھا یا بیمار وغیرہ 
ھوتاے ایسی حالت میں اگر مزارعت جائز لہ هو تو ایک طرف اس کی زین 
بیکار جاتی ھے اوز دوسری طرف آسدلی بند غوۓ ہے بھوکوں مرتا ھےٴلہڈا 
عقل کا تقاضا یہ ھے کہ مسزارعت جائز عولی چاہئیے تاکہ زسین بھتیٰ سے کار 
نہ رھ اوزمیڈو سالک کو معاشی سپارا: بھی. مل سکےە قاثلین محدم:جواز کی 
طرف ہے اس دلیل کا جواب:یہ دیا کیا کھ .ایک نملنہ اس سے کہ“ قائؤن' 
ک داروغدار: مہشہ ٣ن‏ عالاتہ پر ھوتا ےہ سبو معاشرے کی اکثریت ے۔ عالاتہ 


">۴ 


طورۓ ھیںء اکا دکا شاذو ادر عالات کا اس میں ۔اعتبار نہیں ھوتا۔ ورلہ ۔تو پھر 
دلیا :میں کوئی 'قانون بن ھی لہ سک اور مزارعت: کے بواؤ- کے ۔افں رعذ کور 
دلیل میں جن لوگوں کی حالت کو پیش کیا گیا طعے معاشرے خی !فیس محذیز 
افراد کی تعداد ایک فیصد بھی نہیں خوتیء لہذا مزارعت کے جوازیا مم 
جواز کے قائون میں ایک فیصد افراد کے حالات کو نہیں بلکہ ٹنانوے غیصد 
افراد کے حالات کو دیکھنا چاھئیےء 


علاوہ ازیں یه "کہنا درست لہیں کهہ مذکورہ حالات میں اگر ہزارعت 
جائز لہ ہو تو زسین بھی بیکار جاتی ہے اور اس کا معذور مالک آمدئی بند تھوجاۓ 
سے بھوکوں مرتا ہے؛ کیونکہ اس حالت میں وہ اپنی زمین کو فروخت کرے 
اس کی قیمت ہے فائدہ اٹھا سکتا ے اور پھر جب اس کے پاس کچھ نہ رے تو 
ایسے نادار معذور لوگوں کی کفالت اسلامی بیتالمال کے ذمے ہو جاتی ہے 
اور وہ ان کو معاشی سہارا دیتا ے لہذا وہ کبھی بھوکوں نہیں مرے؛ اور 
اگر فرض کیجئے کہ قوسی بیتالمال موجود نہیں تو پھر جس طرخ معاشرے 
کے دوسرے فقراء و مساکین کے گزارے کا انتظام ھوگا اسی طرح ان کہ لۓے 
بھی ھوکاہ اور اگر بالفرض کوئی انتظام نہیں تو جو دوسرے مساکین پر گزرے 
گی وہ ان پر بھی گزرے گی لیکن ایک اسلامی معاشرے میں کبھی یہ نہیں 
ہوسکتا کہ فقراء و مساکین جبکہ وہ معذور بھی ھوں بھوکوں مرجائیںء 
لہذا مذکورہ عقلی دلیل میں جواز سزارعت کے لئے جو بنیاد قائم کی گئی ے 
وہ ھی درست نہیںء جب دلیل کی بنیاد درست نہیں تو اس پر مبلی دلیل کینے 
درست ہو سکلی ہے ۔ ۱ ۰ 

بہر حال جو چیز شرعاً حرام سے اگر اس ے چند لوگوں کو فائدم پہنچتا 
سے تو ان کی وجہ ے اس کو حلال نہیں قرار دیا جاسکتا جس طرح: کہ ایک 
حلال چیز کو اس وجہ ہے حرام نہیں قرار دیا جاسکتا کہ اس کے لاستعمال: ہے 


۶۹ م:: 
پیض الوگوں کو. ضررو نقصان پہنچتا۔ ھے ء کیولکہ. شارع بے اپنے چعلم 
احکام و قوائین میں اکثریت کے فائدے اور ضررکو ملحوظ رکھا ےء جس عمل .یا 
جس چیز ہے معاشرے کی بڑی اکثریت کو فائدہ پہنچ سکتا تھا اس 'کو جائڑ 
اور حلال اور جس سے معاشرے کی اکثریت کو ضرر پہنچ سکتا تھا اس کلف 


ناجائز اور حرام قرار دیا ے ۔ 


یہاں یہ واضح رے کہ حالتِ اضطرار میں حرام چیز کو استعمال کرۓۓ 
کی جو شرعاً رخعت اور اجازت ھے تو اس کا یہ مطلب ھرگز نہیں کہ حالت 
اضطرار میں مضطر کے لئے وہ حرام چیز حلال ہو جاتی ھے بلکہ وہ حرام ھی 
رھتی ے لیکن اس کے استعمال پر سغنطر کو گناہ ہیں هوتا اور وہ مجرم نہیں 
قرار پاتاء اور يہ اس وجہ ہے کہ وہ ایک بڑے ضرر اور ایک بڑی برائی ہے 
بچنے کے لئے چھوٹے ضرر اور چھوٹی برائی اختیار کرتا ھے جو شرعاً مطلوب ے 
لہذا وہ شارع کے شا کے خلاف نہیں کرتا اور اس کا یہ فعل قالون شکنی 
اور بغاوت کے تحت نہیں آتا بنابریں اس کو گناہ نہیں ہوتاء فلا ائم عليہ کے 
الفاظ قرآن حکیم ہۓ استعمال کے ہیں بشرطیکدہ اس مضطر بے حرام چیز کے 
استعمال ہیں 'غیر باغ ولا عاد؛؛ کی حدود و قیود کو ماحوظ رکھا هو جو خود 


قرآن مجید ے مقرر کی میں ۔ 


گذشقه اوراق میں مزارعت کے جواز و عدم جواز پر جو مفصل بحث کی 
گئی اس سے یہ خوب اچھی طرح واضح ہوجاتا ہ کہ نقلی و عقلی دلائل کے 
لحاظ ہے مزارعت کے عدم جواز کا موقف زیادہ قوی اور صحیح: اور زیادہ قابل 
. اعتماد تھا جو انام اہو حنیفہ؛ اىام مالک اور امام شافعی کا إختیار کردہ موقف 
تھاء اور اس کے مقابله میں مزارعت کے جواز کا موقف بلحاظ نقلی و عقلی دلائل 
نہایت کمزور اور اقبل اعتماد تھا چسے امام ابی جنیفہ کے شاگردوں قاضی. 
ابو یوسف اور انام محمد اور امام احمد ۓ اختیار کہاە تو پھر یہاں تعجب کے 


٣ 
ساتھ یہ سوال پیدا ھوتا عے کہ سلمانوں ے اپنیٰ تاریخ میں عدم:جواز کے‎ 
مقابله میں جواز کے سوتف پر کیوں عمل کیاء اور پھر فقہائے: متانشرین اور امحاب‎ 
فتاویٰٴ ۓے جواز کے موقف کو عدم جواز کے موقف پر کیوں ترجیح .دی اور اەن‎ 

کے مطابق کیوں فتوے دئے۔ ؟ 


اس سوال کا جواب یه ے کہ دلائل کے اعتبار سے کمزور اور ناقابل 
اعتماد ھوۓ کے باوجود مسلمانوں ۓے جو جواز مزارعت ہر عمل کیا اور هماری 
پوری تاریخ میں جو اس پر عمل کا سلسله جاری رھا تو غور سے دیکھا جائے 
تو اس کے دو بڑے سبب تھے : ایک وہ زرعی نظام اور سماجی ڈھانچہ جو اسلام 
سے قبل ان تمام معالک میں عملا قائم اور رائج تھا جو بعد میں حلقه بگوش 
اسلام هوئےء اور دوسرا وہ شاھی نظام حکوبت جو خلافت راشدہ کے بعد عرب 
وعجم کے تمام اسلامی معالک میں عملىی طور ہر قائم ھوا ۔ 


اس اجمال کی کچھ تفصیل یه کە تاریخ شاھد ہے کہ جب دلیا میں 
اسلام کا ظہور ھوا اس وقت عرب و عجم کے تمام سمالک میں جاگیردارانہ 
اور زمینداراله نظام زراعت رائج تھا جس کی بئیاد مزارعت و بٹائی وغیرہ پر قائم 
تھی ء اور اس نظام کے تحت لوگ دو ختلف طبقوں میں منقسم تھے ایک طبقہ 
سالکان زسپن اور زنینداروں کا اور دوسرا مزارعین اور کاشتکارول کا تھاء اول ال ڈٌکر 
طبقہ سا ی اور معاشی لحاظ سے مستغنی و ے نیاز اور انی الذکر اس کا محتاج 
و دست لگر تھا لہذا باوجود قلیل التعداد ہوۓ کے پہلے طبقے کے لوگوں کو 
دوسرے طبقے کی عظیم اکثریت ہر برتری اوز بالا دستی حاصل تھی سیاست اور 
حکوىت پر پہلے طبقے کا سکمل تسلط اور استیلاء تھا اور تمام اجتماعی تعابلات 
اس کی سرضی سے طے ہاۓ تھے؛ کاشتکار طبقے کی حیثیت غلاموں کی سی تھی 
وہ مجبور اور ے بس تھا کہ جاگیردار اور زسیندار طبقه کی عرضی پر چلے اور.وہ 
جو فیصله کرے اس کو خوشی ناخوشی ساۓء چنانچہ اپنی ے. بسی اور مجہوری 


6ئ 
ی وج ے مزارمین و کاشتکاروں کا یه.طیقه: بہت ہے بنیادی :السانی حقوق تکم 
ہے بحروم تھا جن کی تفصیل کا یہ سوقعہ نہیںء بہر حال مجاشرے ہی اس طبقہ 
ہے تعلق رکھنے .والے لوگوں کا درجہ لہاننت پست اور گرا ھوا تھا اور اجتماعی 
معاملات میں ان کی رائے اور سضی کی کوئی اہمیت نہ تھی اب جب ان 
معاشروں ے اسلام قبول کیا اور زمیندار طبقے کو یە معلوم ھوا کہ ائمہ فقہاء 
میں سے بعض کے نزدیک مزارعت اور بٹائی جائز ےہ تو ظاھر حے کہ ان کے 
لئۓ اس سے بڑھ کر خوشی اور اطمینان کی بات اور کیا ھوسکتی تھی کھ ان کا 
سروجہ زرعی نظام جو مزارعت پر مبنی تھا علی حاله قائم رہ سکتا اور اس نظام 
سے وابسٹه ان کے ان مفادات کا تحفظ ہو سکتا ے جو ان کو پشت ھا پشت 
سے مامن تھے یت اور یا ان ہے ظر اسر کہ الد تیر ی ایت 
مزارعت کو اجائز بتلاتی ھے یا یہ کہ قرآن و حدیث اور تقلی و عقلی دلائل ک 
رو ہے دم جوا زکا مسلک جواز کے مقابله میں زیادہ قوی اور قابل اعتماد ے مزارعت 
پرمبنی زرعی نظام کو حسب سابق قائم رکھنے کا فیصله کر لیا اور اس پر اپنے 
عمل درآمد کو جاری رکھاء اس کے بالمقابل ظاھر ےہ کہ طبقه مزارعین کا 
خر لحاظ ہے فائبم اس میں تھا که مزارعت کے عدم جواز ہر عمل ہوتا جس کے: 
قائل امام ابو حنیفہء اسام مالک انام شافعی تھے لیکن جیسا کہ اوہر عرض 
کیا گیا یہ طبقه کمزور ے بس اور ے اثر تھا اجتماعی اسور کے طے ہاۓے 
میں اس کی خواہش اور رائے کا کچھ دخل لە تھاء زہیندار طبقہ جو فیصله کرتا 
اس کو سالنے اور اس پر بچلنے پر مجبور تھا لہذا جب زبیندار طبقه ے مزارعت 
کہ جواز اور اس پر سبنی نظام زراعت کو علی حاله قائم رکھنے کا فیصله کرلیا 
تو کاشتکار طبقة کو اپنی ے چارگی اور رے بسی کی بٹا پر وہ فیصله ماننا پڑا 
اور حسپ , ہابقق اس ہے ہزارعت و بٹائی کے طریقه پر کاشتکاری کا سلسله_.جاری 
رکھاء چنالچہ اس طرح ہماری تاریخ میں سزارعت و نٹائی کا سلسله جاری: رھا 
لیکن ۔جیسا کہ اوپر عرض .کیا گیا ھھے اس سلسلہ .کو جاری ‏ رکھئے ہیں جنں 


ھ۷۴ 

لوگوں کی سرضی کا حقیقی طور ہر دخل .تھا ان یئ تعداد پانچ ۔فیصد بھی.٭ بھی 
لھذا اس کو مات مسلمہ کے اجتماعی تعامل سے تعہیر کرنا کسی طرح +مخیج 
نیہیںء اور پھر ان ہانچ فیصد سے بھی کم لوگوں ۓٗ جو جواز مزارعت کو۔اختیار 
کیا تو وہ اس وجد ے نہیں کہ اس کے حق میں دلائل زیادہ قوی اور ول 
تھے بلکد اس وجہ ہے کہ اس میں ان کے سفادات کا تحفظ تھا ۔ 

دوسرے الفاظ میں اس مطلب کو یوں بھی ادا کیا جاسکتا ے کہ ابتداہ 
میں جو قوںیں مشرف بہ اسلام ھوئیں ان کے معاشی اور نعاشرتی حالات چولکھ 
سزارعت اور بٹائی پر مبنی تھے لہذا باوجود دلائل کمزور اور ناقابل اعتماد 
ہوۓ کے عدم جواز کے مقابله میں جواز مزارعت کے مسلک کو انھوں ۓۓ 
اختیار کیا كکیونکہ اس ہے سابقة زرعی نظام اور معاشرتی ڈھانچە اپنی حالت 
پر برقرار رھتا اور معاشرے کے بااثر زہیندار طبقه کے مفادات کا تحفظ هوٹا تھا 
بخلاں عدم جواز والے مسلک کے کہ اس کو اختیار کرنۓ سے پراۓ معاشرے 
کا پورا ڈھانچہ تبدیل هو جاتا اور اس کی جگہ ایک ایسا معاشرتی ڈھانچہ ظہور 
میں آتا جس میں زبیندار طبقے کا سرے ہے وجود ھی لہ ھوتاء مالکان اراضغی 
کو کاشت کاری کا کام خود کرنا پڑتا جس کو وہ پہلے اپنے لئے باعث تحقیر و توھین 
سمجھتے تھے اور ان کی وہ شان و شوکت اور آقائی و سرداری ختم هو 
جاتی جو غیر فطری معاشی برتری کی وجہ سے انْ کو کاشت کار طبقے ہر حاصل 
تھی گویا مزارعت کے عدم جواز کا مسلک ایک انقلابی مسلک تھا اور اس کو 
اختیار کرۓ کا لازنی نتیجہ زسیندار و جاگیردار طبقے اور اس کی معاشرتی 
اور سیاسی فوقیت و برتری کا خاتمه تھا لہذا کیے مەکن تھا کہ زسہندار طبقہ 
عدم جواز کے سماک کو اختیار کرتا جب: کہ اس کے سانتے جواز کا مسلک 
بھی سوجود تھا؛ آپ اس کو کمزوری کپئيے یا کچھ اور بہر حال عام طور ہر 
انسان کی یہ حالت ےہ کہ جب اس کے سام ایک چیز کے تزک وی اغتیار 
دونوں کی گنجائش ہو تو وہ اپنےٴ لئے اس کو پسند کرتا اور ترجیح دیتا ہے 


و 
جیں:میں .اس کا:فائدہ اور جو+من کے مفاد کے:مطابق ہو اکرچہ دلائل کے لحاظ 
سے حہ ,کمزڑو' می کیوں لمه. ہو چنانچہ .جُب زبیندار طبقے' ۓ اپنے خضّوص 
خالات کی بنا ,یں۔.جولز مزارعت کی راہ اختیاز: کرلی تو کاشتکار طبۓ :کو مجبوباً 
اس پرچلنا پڑا اور پھر براہر اس پر عمل درآمد هوقا رھا۔ - “٠.‏ یج 
۱ دوسرا سبب مزارعت کے رواج ہاۓ اور اس پر عمل درآمد ہوتۓ رھنے 
كک ھواٴ کہ خلافت راشدہ کے بعد ختلف اسلامی سالک ہیں نہو عکومتیں 
قاثم عون وہ شاعی طرز کی شخصی حکومتیں تھیں جن یق بنیاد جاگیرداريی 
نظام پر تھی اور جاگیرداری نظام کا ڈھانچه مزارعت و ای وغیرہ پر :ہنی تھا 
شاھی دربار سے متعلق وزراء؛ اسراء اور اعیان حکومت کو ان کی خدمات کے 
سنااو وازر اکور بن آزافی لی وی اون اوح خی نان زان ی 
معیشت اور امیرانه ٹھاٹ باٹ کا دارومدار تھا ظاہر ہے کہ وہ ان اراضی کو خود 
تو کاشت اور آباد لہ کر سکتے تھے اس لئے کھ وہ حکوبت و سیاست ہے متعلق 
:اپنے منصبی فرائض انجام دینے میں مصروفِ ضے اور اکر فزت هوتی بھی تو 
وہ کاشٹکاری کے کام کو اپنی شان سے گرا ہوا سمجھتے تھے لہذا سوائے اس کے 
اور کوئی راستہ نه تھا که وہ اپنی اراضغی کو مزارعت و بٹائی ہر دیتے اور آباد 
کراۓے اور یه جب ھی هوسکتا تھا کہ مزارعت کو شرعاً جائز سمجھا جاتا 
اور اس ۔مسلک کو اخقیار کیا جاتا جو مزاورعت - جائز قرار دیتا تھاء لہذا 
اس طرح جاگیرداري نظام پر مبنی شاعی طرز جکوست نے سزارعتِ کو قائم اور 
جاری رکھنے میں بڑا سپارا دیا اور مؤثر پارٹ ادا کیاء پلک یه کہنا. چاھٹئے 
کہ مذکویہ طرز حکوبت کا لازسی تقاضا تھا کہ ہزارعت کا سلسله جاری رھے 
اور جواز.یزارعت کے قول کو اختیار کیا جائے لہذا مزاریعت کا قائم اور جاری 
رنا ایک قدرتی ایں تھا کیولکە, جیں چیز ک ضرورت رحکوہت :کو هو وہ ضروں 
رواج ' پاتی ۔اور قائم۔ رحتی. ہہ بثال کے طور پر موجوئہ بنکاری نظام .کو لج 


تمہت 


۔جس کی جیاد سود پر ے اور جس کو علماء اسلام کیا لعالؤئط ید .ااکٹرییں 
ناہائز اور باطل. قرار دیقی ہے لیکن اس کے باوجود آج ید فظامیےں+سلم 
نمالک اور مسلمان معاشزوں میں رائج اور قائم ے اور دن بدن پھیلتا تفلا 
چلا جا رھا ھے اور یہ اس وجہ ہے کہ ھر جگد ھماری حکومٹیں اس نظام کی 
سربرستی اور پشت پشت پناھی کر رھی هیں؛ لہذا علماء کے فتوعل عدم جواز کا 
کچھ اثر نہیں بلکہ حال یہ ےہ کہ بہت ہے ایسے سسلمان ہیں جو علماء کے 
فتوئیل کو محیح سمجھتے اور ان ہے متفق ہیں لیکن عما اس نظام میں شریک 
اور حصه دار ہیں ؛ اس صورت حال ہے اگر کوئی یہ استدلال کرے کھ بٹکاری 
کا نظام سب اسلامی معاشروں میں عملاًِ موجود ےہ اور خود سسلمان اس کو 
چلا رغے ہیں لہذا بعض علماء ۓ اس کے جواز کا جو فتویل دیا ے وہ صحیح 
اور عدم جواز کا فتوی غلط ھے تو ظاہر ےئ کہ کوئی عالم اور مفتی اس استدلال 
کو صحیح نہیں ساۓ کا اور یھی کہے گا کہ حض سسلمانوں کے اندر کسی 
چیز کا ما رائج هوجانا اس کے جواز کی دلیل نہیں بن سکتا بلکہ اس کے لئے 
ضروری ہے کہ قرآن و حدیث میں اس کا ثبوت موجود هو ٹھیک اسی طرح یه 
بھی کہا جاسکتا عھہ کہ ہزارعت کا مسلمانوں میں رائج هو جانا نہ اس بات 
کی دلیل بن سکتا ىہ کہ مزارعت جائز ھے اور ند صاحبین کے قول کے ۔ لئے 
دوسرے ائمہ کے قول پر وجہ تر جیح بن سکتا ے بلک اس کے لئے بھی ضروری 
سے کہ قرآن و حدیث ہیں اس کا ثبوت موجود هو لیکن جیسا کہ آپ پیچھے 
دیکھ چکے ہیں کہ قرآن او حدیث میں زا مامت :ایل میں:علم 
جواز کے لئے زیادہ واضح اور قطعیٰ دلائل:موجود هیں ۔ 

اب رھا یہ سوال کہ جب جواز کے مقابلد نیں عدم 'جواڑ کے لئے زیادہ 
واضح اور قطمی دلائل نوجود تھے“ اور المہ اربعه میں ہے تین: اثمه کا عدم 
۔جواز پر اتفاق تھا تو پھر متاخزین یۓ عدم جواز پز جواز کو کیو ترجیع جی 
اوز عدم جواز کو خظر: انداز کرک صرف جواز کا تختویٰ : کیوں٠دیا‏ '؟. تی اي کا 


تج 


جوابۂ یہ دفا جاسکتا مج کہ متآخرین بے جب مہ دیکھا کھ .مزاوعت سسلمابوں 
چے انندر کچھ اس طرحع. رائج. ہوگئی. اور۔سختی کے ساتھ یچ ہیں گئی ہے کہ اب 
اِس, ہے چھٹکارا سمکن نہیںء اس کو اجائز کہنے نے .یہ فائدھ تو حاصل جو 
نہیں ..سکتا کہ بسلمان اس .کو ترک کردیں. گے البتہ یہ نقمبان. ضرور موکا 
کہ وہ احساس گناہ کہ ساتھ اس میں .میقلا رھیں . گے اور معصیت: کی خلشش 
ان کے دلوں کو برایر ے چن رکھے کی لہذا مصلحت یہ ےہ کیہ عدم جواڑ 
والے ۔قول کو یکسر نظر انداز کردیا جائے, بلک اس کا.ذکر تک بھی لہ کیا 
جائے؛ اور جواز ک بنیاد پر ایسے فروعی اور جزوی قوالین بنائے اور اپنی ۔کتابیں 
ہیں درخ کۓ جائیں جن سے ید ظاھر ہو کہ صحیح قول صرف جواز کا ے؛ 
اصحاب ختاویل ۓ جواز کے قول کو مفقٰ بہ قرار دے کر یہ تاثر قائم کیا کہ 
اپ اس سسئلہ پر مزید کسی بحث و تمحیص کی ضرورت ھی باقی نہیں' رمی 
اور جواز ہزارعت کا فیصله آخری اور قطعی ہےہ؛ حالالکہ فقہائی متقدمین کا 
اس معاملے کے متعلق انداز بحث دوسرا تھا وہ.ہزارعت کی بحث میں اس کے 
جواز اور عدم جواز دونوں کے متعلق ائمہ مجتہدین کے بختلف اقوال اور ان کے 
عقلی و ثقلی دلائل یکساں اھمیت کے ساتھ بیان کردیتے اور کسی کو کسی 
پر ترجیح, دینے .کی کوشش لہ کرے لیکن متاخرین فقہاء ے کھل کر اور 
دو ٹوک طریقے, سے جواز کے سسلک :کو ترجیج دے کر اختیار کیا اور عدم 
جواز کے ہسلک کو اس طرح چھوڑا اور ٹھکرایا کہ وہ .کوئی قابل التفات 
جرد می یٹ ہے 5 ہے 

.ا نقہائے متاخرین کے اس روپ ان شض گ۔ مت توجپیه 09 
جو جاور عرض کی کئی یعنی انہوں نۓ .اہنے زمانہ کے حالات کے پیش نظر اس قوب 
کو ترجیح دی اور اختبار کیا جو قابل عمل تھا گوپا انہوں ۓ نظری پہلو کی 
بجائے صرف عملى پہلو کو سلحوظ رکھا "از اس کے مطابق فیصله کیاء اور آگو: 
وہ اس کے ساتھ ساتھ نظری پہلو کو بھی وافح ادن تو دیت اچھإ چپتا 


- 


0'1 





پینی ای ید ۔وانح می ضرق کمن سو نر 
حالات مین مزارعت کو اختیار کرےۓ اورااس× پر عظل: برائ وع 5ظ 

لیکن : نیہاں الک اسلام' کے نثال معامرے کا لق نے بئے َملاتفواھم 
کرٹا چاہتاے اس کے نقطه نظر سے مزارعت جائز نہیںء تو اس نے نصوی 
ہیں تطبیق اور ائمہ مجتہدین کے خقلف اقوالٴ ک معقول توجیه - بھی غوجاتی 
اور آگے چل کر اسلام کے مقابله میں اشتراکیتا وغیرہ کی کوئی حیثیت. بھی 
قائم مہ ھوتی لیکن چولکہ اس وقت همارے فقہاء کرام کے ساملے اسلام کے 
لئے کوئی ایسا چیلنج اور خطرہ موجود نہ تھا جیسا کہ آج غمارے سای 
اشتراکیت وغیرہ کی طرف سے موجود ے؛ آج عمارے لکھے بڑھے ذھین نوجوان 
سوشلزم اور کمیولزم کی طرف جو جارھے ہیں تو وہ یہ کہ کر جارعے ہیں کهہ 
کمیولزم کا معاشی نظامء اسلام کے متعارف معاشی نظام ہے بہتر ے؛ اور اگر 
ان کے ساسۓے ایسا کوئی چیلنچ اور فتنہ سوجود ھوتا اور وہ یە دیکھتے که سزارعت 
کے عدم جواز ہے اس چیلنج کا سوئثر جواب دیا جاسکتاٴ اور فتنے کی سرکوبی 
ھوسکتی عہ تو وہ کتاب و سنت کی ان نصوص اور ائمہ جتہدین کے اقوال کو 
اختیار کرے جن ہے سزارعت کا عدم جواز ثابت هوتا تھا کیولکہ آنھوں ےۓے 
عمیشہ اپنے فتووں ہیں اسلام اور ملت اسلامیہ کے مفاد کو ملحوظ اوز مد نظر 
ژکھا اور اپنی جعلہ مساعی کو اسلام کی سر بلندی کے لے وقف کہاہ اللہ ک 
رحمتیں ھوں ان پر بلاشک ان کا ہم پر یہ حق ےہ کہ ھم ان کے عتٹاف 
افوال کی ایسی توجیہ کریں جس ہے ان کی شان کی تنقیص ند ھوتی اور:ان کی 
عظلمث ہر کوئی حرف لہ آنا هو یہی اسلام کی تعلیم اور یہی عقل سلیم کا 
تناما ے ۔ : . ۰ - ۱ 





رھمما ‏ ےا ا 


یت ےم ارہ یھ لا ٹک سپا مان ہلت شم اد یلاہ 
چپ عفرا نے اہ سو میں ۶ چا 
ا سید احمد شید اور اٹ کی تحریگ ٭ 
تح پت ا کک وعیٹ غبدالرؤفک نوشہروی'۔ ض_." ور ہج 


وسا لکم ل۹ تقلقلون فی سبیل الہ و المستضعٹین کن الرجال و النساءو الولدا 
الذین ایقولون رہن اخرجٹا سن هنہ الثریة الظالم سس سی و 
نصیراً (النساء) 


مغلیہ حکوست کے زوال کے ساتھ ‏ سکزیت ‏ ختم عوگئی۔ رباستیں اپنی 
خودختاری کا اعلان کریۓ لگیں ۔ سرہٹے سر اٹھاۓ لگے۔ الگریز تاجروں: کی 
نیت: میں فتوز آنا شروع ھواء پنجاب ہیں سکھا شاھی زفروّں پر تھی۔ غرض هر 
طرف ے چینی ے اطمینانی اور بدنظمی کا دور دور تھا۔ پاس اور ٹااىیدی .کے 
پروی ہیف سشچھ تھی تو وہ شاہ وی الہ گی 
تحریک احیائے لسلام تھی ۔.۔ 
اہ ول اللہ کی تحریک ۱ے ۱ یف شروع ہوثٹی اس كےٴ ہورے سس سای 
بعد“ان کے بین یناہ اسماعیل از ان کے رففاء نۓ جائ کی باڑی لا ”کر نہ َرَفْ 
اس 'تفریک کو درام با بلکه جہاد لی مل اللہ کال امو ”هی کیہ 
اہ ماب لے حدیث ار فآ تعلیم اور انی شخصیت کی تار نے 
صحیح الخیال اور صالع لوّگوں نی ایک کثیر تعداد پیدا کردی ۔ ۔ پھر ان نے 
چاروں ساحبزادوں وم ماہٴ عبدالمزیز نۓے ات حللہ کو بی ا مت 
دی ینا کت ک٭ حندونفان کے کوفنہ کوئنة تن عڑاروق انے“ادی بھیلی 
گے ' دو ہے اع کے خوالات نود کے حوہ ئے۔ ج ہت 
میں اسلام نمتیح تصویر ‏ آتو چق. تھی. ادر در لے علم بل اور لی 


فی یہ سڈ 
سی . کوہ 


ععدہ سیرت کی وجہ ے عام لوگوں میں نمایاں تھے ۔ من مرن خرف سر 
لئے گویا زیت تیار ھورجی: تھی .جو بالآخر شاك صاجب كواھے لن بلکم اہوں 
سی نل أن وأ گھر لے اٹھنے وای-تھی اوز اف طرحع پر ھسریک 
اس قابل عوثی کہ عند کے سرحدی علاقے ہیں شریعت کا لفاذ کر کن ۔ 
اس وقت تحریک ک قیادت سید احمد بریلوی کے ہاتھ: میں تھی جنگی اور سیاسی 
اہور کا کمہ شاہ عبدالعزیز کے برادر زادہ شاہ اسمعیل کے :سپرد تھا سولانا 
عبدالحی مشیر اعلولٰ تھے اور سولانا اسحق کے ذمے دھلی ے سا یں امداد .-_ 
ہہم رسانی اور جاعدین کی جماعقیں تیار کرنۓے کا کام تھا ۔ 


سید احمد شہید وم نوبر ہے ؛ء کو زائے بریلی میں پیدا ہوئے ۔ 
لڑکپن کھیل کود؛ ورزشی کھیلوں اور سپاعیانہ مشغلوں میں گذرا۔ ے, سال 
کی عمر میں والد کا سای سر ہے اٹھ گیا؛ تلاش روزکار میں لکھنڑژ ھوے هوئے 
دھلىی پہنچے اور شاء عبدالعزیز کے عقیدتمندوں میں شاسل هو گئے ۔ سپاعیاله ‏ 
صفات کی سناسبت سے شاہ عبد العزعز ۓ اىیر خان وا ی ٹونک کی فوج میں بھرتی 
هوےۓ کا سشورہ دیا ۔ اىیر خان پٹھان سرداروں میں ہے تھا سکھوں اور انگریزوں 
ہے سخاصمت تھی نگر انگریز ۓ از روئے سیاست ہ برا میں امیر خان ہے 
دوستی کا عہد و پیمان کیا ۔ سید صاحب بے بددل ھوکر امیر خان کی ملازستِ 
ترک کردی ۔ مگر چھ سال کی اس فوجی تربیت کا فائدہ یه ہوا کہ سید صاحہ 
وع قرع کے ور راف :موکر۔ فیچ کی ملازنت کو خیںاد کہہ 
کر اصلاح رسوم؛ نکاح بیوکان اور ترک بدعات کی طرف متوجھٴ ہوئے۔ ۸۳۰۱ء 
میں حج کے لئے تشریف لے گئے۔ ۱۸۲۲م ہیں وابسی هوئی۔ _' 0( 

پنجاب ہیں سکھوں کے چجبر و ظلمء ),۷۳٣0كو‪"ھ۸)‏ اڈان یر 
باندی وغیی کے وائعات من کی بج اع می تلوار سبھالی کسی بن پیچھل(ء) 





(ر) لام رسول موزسید آحمد شہہنا خمہ: اولر فدہ فی ےد تا ابع ار الا 


سلضش 

'آپ۔اتئی. دور سکھویا سے اہاد کا فی کیو جایے ہین ۔ انگریژ تو ای ملک 
پز-خلکم ہین ھا دین. اعلام نے ۔مٹکر نہیں میں' ؟,گھر بھی گھر میں اؤائ_ 
جہاد کرکے ہندوستان لے لیج یہاں لاکھوں آدمین:.آپ کی شریک اور نەدذکاو 
ہو جائیں گےءء سید صاحب ‏ ے جواب: دیا ”کسی کا.ملک چھین کر ہم بادشاھت 
کرنا نہیں. چاہتے؛ سکھوں سے جہاد کی وجہ صرف یه ےکہ وہ ھماررے برادرانه 
اسلام پر ظلم کرے اور اذان وغیرہ فراٹضش بذھبی کے ادا کرنۓ کے بزاحمٴ 
ہوۓے ہیں ۔ اگر سکھ اب یا عمارے غلبے کے بعد اِن حرکات ستوجب جھاد ے 
باز آجائیں گے تو ھم کو ان سے بھی لڑۓ ک ضرورت نہیں رے گی؛؛ _> 

معلوم خوا کە آپ کا جہاد نلک و جاہہ قونی عمببیت ہا کسیٰ اور دلیاوی 
غرض کے لئے نہ تھاء بلکہ مقصود اعلائےکلمةالحق تھا ۔. ے جا لہ ھوکا اگر بہان 
ایک عام غلطہ فہمی کا ازاله کردیا جائےء عوام صرف کفار ہے جنگ کو جہاد 
سمجھتے ہیںء اصطلاحاً اس .قتال کہا جاتا ھے جو کبھی کبھی ٹیش آنا ست 
مگر چہاد کے بعنی اعلائےکلعةالحق میں کوشش کرلا ے۔ یه ىنت.دراز تک 
فیس ےہ و سی مس و می سد وی 
صرف ایک ے ۔ 


اس طرح یہ تعریک اصلاح وسوم سے شروع ھوکز قیام حکونٹ الھیه 

کی طرفہ..راجم ہوئی ۔ ا و 
زی صالعب”اپنا سا فی الختمیزاشاہ غزاث' کے ام ایک خُظ مین ٴ یو بیا 
فرماۓ ہیں(م) ”جہاد کی اجزا اوز: بغاوت+اذر فساد کو نلم کرنا نخز پان و 
اہ پر حکم۔: جداولدی . رھا: ے ۔ :بالخصوص اس ۔وقت .نہب- ”کہ کافیوں اور 
سرکشوں. ےہ شورڈٹیٰ برا گی :و دیتی شماگر ,کو زکٹۃ ہی اور ام لھا 
ہیں ابٹزی: پھیلائی جارھی ہو۔ یہ فلله آج کل سندد قضائاور شرکمان وی پل 
(ہ) غلام کچھ ہہ ہت امیس جھیڈ می اھ راسیں 2۳ 30 






۴۵۷ 





حؤوڈدے۔ :کفان کی سرکشی سے خفات برتنا اور مفسدولم. نو ۰ 
یکھانا قبیح کفلہ حے الہی: وجوھات کی بنا پر یندہ وطن ہے 50 حید بئراان 
کا دوي کیا اور وہاں سسلمانوں میں. جہاد یی تبلیغ.کرتا رھا۔ ٤ء‏ 2۰ یں 


ایک اور موقم پر فرماے یں(م) ”سلطنت هقت کشوز را نہ خیال”خخ 
ٹتے آرم؛ وقنیگە نصرت دین و اعتیصال کفر متمردین غتی گردید 2 کیز منقیٰ ئن 
یا:ھلف ماد رسيید۔؛ یعنی جب لصرت دیين کا دور شروع هو جائے گا أؤر 
سراکٹوں کی اقندار کی جڑ کٹ جائے گی تو میرا نقصد ہورا هوجائے کہ؛ ۱ غَ 
شاہ بخارا اور سردار بدھ سنگھ سالار افواج مھاراجہ رنجیت سنگھ کے نام 
خطوط ہے اقتباس(م) پیش خدمت ےہ : ”'خدا گواہ ےہ همارا سنشاء دولت جمع 
کرلا ہے لہ اپنی حکوہت قائم کرنا۔ ہم خدائے بالا و برتر کے ناچیز بندنے 
ہیں لہ بندکان خدا پر جبرو قہر کا کوئی وسوسه ھمارے دل میں ھے اور له کسی - 
کی حکومت چھین لینے کا کوئی جذبہ ۔ .همارا منشا وطن کو آزاد کرالا بے اور 
بی اور یه .اس لۓے کہ تقاضائے مذھب یہی تع اور اسی: میں وفائی :موا 
87 ۱ 


.ے_ سید صاحب نۓ سرحد کو اپنا سکِز کیوں بناپا.؟(ء) . 


١رہ‏ سراحد کی پوری آبادی مسلمانوں پر مشنمل تھی.,اوز عام':تھور یه 
تھا کہ اہل سرحد بڑے جنگجو اور جالباز هو ہیں ۔ یز یہ ایکب ایا علاقه 
تھا جو اسوقت تک الگریزوں کے تصرف ہے با تھا _ 


مہ سرحد کے باشندرے سکھوں کے ظلم اور یووش :کیا ماخ 


تھے ۔ ان کے جذبات مجروح تھے اسلئے انھیں رت شیا اس سر سس یت 
(ئ۳) مکاقیب شلہ احمد شوہ صفحه چم رر ای رق ہو ا ںہ 
() سد ید ملا جم ۲ مادار ماب حيه رر مق مب ج۰- 
زو) غلام رسول مھرحۓد احمد شپیة حمة اول عا ےی داد 





پہیں 
ران لاق کی اڑل یئ لن تو: چھن زرمل: تین ئ بنا امن غیزیں 
ىی:دسقبرذا نے بُچانا ان٠‏ لوگوں:جچ مقلبلة ہیں زیادہ احم:”تھا: جن کی :آزلدی 
(الگریزوں کے ہاتھوں) بہت پہلے چھن جی تھی ۔ 7 
ا می سوعط کے شعال :اوز نغرب مین دور دوز تک سسلم آبادیاں: تھیں ۔ 
وک یی تھی ا کم از کم خالفت کا اندیشہ له تھا۔ 

ا سُرحد کی جغرافیائی حقث ایسی ھی کہ عق یا الف و جات 
سے لے کا کرد الد تھاار ۱ ۱ 

پی مید صاجب کی تحریک ابھی اس قابل الہ تھی کہ سکھ اور الکریز 
ونوں کا مقابله کرتی سکھوں کا فثنہ دبائے کے بعد شاید وہ انگریز کی طرف 
متوجہ هوۓ۔ عقا سید صاحب کا یہ فیصلہ هر اعتبار سے حکم اور صائب تھا۔ 
جوا کچھ بعد میں پیش آۓ والا تھا اس کا علم صرف خدائے عالماہخیب کک 
اکا کات 

امجاحدین کے اس سفر کی مختصر روداد پیش خدست ے ید اع کا 
قافله مارواڑ سندھہ حیدرآباد ہوتا ھوا براستہ دو بولان تندھار پہنچا عاکم 
قندھار ۓ استقبال کیا تین سو غازی ساتھ کئے۔ قندھار نے یه قاللہ براستھ 
غزلی کابل پشاور چازندہ وشھرہ پہنچا۔ اس وقت کر مان کا تعداد ترببآ 
ڈیڑھ هزار ہوکٹی تی اہ مقائی عندوستانی ایر ےم قندھاری۔ 
پہلا مقابلة ۔م سیر ۸۰۳ بغام اکو ھواء مَیدان سسلمانوں کے ہاتھ 
رھا ۔ جاہقق مُا تعنیت اکٹھا کر مین لک کے اس پر سکھوں سے دواارہ 
حمله کردیا' ' حجاعدین کو نوشورہٴ پسہا 'خولا پڑا۔ ۔ اس جنگ میں ایک زار تک 
سکھ بارے کے شھبا کَ شائزہ) :7 ا اس قغ ران یں 


(و) غلام ونول وید احند تبیف حھ3* بے ۳ عفھئی۔ ام ۰ نصطہ کے ۱ 





ے۲۳ ا َْ 





مت ری مھ سا و .. 
ان ار یم کے افرف خان ۓے بج ایی جممتر سد ملسم اتی ہووت 
گ۔ .- ۱ ےل میس ھا 

اس شکست کا بدلہ لینے کے لئے مم ہزار سکھ فوج دوبارہ منظم ھؤکر 
یعقام سیدو جم ھوگئی ۔ سید صاحب کے ساتھ خادی خان کے علاوہ باجوڑ کے 
امیر محمد خان اس کے بھائی سلطان محمد خان اور پیر محمد خان بھی تھے۔ اس 
جنگ کے دوران یار محمد کے ایما پر سید صاحب کو زھر دیا گیا ۔ سید صاحب 
بیماری کی حالت میں مدان جنگ میں ٹکل آئے ۔ یار محمد خان مع اہنی فوج 
دفا دے کر جدا هوگیا۔ مجاھدین کے حوصلے ہست هھوگئۓے اور فتح شکست 
نیں تبدیل ھوگئی ۔ یار حمد خان ۓ کیوں ے وفائی ی۔ بقول میسن(ے) جب 
یار محمد خان ے دیکھا کہ سید صاحب نۓ حاکمانہ حیثیت حاصل کرلی هھے 
تو اس کے دل میں وسویے پیدا ہوگئے اور اس ۓ سکھوں کے ساتھ نام و پیام 
شروع کیا ء رنجیت سنگھ کے روزنامے ہیں جو عمدةالتاریخ کہ ام سے چھھا 
ے تحریر (ہ) ے ”الک ہار کے لوکوں کا بیان ھے کہ جب جنگ کی آگ 
بھڑی تو یارصمد خان ۓ رنجیت سنگھ کے ساتھ ربط و اتحاد ‏ کے پیش نظر 
سید صاحب کو زھر دے دیا اور ود بھاگ لکلنے کی ٹھان لی ؛ اس کا لشکر بھی 
ساتھ فرار ھوگیا ۔ ؛ہ 

جتک سیدو کے بعد یہ بات عتق ہو چی تھی کھ اب مجاھدین کو دو 
حریفوں ے عقابله کرنا هو ایک سکھ دوسرے سرداران بشاور جو اس دور کے 
غدار تھے۔ ادھر خادی خان جو مائبری کے زمین کے قضیے کے فیصلے کے باعث 
۷ موم و وہ و تا 


تھا۔ اب یہ لوگ مجاحدین کے کھلے دشن اور حریف بن گے ۔ 


چر ا مفہا لا 








7 میسن کلکتھ ریویوہ بحوالہ مهر سید احمد شھید صفحه و وم اہر 
(م) اعجازالحن قدوسی ۔ ت ذکرہ صوفیائے سرقد قشع رے سواہ سا ا یما یھ ای ٹڈ 


.-- 

بت میں واقعد پک بعد سید صاحمی_ علاقہ: یوسنٹ' زئی گئے۔ لکھتے:۔ ہیں (م) 
الس حادثے کے بعد غقیر نۓ ۔وسفزئی: کہ ختلف اضلاع چملە بوئیرہ سوات کیا 
دورہ کما۔ ان بت کے سوہنوں اور مسلمانوں کو بالمشافه اقاست جہاد 
و ازاله فساد کی ترغیب دی ۔ افغانوں کے متعدد گروھوں مثلا آفریدیوںء مھمندوں 
اور خلیلوں وغیرہ کو تحریری دعوت ٹاہے. بھیج کر اس سعادت عظمی کے حصول 
اور اس عبادت کبریل کی بجاآوری پر نتوجہ کیاء, الحمدتہ سوبنین ‏ اصادقین لے 
اس دعوت کو قبول کرلیا ۔ء 

اس جنگ کے بعد وقتی طور پر امن ھوا تو سید صاحب انتظامی اسور گی 
طرف و هوئے ۔ اسلامی علاقے میں شرعی قانون کا لقاڈ کیا گیا ۔ کاشٹکاروں 
ہے پیداوار کا دسواں حصه یعنی عشر وصول کیا جاےۓے لگا۔ مگر اس دوران 
خادی خان ناراض عوکر سکھوں ہے جا ملا اس کی رائے تھی(.١)‏ ”'ھم پٹھان 
رہوز مملکت جانتے ہیں يہ ملا جو هماری خیرات اور سقاط کھاۓے ہیں زیاست 
کا شعور نہیں رکھتے؛؛ اس کے علاوہ بقول فتحٴ خان:پنچتاری ''صدیوں پرانی 
زسوبات و بدعات کو یکسر ترک کرے کے سوال پر سید صاحب اور مقاسی 
بٹھانوں میں اختلاف رونما ھواءء اس طرح خادی خان بھی ۔خالفت میں صف آرا 
مرا ۔ :تالا”خر لڑتا ھوا مارا گیا ۔ 

آخادی خان کی سوت کے بعد اس کہ بھائی اشسیر ان ےۓ یارصد حَان 
ے‫ اداد مانگی اس وقت احمد غان رئیس ھوتیٰ بھی باعی هوگیا مگر شکلمت 
کھائی: سید صاحب نے سرداری اس کے بھائی رنول حا کے حوالے کردی ۔ 
اپنی معزوي کے بعذ اعم خان نۓ پشاور جاکر سلطان تد خل ہے مد مان 
وہ بھی مقابلے کے آئےٴنکلا۔ اید اح ان آیے اگ اپی٥غام‏ اھچا کہا خاا 
اذ کو سے مث سے سلنانوں کے خاف رون کر نیس غو 


(و). اعازائسی قدوی۔تذکرہ صوفیائے مرحد صفحہ ۸٠ء‏ و 2-2 
(۷۴۰ خلام وفوق سیل امیتخبید عشاہجوم خللہ چط "ریف سے پیالما ہے لئ لد 






وك 
ساطان محمد بخاق کس کھائی ۔ نعاف یکا خواسٹکار هولجَدَلٰا 
گی سرداری۔ ہے لوا دی۔ بعض کے لزدیک۔ یه سد تاحمل لاک سای 


7 


ع ا 
۳ عطومل تھ لی زہ۷۴ سے اھ ون 2 _ وی ویر“ 


ہے مم مس حمہ مھ مت 0 





بغاود کی تیم کے بد یں بھی شرومت کا اعد نذاڈ کیا کاب غرفی 
0 مر بیوەن و غیر شادی شدہ جوان و 
فوری انتظام کیا گیا ۔ خاندانی او نیچ ہے قطم نظر نیز غریپ الوطن سندوستانی 
چا ھدین حا ا حر یقاس ضا رارکت ا بدا دِلی 
پھیل گئی مثا خویش کے خان کی بیو لڑک کی شادی سید صاحب نے اہنے 
ایک ہندوستائی مباحد ہے 'کرادی جس سے اس گ خود پسندی کو ٹھیس لی۔ 
اس طرح اگرچھ بظاھر اسن تھا مگر اندر ھی اندر آگ سلگ رمی تھی۔ بہلے 
عشر مولویوں کو ہلتا تھا۔ اب بیتالمال میں جاۓ لگا۔ اس لۓے مولوی بی 
نئے ننلام ہے بددل تھے لہذا سب سازییوں ۓ مل کر ایک مقروہ رات کو _ 
ملک کے طول و عرض میں سے شمار مچاہدین کو جبکھ وہ ے خبر سو رے تھے 
شہید کردیا ۔ مولوی خیرالدین قن وا کسی طرح بچ کر پنچتار پہنچے؛ 
سید صاحب کو حالات سے آ کہ کیا سید صاحب بہت هي بددل ھوئے؛ علاقه 
سوات ہیں بھی غالفت پیدا موچ تھی اس لئے پکھلی جاۓ کا ارادہ کیاء راج 
دلاری پہنچے ؛ بھوگڑ منگ اور منلفر آباد کو منکھوں کے پنچے سے تکلا اور 
الاکوٹ کو زیر تصرفب لائےء اطلاع می کہ راجہ شیر منگھ درہ بھوگڑ منگ 
پر جمله کا ارادہٰ رکھتا ہے۔ اہ اسعیل اس وقت بالاکوٹ میں تھے ۔ اطلاع 
موصول ہوے ھی بالاکوٹ کو سردار حبیباقہ کی حفالت میں چھو کر 
دو بھوگڑ منگ کی طرف چل پڑے۔ راجہ شیر سنگھ ہے بالاکوٹ خالى پاکر 
ادھر کا رخ کیا۔ گڑھی حبیب اللہ کا راستہ مجاعدین کے اقبضہ .میں: تھِ مگر 
چند مقائی لوگوں ۓ سکھوں کو ۔ایک .پہاڑی۔ رامتے۔ کی إغالّھی.)کرہیبہ 


۰۶ء 
اسں طرج۔ سکھ مٹی, کوٹ کے بھاڑ یں چڑھ کے مقاناھ شرویچ.ھولہ بللاآخر سید 
ساجب مولاا اسمعیل اور سینکڑوب. بجامد شھید ھوئے ۔اجو باتقی پچ وه اسیۓ 
بٹنٹس ھوئۓے کہ شھیدوں کی تجھیز و تکفین ۔بھی لہ کر سکے تاریخ جرید 
کا یو,وحشتتاکم,حادله ہم ذیقعد ہمہ:,ھ مطابق ے سئی برع بروز جممهہ 
قبل از دوپپر پیش آیا۔ شھادت کے وقت آپ کی عمر وم سال اور شاہ اِسمعیىی 
کی عمر مہ سال تھی۔ تحریک بظاھر ختم ہوگئی۔ سانحہ بالا کوٹ نے مسلمالوں 
کی کمر ھمت توڑدی؛ دو سال بعد جب انگریزوں کو یقین هوگیا کە یہ تحریک 
ختم ہوچی ھے تو وہ تجارت کا لبادہ اتار کر سکھوں کی جگہ حاکم بن بیٹھے۔ 
تریق سك ناحق پروانه ۳ را چنداں اماں لە دو موب را سحرکند 
مگر انگریزوں کو خوش فہمی تھی ۔ تحریک ختم لہ ھوئی تھی مجاھدین 
ۓ شمالی ہند میں جذبہٴ انتقام کے جو شعلے بھڑکا دئے تھے وہ خون شہادت کے 
چھینٹوں سے سرد هوے والےله تھے۔ دراصل ع اسلام زندہ ھوتا ے ھرکربلا کے بعد 
۱ بقول ۔ھنٹر( ) اب یہ تحریک کسی رھنما کی موت و حیات ہے بستفنی 
عو گئی تھی؛؛ تجریک اپنا کام کرچتی تھی۔ سسلمانان ہند کے خیالات کا جمود 
ٹوٹ چکا تھا۔ جاعدین جہاں بھی گے انہوں نۓ وہاں..اپنا کام جاریِ وکھا 
کچھ اعد سولوی سید امم کی سرکردگی ہیں ستھاله پہنچے اور شا 
ُبدالمزیز کے ہہۓے مولوی محمد اسحق داماد مولاا لمیرالدین کو جب وہ دھلىی 
سے ستھاله دیہش اپنا امیر منتخب کرکے پرالی تحریک ہیں نئی رح پھونک 
دی۔ بقول() ھنٹر می دیوانوں کا مقصد فوت هوتا نظر آرھا تھا لیکن 


ئنہ کے خلیقوں نے اس نقدس جھنڈدے کو زنین سے اٹھا لی انہوں یےے سارے 
مندیان“کو اینے کازکنوں نے بھر دیا ار یک بہت با دیتی اما جو ”بھی 
بقع را چھ اون ےط ×٠‏ ما 0 






)60۰). افطرہ حمارے۔ ھندوتانی مسلمان صفحہ سے ” 7ت ا[ 
)۱٢(‏ قیام _ائدین۔ خندو ستان میں وھابی تعریک کہ چچوے بدا ےر فو ہا د۳ ہیں مہہ 


۶ء1 

۰ . حرض :سر نگؤن جھنڈے کو دوبارہ سز بلند کیا گیا نا.نچیٰ لحتف عندی نے 
فیادہ تک .لہراتا .رما اور ھزاروں پاک نفوس اس کی عظسغةخوْر غیرت پر عزبان 
ہو رے۔ ختضر بہ کہ حجرتہ جہادہ تن من دھن کی قربالی اور شہادت کی 
جو رسم سید صاحب اور ان کے ساتھیوں ےۓ جاری کی تھی وہ ایک لحه کے 
لئے بھی ہموقوف نہیں ھوئی ۔ ۱ 

بنا 'کردند خوش رسے بہ خاک و خون غلطیدن 

خدا رحمت کند ایں عاشقان پاک طینت را 

خالصہ حکوبت تو چند سال بعد صفحہ ہستی سے ناپید ہوگئی نگر۔اس کے 
جالشین انگریزوں کے لے یه تحریک نصف صدی تک وبال جان بنی رھی ۔ 
ےہ ۱ء کی جنگ آزادی ہیں بھی ان بمحاھدین ۓے بھر پور حصه لیا۔ اس 
لئے انگریز بھی ان بجے کھجے مجاھدین کو ختم کرۓ کے درے ھوئے۔ 
اسبیلہ اور کو سیاہ کی جنگیں ھوئیں۔ نگر پھر بھی وہ تحریک کی مکمل ییخ 
کئی لہ کر سکے؛ بلکہ بالاکوٹ کی ظاھری شکست میں فتح کا راز مضمر تھا 
جو بعد میں آزادیٴ ند اور قیام پاکستان کی صورت میں رولما ھوا - 
تحریک کی ناکامی کے اسباب : 

کسی مجددالہ تحریک کی ناکاسی کے اسباب و علل پر بحث کرلا بزرگوں کی 
عقیدتمندی کے خلاف ہے ۔ لیکن اگر ان کی نشان دھی کردی جائے تو تجدید دین 
کا سی اق جاک نوہ 

١۔‏ یہ تحریک اعلائے کلمةالحق اور سسلمانان ند کو غیروں ک 
حلاسی ہے آزاد کراۓ کے لئے شروع کی گئی تھی۔ شروع میں خاصی کاسیانی 
ہوئی مگر پٹھان صدیوں براۓ رسم و رواج چھوڑنۓۓ کے لئے تیار لہ تھے۔ اس کے 


علاوہ مفاد پرست مولویوں کے ار اد سوخ کو خطرو لاح اوج تخرد ات کا 
طرف ھ۴ قالفت ایک قدرتی اس تھا۔ 5 7 2 سج جا غ 2" اون 


ہے 
ئا پچ غملی۔اتقلااب ہن۔ پہلے۔ ذھنیٰ انقلابۂ کک ضزورّت اھوتی ہے بگر سید 
جناحب' کئ: اس کا سوقع له ملاے۔ اجَقام. شوعی ک : بکمشت لفاذْ اور ان پر نختی 
ہے عمل پیرا هونے سے لوگوں کی .اکثریت جو ضحیف الا پنان'مھی بای اوز:روگردان 
ھوگئی ۔ 


م۔ قبائل(م۱) عموباً دین و مذھب یا کسی عظیم تر تخیل ہے زیادہ 
نسلی رشتوں ے ہثاثر عوے ہیں. ان ہیں سوائے. معدودے چند کے کبھی وہ 
ے غرضالہ للھی گرم جوشی نہیں دیکھی گئی جس سے جاھدین سر شار تھے ۔ 
اس لئے یہ تحریک یہاں جڑ نہ پکڑ سی بلکہ تاحیات ہندوتانی سکز کی 
عتاج بنی رمی ۔ ۔ جو انگریزی عملداری میں ہوئۓ کے سبب کلیةٴ ان کے 
رحم و کرم پر تھی ۔ 


- سید صاحب علاقد سرحد ہیں نووارد تھے۔ یہاں کے رسم و رواجءٗ 
روایاتء دوستی اور ذشمنی کے تقاضوں ہے ناواقف تھے۔ مقامی خوائین سے برسرپیکاز 
رھنے کا اھک سبب یه بھی تھا۔ 

وہ سید صاحب کے مقرر کردہ قاضیوں اور حاسبہوں کی لیت اور 'دین 
داری ہیں اگرچہ شک وشبہ کی گنجائش نە تھی نگر وہ عوام کا اعتماد حاصل. له 
کر سکےە مقانی بولیں: سے نابلد تھے لہذا مندی یا ہندوسٹانی ھی رے ۔ قرن اول ٠‏ 
کی طرع بھاخر و اشار کا راد نترآر ۵ موکاین 


ہا سید صاحب کے ساتھیوں کو سلکی نظخ و لق کا تجربہ لَه تھا۔ 
خلافت کے متعلق ان کی معلونات ضرف کتابی تھیںء پقول اولف کمرو(م۱١)‏ 
"ایک مفتوحد علاقہ اپنے زیر اثر رکھنے کے لئے جس مسلسل کوشش کی ضرورت 
ہوتی ہے وہ قابلیت ان لوگوں میں مفقود تھی ۔ ؛؛ بح 






)َ0( قیام الداین۔ ندومتان میں وھانی تحریک ص موم ۱ ۱ 
(۳۳). ولف کین دی پٹھهان ص چ - ٠‏ 0-0 ہے مسمھں ۰ مم اھر ایم مم سےا امہ عمد با تو5 


۲٣ ۱ و‎ 


اے ہے۔. سرحد .کے خوائین_ اکثر آپس .ہیں۔ برسر بفکاد ون دی ایک ۔دوسرے 
کو نیچا دکھا ۓ کے۔لئۓ سید صاحب کی حمایت یا غالقت کوٹ اسم کر 
علاوہ تقامی لوگ جھاد کے تقاضوں ہے ناواقف تھی وہ حض۔ لوٹ مار گے ٌْ 
شاسل قتال ہوئے تھے ۔ 


ہ۔ سسلمانوں کی سیاسی تاریخ شاد ےہ .کہ سسلمائون کی٠‏ کسی 
تحریک کی اکاسی میں به لسبت بیرونی عخالفین کے۔ اندرونی سازشوں کا زیادہ 
دخل رھا ے یہی صورت یہاں بھی تھی ۔ 

عر کس از دست غیر ہے نالد ‏ سعدی از دست خویشتن فریاد 
مثلا لکاح بیوکان؛ ترک بدعاتء رسوبات: قبر پرستی؛ میراث میں لڑکیوں کا حصهہء 
ھجرت و جہاد کا احیا اور سیاسی بیداری کا پیدا ھونا وغیرہ۔ 


سید صاحب کی شہادت کے بعد تحریک دو حصوں میں بٹ گئی ۔ جنفی 
سملک ے دھلىی میں سیاسی جماعت کی شکل اختیار کی یعنی تحریک کا سیاسی 
پہلو سذھبی رخ ہر غالب رھا اور اس کی تاریخ. پر چھا کیا۔ جب کە دویرا م یکز 
صادق پور پٹنہ میں قائم ھوا جہاں انہوں نے سید صاحمب .کے طریق. کار 
اور نصبالعین کو سامنے رکھا انہوں ے ھجرت, جھاد اور تن۔من دھن ک 
قربائی کو اپنا نصب العین بنائے رکھا۔ 


شھادت ے مقصود و مطلوب سوسہن ۔ نه سال غیمت نە کشور کشائی 


جدید نظریه : 


ہی 


انگریزی دور میں تھے ھوئے تذکروں نۓ سید صاسب کی تجریک احاخہ 
جھاد کو صرف سکھوں تک ھی عدود رکھا ہے مگر ایک لیا 1وی جیں: ک 


کھیرظ ١‏ 
طوف مھ( ب) اسب بھی رسرسری لضاز کیا ےہ یا راکذا خید-خفاحی 
دراصل انگریزوں کو ملک ہے ثکالنا چاہتے تھے ۔::انگویزوایہۓۓُ* خطرے . کو 
تال کے ٹپیلوبپیتی ہے کیام, لا۔ اور سیکھوں کو سیل صاحپیم کے ماتھ ۔الجھادیا 
تاکھ دونوں .کی طاقت زائُل ہو اور اس طیح انگویزوں کک لئے.قدم جمانا. آماِن 


بقول منید مححد سیان(ب ) سید صاحب لکا اصلی خنشا چولکہ 'ہندوتتان سے 
انگریزی تسلط و اقتدار کا قلع قع کرٹا تھ+ئں-لۓ انچون ۓ هندوؤں کو بھی 
دعوت دئ اوز انھیں صناف بتاڈیا کے الکا واخد مُقصّد مالک سے پردیسی لوگوں 
۷ار کا کرد ے اس کی ہو کون کی ی مرک اس نے بد تاب 
کو کوئی غرض لہینء جو اسن کے اھل ہو نغؤاء غندو ھوں ياٴٴنسلتان عکوست 
کریں گے ۔ چنائنچہ :اس سلسله میں گوالیاڑ کے مدارالمھام اور مھازاج “دولٹٗ 
راؤ سندھیا' کے وٗزیر اور برادرنسبتی ا ھندو راؤ کو لکھا افو کے 
پڑھنے' کے”قابل ہے ۔ یی وت کر ۳+ 


ک ''جناب پ کو وب معلوم ىے کہ یہ بیگاۓ اور اجبی جو وطن آعزیز نے 
بت پور ہے رع والے میں دنیا ٴجہاں' کے بادشاء بن بیّھے میں سودا تیچتے 
والے دوکانداز بادشاہت کے درجلة تک پہنچ گئے ہیں ۔ بڑے ڈے اسروں کي 
امارت' اور بلند ضرتبہ رقسا کی ریاست کو برباد کردیا سے اور ان کی عزت' اور 
اتک اعتماد بالکل حدم کر دیا ہے ؛ہ گے لکھٹے هیں چولکد وہ لوگ جو 
ریاست: اور سیاست کے مالک تھے وہ گوشہٴ تنھاٹی میں یھ گے میں نچار چند 
ۓ سرد سامان نقیر کمر عمت کس کر کھڑے ھوکے۔ ںی بی امت 
غں اللہ کے دین لے عائے سے اس خدت کے لئے ھی مڑکنی ےید لوک 





مم امام ول مووسید احمد شبیدكمسع ال بس ۶۸۰ سس ایب یٹ 90 
00 بد یک بہازیعماقے بد کا خافار ماق سی ۸ہ مو ا 
(ء) ارفا سر ےم ٠‏ ور وت 


٢ے‎ 

جچاہ. طلب,دلیا. ذار نہیں میں بلک ایک مِڈھبی ای می ہی تق 
خدہت کے لئے اٹھے ہیں ؛؛ 
ہیں وقت مندوستان کا میدان ان غیر ملکی ادشحنوق ہے خالن۔'عوٗ جائے۔ کا 
اور مداری کوششوں: کا تیر سراد کے نشاۓ تک پہنچ جائے کہ سُکوست ار 
منصب ان کے سپرد عوں گے جو ان کے مستحق ھوں گے اور انہی کی شوکت 
اور عظمت کی چڑیں مضبوط کی جائیں گی ء ہم کمزوروں کو بڑے بڑے علماء 
وؤسا اور بلند مرتبه عمائدین ہے صرف اتنی بات درکار ے کھ اھل اسلام کو 
ان کا دی تعاون حاصل رع اور سند حکوبت ان کو مبارک هو-٥‏ ۔ 

ریاست گوالیار کے ایک سسلمان عہدیدار غلام حیدرخان (ہ و) کو تحریر 
فراے ہیں ''اس صورت میں مناسب یہی معلوم هوتا سے کہ آپ سردار والا 
قدر راج غندو راؤ کو یہ بات سمجھائیں کہ هندوستان کا بہت بڑا حصه 
غیر سلکیوں کے قبضہ میں پہنچ گیا ہے ۔ ان لوگوں نۓ ھر جکہ ظلم و جبر کی 
ینیاد قائم کردی سےء روؤسائے ہند کی ریاست برباد ہوگئی ہے۔ کوئی شخص 
مقابلے کی طاقت نہیں رکھتا۔ بلک هر شخص ان کو اپنا آقا تصور کرتا ے۔ 
چولکہ بڑے بڑے صاحبان وباست ان کے مقابلے کا خیال ترک کرک بیٹھ گۓے 
هیں اچار چند کمزور اور ناچیز کمر کس کر کھڑے هوگئے۔ پس اس صورت میں 
رؤسائے عا لی مرتبت پر لازم عے کہ جس طرح وه ساٹھا سال مسٹد وت ہر 
متمکن رھ نی الحال ان کمزور فداکاروں کی امداد میں فریِ ہوری کوشش 
ککریں اور اس کو خود اپنی حکومت کا ذریعہ سمجھیں ۔ ء ۱ 

ان خطوط ے یہ واضح ہوا ہے کہ سید صاحب حکویت و اقتدار کے 
بھوکے لہ تھے۔ فتح پشاور کے بعد پشاور کک واپسی اس کا بین اثبوت ے۔ َ 
اپنا اقتدار یس یہیں تک عدود رکھا کہ قافی ااوز مسب تفرز :اکن 


(ہ۱) ایضاً ص ۱ء ١‏ بے ا 





۴٤۹ 
خلاف غیت( ہ) :سنگھا کی پیش .اکیش کل سدھ ہار يک علاقہ :ہمیں. .ان کو‎ 
آزاد ریاست عطا کردی جائے گی اس کو بھی .انھوں ہۓ ٹھکرادیلم.لہذا .ان::ا‎ 
زم کسی :ریاست کا حصول :نہ تھا بلکہ اس ہے بپت اعلی و ارفپ۔ لیکن. اے‎ 
یما آرزد کہ خاک شببہ ۔ افسوس عارضی حکومت پائیدار حیثیت اختمار لە کرسی۔‎ 

مخالفین اور وجہ مخالفت : ۱ 
حکوست الھی کے قیام کے راستے میں تین طاقتیں رکاوٹ بٹی ھوئی تھیں۔ 
سکھہ برگشتہ مسلمان اور انگریز۔ پہلی دو طاتقیں یعنی سکھ اور مقامی خوالین 
جو میدان جنگ میں کھلم کھلا اتر آئے تھے کا مقاہلة تو دل اتواں ۓ خوب 
کیاء مگر تیسری طاقت ۓے پرابیگنلہ کا ایک ایسا حریه استعمال کیا جس کا 
جواب سید صاحب کے پاس شکست اور شھادت کے سوا کچھ نہ تھا۔ اس طاقت 
ۓ تحریک تجدید جھاد کو نجد کی تحریک وهابیت(.) کی صدائے بازگشت 
بنا کر پیش کیا جس ہے حنفی مشرب رکھنے والے پٹھانوں کو جن کے تعاون 
سے اس علاقے میں یہ عارضی حکوست کامیاب ھوسکتی تھی سید صاحب کا دشمن 
بنا دیا۔ حقیقت ید ہے کہ وھابیت کے الزام ۓ اس تحریک کو وہ لقصان 
پہنچایا جو نہ سکھوں کی ٹڈی دل فوج پہنچا سکی اور لہ ھی سرداران پغاور: 
کی قوت یه کا م کر سکی۔ اس الزام کی بدولت سسلمانوں ھی کے ھاتھوں جماعت 
جاعدین کے ایک بڑے اور اھم حعے کو ایک هی رات میں تمام کردیا ۔ 


۱ مشہور کیا گیا کہ سید صاحب ۲۳ھ یت جب حج کے لئے تشریف 
لے کئے تو وھابی مبلغین سے متاثر ھوکر مندوستان کے لئے .وھابیت کا تحفہ 
لے کر آئے لیکن وائعہ یہ ےہ کہ سید صاحب وھابینوں کہ جچاز ہے اخراج کے 
دس سال .رج کے لئے گئے تھے تار ہے وی رھ می 
)١(‏ يد ان علماقے حند کا ادا ماقی س یمج ا جخ عما ویج 07) 
(۰) ہیی سے ےت یش - ونود ہل ھا آتض جج 


غ۲ 1 
مجاز ہے ایت دل .کر ادئے گے تھے اور یہ ئا زھالف تھا نہیں اگ شلق 
لنگریز 'دورخین . بلکہ خود ڈاکٹر حنٹر کی زائیز6): یہہ کل ھچ ہار ند 
رھ تک کوئی وہای مکہ کی نڑکوں: پر اپنیلبان کے شظرو بج یغیز 
چل :نہیں سکتا تھاءء پھر یہ کیے سمجھ ہیں. آسکتا ے کہ وهاں اس شعم 
کی سازش ہوئی ھوگ ۔ اس کے علاوہ ان دو تحریکوں میں بڑا اصوف فرقرے۔ 
عبدالوعاب اجدی کے پیرو وھابیوں کی کشکش ۔سلمانوں سے تھی۔ مگر 
جاہذین کی کفار ے۔ ؛؛ ة4 پ و : ۱ 
سید صاحب کا مسلک ھمہ گیر وت اہ جع مات 
دو گروھوں پر مشتمل تھی جنہیں متحد رکھنے میں ید مالس :تلع 
ساعی رے۔ ان ہیں ایک گروہ کے سردار سولوی کرامت علی جونپوری تھے جو 
اھل سنت والجماعت کا طریقه رکھتے تھے۔ اور دوسرے گروہ کے سر خیل 
شاہ اسعیل تھےجو چاروں اماموں کی تقلید سے آزاد تھے اور براہ راست حدیث کو : 
اپنا ساخذ قرار دیتے تھے۔ خود سید صاحب عمل کے اعتبار سے حنفی تھے مگر 
اس کے ساتھ ساتھ مولوی اسمعیل کی جماعت کی سر پرستی بھی کرےۓے تھے جو 
انے عاضی مق رق وی سا توب لو ید عاتب غاب ای 
سوشکافیوں اور جزوی اختلافات سے بہت اونچے تھے اور سسلمانوں میں حقیقی 
مذھبی روح پھوٹکنے میں مٹھمک رھتے تھے جس کی وجهھ سے آپ ک طرف ھر 
فرقے اور ہر عقیدے کے لوک برابر کھنچے چلے آئۓ تھے۔ حنفی مسلک کے 
'بارے میں وہ خود ایک خط(م) میں لکھتے ھیں ”یه فقیر اور اس کا خالدان 
ہندوستان میں گنام نہیں ہر خاض و عام اس نقیر کو اور اس ے بزرکؤں کو 
جانتے ہیں اور ان کو معلوم ہے کہ فقیر کا مذھب ٴپلپُ ادا کے وقنون نے 
حنفی رھا ے اور اس وقت بھیٰ فظیر کےٴ تمام آقوال اور اعمال اَعَنَاف کے اصّولوں 
(:ء) سید ابو الحمن علی نذوی ۔ میرت اعد شپیت سض ہا ےر و ںہ ای دا ا ےد ارس : 


یج ٠‏ 
اورنقوائی:' کے اعطاحے۔ نھیں۔ اور۔ کوئی۔ ایک ,بھیناس دائیہ ہے۔ بڑھی۔اتھیںیہ 
اجفل کے بؤرین نوڑھیں( )ا "و .اوز ہو دا کڑدیا۔ ان کے 
نیکہ:۶' ایران ىٌ بنہاثیت' اقریقھ: کی“ سدوکیت ٢‏ شید ا جمال‌الدین: الغافیٰ- ی 
مظریک: اتتقاد غالم ”املامٰی ”(زان. اسلام ازم): اؤر متدوشثان میں سید“ماعب 
کی تحریک خب آتش تجد کی اڑی ھوئی چنکاریاں یا اس:خرین کے الع ھوئے 
دانۓ ہیں ۔جوعالم اسلام کی مخقلف: زسیلوْ پر ہپ ڑکئے ط ؛ “ 006 
: سید صاحب کا اصلی مد مقابل کون تھا سنکھ یا انگزیز۔ امن سُوال ا جوالبّ 
ڈھونڈۓ کےٴ لئے اگر سید صاحب کی تحریک کا تنقیدی جائزہ لی جائے .ت تڑوے 
جانه ھوکا: . 
١ہ‏ شمال مغربی سرحد میں آزاد حکوست قائم کرینۓ کے بعد اعلػشیہ(م) 
شائع کیا کیا تھا '٭ کسی مسلمان حاکم سے همارا جھکڑا ے ؛ نہ کسی سلمان 
وئیس ے خالفت لهە غیر مسلموں ہے مقابله ے؛ اور نہ مدعیان اسلام ے۔ عماری 
جنگ صرف ۔لمے بالوں والون ہے ھے نہ کہ کلمہ کو اور طالبان .اسلام ے ۔اور 
سزکار الگریزی ے۔ بھی. عماری مخاصمت نہیں کیونکد ھم اس کی رعایا. ھی 
او اس کی چاو اور حفاظت میں مظالم سے محفوظ ہیں ؛ء اس کے غلاو سید صاحمب 
کا سکھوں ہے جہاد کے لئے سرحد جاۓ کے لئے جواز (م م) یعنی یە۔'که اوہ 
برادوان اسلام پر ظلم کرے ھی ء اذانِ وغیرہ فرائضی ہنمبی ادا کزے میں 
مزاحم: هوۓ یں اور سرکار: انگزیزی کو ۔مٹکر* اسلام. ے۔ ابکر مسلحائوں پز 
کچھ ظلم اوز تعدی نیہیں: کرقی ه ان :کو عبادت ہے روکتی ہےیدءء . 
غرض اس قسم کے حوالوں کی ربتاٴ پر نولاتا: تھاتضرق ملف 'خوالع 
اعمدی یہ ثابت آکرنے کی: کوشئ کی ے. کہ سیدہ میاحبۂ: کی مد تقابل 






ر (::) سید ابو الین سے سی ے لد دی می ور وو ہت ٠‏ ۶ 
(مم) سید محمد میاں۔علمائے عند کا شاندار باضی حصة دوم ص ےم 7 ّ 
(٥م)‏ غلام وسولن بھوسیل إحدد شہہا عسانڈول و سمچہ لات مد لہ مع ہہ می اسم 


نے 

مکھحکویٹ ھی تھی مصتف ‏ روش سبتقبل سید طفیل >احد ا بثزالن احمدی 
ی: تقلید .کی ہے اور کسی قدر عقاط انداز ہیں (٠ء)‏ لکھا: ٥ل‏ ء:'پنجاب میں 
بسلمانوں کے مڈھبی اور بنیادی حق ہیں صربح دست ندازی خؤی تی ہی 
کی میافعت کے لئے سید صاحب نۓ سکھوں پر چہاد کا ارادہ "کیاءء ات نوایؤز ہے 
پھلے انھوں نے پرنسپل گریغن اور ڈاکٹر جنٹر کی رائے نقل کے(ےء). ''گریفن 
کہتا عے کہ مزارہ کے گکورئر عری سنکھ نلوہ کے سخت برتاؤ اور مسلمانوں. ہے 
سخت نفرت کی وجہ ے وہاں مذبی بلوے شروع ہوگئے تھے؛ء اور ھنٹر کے 
خیال میں '' سکھوں کے ہندوانہ تعصب نۓ شمالی ہند کے سسلمانوں کہ جو 
کو بھڑکا کر آگ کا ایک شعله اٹھا دیا تھاءء ۔ 

مگر بقول سید محمد میاں سید صاحب کی پوری تحریک کا مد مقابل انگریز 
تھا کیونکە : 

١ہ‏ سید صاحب اس تحریک کے بانی نہیں بلک اس جماعت کی فوجی ٠‏ 
تنظیم کے کمانڈر ہیں جو شاہ وی اللہ کے بیان کردہ اصولوں پر قائم ھوٹی 
اور شاہ عبدالعزیز کی رهنمائی میں ارتقائی منازل طے کرتی رھی ۔ شاہ عبدالمزیز 
۹ہ, مھ میں الگریزوں کے خلاف اعلان(ءم) جنگ کرچکے تھے وہ عندوستان 
"کو دارالحرب سمجھتےتھے اور الگریزوں کے خلاف جھاد کو ایک مذبھبی فریضه۔ 
جناب سید سلیمان ندوی سیرت احمد شہید پر رائے لکھتےٴ ھوئے فرساۓ ھیں (۹) 
”اس عجدداله کارنانے کی تاریخ لوگوں کو یہاں تک معلوم ہے .کە ان بجاعدین 
ے سرحد پار جاکر سکھوں ے مقابله کیا اور شھید ھوئے ء ۔حالالکہ یه واقمه 
اس پوری تاریخ کا صرف ایک باب ےہ ؛٤‏ : 


ہ۔ خود سید صاحب امیر علی اور جسولت لک کے ہاو مل کو 





(ہم) سید طقیل احمد ۔ مسلمائوں کا روشن مستقبل ض وہ ہے در یھ ہے 
(ءم) مم عم بہان ۔ علماثے مد شاندار ثافی حضه دوم 271 يہ اد لت ہو لود 
(۸ء) ايِهٰ خر سے ایس درسقا؟ علاف 7 


(۹ء) عید ابو الحمن عبی ٹدوی .ھ0 لد کس مات ' 


حص . 

ریب چك-منال “لک 'الکرمڑوں سن ٹر نر یکاز وھد "اش ای آپ 'کا: تماق -انکریرڑی 
خخالغیت دولت آراؤ سنندھیا نر آخر اتک قائم زماد تقواب ائیڑ ملح والی“ثوٹکت 
کی ملاژنت' نے فلیحنہٴ هوۓ کا عبنب بھی-الگرھڑزؤں سے معادہ ھی تھا آپ 
ۓے انیزٴنخان کوٴبتایا(:م) ''میرا کہنا مالئے ٴتو ان نے لڑئے او ہرگز ند املئےن 
سلنے کے بعد آپ سے کچھ نہ ہو سکے گا۔ یہ کفار بڑے دغاباز اور مکار خی 
کچھ آپ 'کے واسطے جاگیر اور تنخواہ مقرر کرکے کہیں بٹھا دبی گے کہ روٹیاں 
کھایا کیجئے ۔؛ء مگر نواب صاحب انگریزوں ہے سلنا۔ ھی مصلحت سمجھتے تھے 
اس لئے آپ ۓ امیر خان کی ملازمت ترک کردی م ۱ 

م سید صاحب نۓ راجہ ہندو راؤ وزیر ریاست گوالیار اور خلام حیدر خان 
منصبدار ریاست گوالیار کو جو خطوط(م) لکھے هیں۔ وہ پہلے بیان عو چکے 
اس میں -خود اپنے قلم ے اپنے جہاد کا نصبالعین بیان کر دیا ہے ”'بیکالکان 
بعیدالوطن اور تاجران متاع فروش کو ثکال کر مناصب ریاست و سیاست ان 
اھل وطن کے سہرد کۓے جائیں جو ان کہ سستحق ہیں۔ ء؛ : 

مہ ایک کھلی عوئی شھادت جس کی تردید نہیں کی جاسکتی وہ سید 
صاحب کے جالشیتوں کا عمل ھے۔ سکھوں کی حکوبت ہم میں غتم ہو چکق 
تھی ہم , تک پنجاب کا الحاق سلطنت انگلشیہ ے مکمل عو کا تھا۔ 
اس وقت چاھۓ تھا کہ سید صاحب کے جانشینوں کا کیمپ جو سرحدٴ ہاز میں 
تا بند ۔کردیا۔ جاتا۔ مجاہدین خدا۔ کا شکر ادا کررۓخ کہ ان کیا دشمن جم ھوا 
اوں انگریز. کا پرچم لہراے لگا لہذدا سیّد صاحب کی یه جماعت اگر انگرھزوں .کی 
وناداز رمیا تھی تو وفاداری کے اظہلر کا یه بہترین موقع تھا بگں اس رکے برعکلی 
بہ وفادار ےھ تاب ہوک ھاۓ. آئے. اور :انگریزوں کی ۔بخالفتِ میں پیلے۔ سڈ بھی 
زیادہ سخت هوگئے۔ یہاں تک کہ وہ انگریزی عملداری مجع بڑھنا بھی پید 


(۰م) ایضاضس مہ ویک ملف رس کے اید کت ای : 
(۱م) سید مد ممازمعلمائے جند کا شاندار ماضے کیہوج ہیں ھت ںیہ ا الد ناپ ند و ز+پہا 


۸۵×۶۲ھ۱ 


نہیں وتوہ بلکہ. سرد ہر ناضیف پت 
پپیشان: کرے رے۔ انگریزی فیج پور تیت سے عه ہنشت 
مگر وع گر .کر پھر ابھرے اور انگریزی اتتدار کے راستے مجر مرن یں موہ 
مہ اس لت تک جار رد جب تک ریز دو یر پشیج یہ 
ہوکنے ۔ 005007" 7 
ہ۔ ڈاکٹر ھنٹر کا سندرجہ ذیل بیان(۔مم) بھی قابل 0+ 

ہے پہلے جو چیز سید صاحب کی نظر میں حض خواب و خیال. تھی ابوۂ ان کو 
حقیقی روشنی میں نظر آۓ لگی جس میں انھوں نۓ اپنے .آپ کو ندوستان کے 
ہر ضلم میں اسلامی جھنڈا کاڑۓ اور صلیب کو الگریزوں کی لاش. کے نیچے 
دن موے دیکھا۔ ٥‏ 
کے تر گی مور ہت 

سال ہے انگریزی حکوبت چلی آتی تھی پھر کیا وجہ تھی کہ جنے می 
سید صاحب نے علاقه سرحد میں جہاد کا نعرہ بلند کیا سید صاحب کا مرید . خامیا 
تیتو میاں انگریزی حکومت کے خلاف علم بغاوت بلند کردیتا: ے؛؛ .۱۸۳۰ 
میں جب بچاھدیين سرحد ے پشاور پر قبضه کر لیا تو تیتو میاں اس قدر 
ے دھزک ھوکیا کہ اس نے اپنا نقاب اتار پھینکا او رر کسانوں کی پرجوٹی بغاوت 

کا رهنما(ءم) بن گیا ۔ 





و و رک بی مھ ج ت سس 
کے و ئن متا ے داع ہد ما ای مر رت کھ سے 
لیکن ان کے مقاصند صحیج طور پر: نہیں ۔سمجھۓ گے وہ اتگریزوں پر حعلہ ۔کرےۓے 
وسر جم وھ سس تھی تہ وت 
ان کی مخالفت کا کافی سب“ تھا ےموں تت٠‏ اہ نیک سسخہ: 


(+م) ھنثرہ همارے مندوستانی مسلمان ص ۸۹ 
٠ )۳۳(‏ سید محمد مہاںل شاندار ماضی ححیه قوم سی بھے چیہ سے ا اتا اس ادس پہاہیں اھ اید 





10س 


میرو. 
د تی ملا مبینھ خسدضسن(مم) کا یہ خر تی تضاری اس آرائ ایق 
تصدیق کرتا ہے ”ایسٹ انڈیا کمپنی ڈیڑھ سو جیضن سے 'میاسیٰ اققدار حاطلَ 
کیڑ:رھی تھی ۔: گر اب تک اس نے تجارتی باین میں مستور رھنا ؛ضروری 
سمجھ, رکھا تھا واقعه پالاکوٹ نے دوسال بعر مم ء تیں_ یک لخت تجارت 
کا لبادہ اتاؤ۔ کر وھی حکوبت کی.. مالک بن جخاتی ے ۔. چنالچہ اس کے بعد 


بہادر شاہ کا سکہ موقوف ھوکر کمپنی کا سکه رائچ ہو جاتا ھے ۔ , 


٠‏ درامصنل سید :صاحب کے جہاد کی یہ تاویل ایک تحرصہ بعد اس لئے کی 
تی کہ سید صاحبٴ ے ۔تعلق' رکھے والے'انگریزی مظالم کا نشالہ بننے لہ پائیں 
چنالچه تمام مروجه تذکروں اور ان کے ماخذوں ہے وہ عصے خارح کر اد 
گے جن ہے۔ انگریزوں کی غالفت کا تہ چلتا ے۔ مولانا حجمد معفر تھائیسری 
(مصنف سوانح احمدی) سید صاحب کے مکتوبات (٥م)‏ لقل کرے سے پیلے 
لکھتے میں ”مکتونات کے اس سلسلے میں مولانا اسمعیل کے بہیت نے خطبے 
(تقریریں) روز ےہ کار روائی ک ربورثیں یز رؤسا اور خوائین کے بہت ے 
خطوط میں ےۓ خارج کردئے ہیں۔ اس تمام مجموتے ہے صرف ساٹھ مکتوبات 
لئے ھیں؛؛ ایک اور جگہ فرساۓ ہیں ختلف مولفوں کے تقریباً م ہزار صفحات 
میرے سامئے میز پر موجود میں آردو زبان کے بھبکے میں رکھ”کزامت تا 
اور شیرازی پھولوں کا عطر کھینچ لیا ہے۔؛ء اب اس بھبکے میں سے لکلے ہوئے 
خطوط اور بیانات ے برطالوی حکوست کی غالفت کی ہو کیسے' اسکلیمے آلبتہ 
یہ منان ہے کہ کسی ایٔے سینٹ کی آمیزشْ کردی جائے جس ہے اوفاداری 
کی نہک آّی ہو چتانچہ اعلام ناد اٴ یہ فقرہ(ہم) ”لہ بر سرکاز لگریْرزق 


خاصمت مرو مم 2 ”۵۵ء9 از رما او اتی تا از 





0 ایغاس بی ۱ سو وت کوٹ و ری 
(م) ایضاً سے : وعحػء یڈ 5 عل یی بحم" ٠ +5 ٦‏ 
بش سم تع مد سی وت مہ فالو میں 


کپ 


۰'۴ 

ماظالم :برایاے؛ . اس .کا انداز .ہاقی اعبارت نے چنا جم سو ما بھوتا ےی 

کہ اید فاکر ٢‏ یس وا ری رھ 6 ےید دہ 
اعتازی اس رائےٴ کی کہ ان عبارتوں میں تعریف تق ھی ا اید 

تھر صاحب ۓ بھی ک ہے۔ جہاں نصاریل کا لفظ تھا وعان سکھ یا دزقاسو 

رکھ ۔دیا گیا ے۔ اس تحریف کی دو ایک مثالیں ملاحظه هوں(ےم)۔ 

سوالح احمدی : 

١۔‏ رنجیت سنگھ کی طرح عمیں طاقت اور وسائل میسر نہیں مگر تم 
سے کس ہۓ کہا کہ امام اسی قلیل طاقت سے لاہور پر چڑھائی کا اراده ارکھتا 
ے۔ ص۹.۰۔۸۹ہ 

۲ میرا اصل مقصد پنجاب کے سکھوں کے خلاف جہاد قائم کرنا ےہ 
الغانستان اور یاغستان کے ملکوں میں بٹھے رھنا نہیں ۔ ص پرمم۔ ۱ 

۷۔ دراز سو کفار (سکك) جو پنجاب پر مسلط ہیں وہ بڑے کار آزنودہ ‏ 
چالاک اور دغاباز ہیں ۔ ص رہم 

م۔ بدنہاد سکھ اور بدبخت مشرکین ہے دربائے سندھ کے سواحل سے 
دارالحکوست دھلی تک هندوستان کے مغربی حصوں پر تسلط جما رکھا ہے ۔ 
سے 
لسخہ مخطوطه پٹله یونیورسٹی(۲۸) : 

.۱ رنجیت سنگھ اور کپنی جیسی طاقت اور وسائل ہمیں میسر نہیں 
مگر تم سے کس ۓ کہا کہ امام اس قلیل طاقت ہے لاور اور کلکنہ بب چڑھائی 
کرۓ کا ارادہ رکھتا ے ۔ص ۹و۔ 





ڑےم) مھر سید احمد شپید حصه اول ص 8م "یا : 
(م) قیامالدین احمد ترجمہ حمد مسلم عظیم آبادی۔, وھ سس مت 


ح۸ 
بوکھٹا ے: اور ہزین مراسان. میں بٹھے ‏ رھنا کتھیں یرت مر ۳ص ریب با 
۔. عیسبائی کفار جنہوں ہے۔ عندوستان ین بض٭ٴ کی زکھا نک ۔بڑے 


مار اور دغاباز ھیں۔۔ ہیر کے ےہ کے نت لے چھاں کا ماس کی 


کی سافت ےد تصلط جا رکھا ےئ وی دج ا اک ۴ 


سے یه مجح ہس 


فی سرک سے ارت کا می و ا ےوہ وپ پت اور شاطراله 
غدیں کی اریہ کا نوہ جن تک اس تحریکٰ کا تعلق انگریزی مقبوضات نے 
صرف اتنا رھا کہ رنگروٹ بھرتی کٹے جائیں اور سرىايه فراہم سیا ا 
تو اکر اس لے رامتے میں کوئی رکاوٹ لہ ڈای بلکە بعض انگریزوں 
ۓ اس کی حمابت کی۔ سید صاحب کے قالله ی دعوت کرۓ والوں میں ٴاور 
لوگوں کے ساتھ ایک انگریز کا بھی نام آتا ہ جس ۓ پورے قافلے کے لئے دعوت 
کا انتظام کیا۔ اس کے علاوہ کلکتہ میں شاہ اسماعیل کے وعظ میںٴ جہاں 
عندو مسلعان کا :اجتماع ھوتا وہاں انگریز: اور ان کی ہیمیں: بھی شریک هھوتی 
تھیں ہے 

سر سید احمد خان نۓ انگریزوں اور نسلمائؤں جےٗ دسیان وک کو 
زع کے حوئن ایک جگھ. لکھا (وم) اہ *ھزازوت سلح استلغان اور 
ے شعار سامان جنگ کا ذخیرہ سکھوں هں _جچاد کے لئے جح موگیا تو خناحتب 
کیشنر ےۓ گورفینٹ کو اطلاع دی۔ گورلمنٹ ےۓ صلفہ لکھا کہ تم .کو دست 
انبازی نہ کرئی چاہئے؛ دھلی کے ایک سپاجن. ےۓے جہلدیوں کا ووبمہ غبن کیا 
تو ولیم فریر ا کہشنر دھلىی نۓ ڈگری دی جو وصول ہو کر سرجد بھیجی گئیر)؛ ۰ 


(وم) سید طغمل احمضدلسلماوں کا روشن مستقل ہے رای سس اسم مر اپب ہب لہ ڑ ےم 


نت 





20 : 

اب سوال يہ ے کھ :نگریزوں ۓ یہ رومہ کیوں اخقیاز کیا اس کا 
جواب .ڈاکٹر مہنٹر کے الفاظ(.م) ہیں سنئے؛ مببررے سید صاحب کی تبلخغ 
کی طرف انگریز حکام ۓ کوئی توجه نہ کی انہوں ۓ اپنۓ -جاں‌گٹار امریدؤں کی 
عمراعی میں همارے صوبەچات کا دو کیا اور عزاروب کک تعداد میں لوگوں 
کو سرید بنایا اور باقاعدہ ملیق حکوبت قائم کردی:۔ اس ائتا ہیں. همارے 
افسر جو اپنے ارد گرد کی بہت بڑی تحریک سے ے خبر ھوکر صرف لکانٴ جع 
کرۓ انصاف کے لئۓے عدالتیں قائم کرتۓے اور فوجوں کو پریڈ کراے رے۔ 
۳۱ھ ہیں اپنی اس ے خبری ہے بری طرح جھنجوڑے گۓ؛؛ مگر اسیا نہیں 
الگریزوں کا ية رویة غفلت کی بنا پر نہیں تھا بلک يہ ایک سوچی سمجھی 
پالیسی تھی؛ مرن مب رف یز اوای نکی ہیں لد اکر 
سرکار اس وقت سید صاحب کے خلاف ھوتی تو هندوستان ہے سید صاحب کو 
کچھ بھی مدد نہ پہنچتی؛؛ مگر سرکار انگریز اس وقت دل سے چاھقی تھی کہ 
سکھوں کا زور کم ہو؛؛ اس کے علاوہ انگریزوں کا یه بھی خیال۔(ہم) تھا کهہ 
اس طرح : 

وہ ایک خالف عنصر (سسلمان) انگریزی مقبوضات ہے خارج مورها تھا۔ 

ہہ یە بھی سمکن تھا کہ میر جعفر اور میر صادق پیدا کردئے جائی 
جو اس تحریک کو مفلوج کردیں ۔ ۱ 

م۔ یہ بھی سمکن تھا کہ زنبان شاہ کی طرح سید صاحب ‏ _ي طاقت 
اندرولی بغاوت ے ختم کردی جائے۔ . 

م۔ الگریزی حکویت تک پہنچنے میں سکھوں کا علاقہ حائل تھا 
جس طرح ردھیلوں کو شجاع الدولد کے ذریتے سلطان یہو کو سرخون کے ذرعے 
(.م) ہفثر ہمارے مندوستائی مسلمان ص ےہ 


زوم) سید طقیل احمہ منگلوری۔ مسلعافوں کا روشن سستقبل ص ۹م 
(ہم) شید محمد یہاں۔ علمائے عند کا شائدار مائی من موم 





کم ے. ‏ 


شکسٹ دی اس طرح اس طاقت کو بھی سکھوں کے ھاتھوں ختم کرتا مقصود 

٥‏ لہذا ان انکانات کی موجودگی میں یہ ناعاقیت فدیشی نہیں بلکہ 
عین تدبر تھا کہ اپٹنی مقبوفات :میں اس سحخریک کی طرف۔ قطماً القفات لہ 
کیا جائے۔ تاکه رواداری اورآعالل حوصلکی کی نمائش هوجائے۔ ملک میں بداسنی 
بھی لہ پھیلے اور کوئی طائٹ خرچ کئے بغیر دشمن کا خاتمہ ھوجائے اوز بھز 
'' پھوٹ ڈالو اور حکوست کرو ؛؛ تو الگریزوں کا پرانا حربہ ہے لہذا ہم اس 
نتیجہ پر پہنچنے ہیں حق بجانب ھیں کہ سکھوں کے ساتھ جو تصادم 
ہوا وہ محض ہنکامی حالات کا تقاضا تھا۔ تحریک کا اضلىی مد مقابل انگریز تھا 
اور سید صاحب کی اس جدو جہد کا مثشا صرف یه وی و ا 2 
اقندار کے شکنجہ سے لجات دلائی جائے ۔ 


عراہ وہ سویڈ 
نے ۳ وہ 


وو بے : 7 َ‫ 

٠ 7 7 0 ۰. 7‏ .2 3 ۔ٛ پ0 کر 

و او ری ٦آ‏ چا ہی مغیم ھہ٭ ۰ کہ کت کعد نے ہے رگ مس 
:. و 


.امو عم عم کٹ" 


0 ت٠‏ محمود احمد غازؤیق .۔. ۔ نے 

اپرانس : عظیم اسلاسی سفکر جناب ڈاکٹر محمد حمید اللہ صاحبِ نے پیرس میں 
ایک گرجا کی عمارت صرف کثیر ہے خریدی ے ۔ اس عبارت میں ڈاکیٹش صاحب 
ایک مسجد اور ایک اسلامی:علمی ادارہ قائم کریں گے؛ جہاں نو مسلم فرازسیسہوں 
کہو اسلام کی تعلیم دی جائے گی اور:ان کو آئندہ تبلیغ کے لئے تمار کیا جائے کاب 
توق سے کہ یه ادارہ مسلمانان یورپ اور خصوصاأً مسلمانان فراس کے. لے ایک 
عظیم علمیء ثقافنی اور تربیتی ‏ سکز کا کام دے کا اللہ تعا ی اس نیک اور عظیم 
خدست میں ڈاکٹر صاحب کو بیش از بیش کاسیابی عطا فرہائے اور ان کے اس . 
کام کو اپنی بارکە میں قبول فرسائے۔ آمین ۔ 


کویت : وزارت اوقاف ۓ افریقہ میں تبلیغ اسلام اور دینی تعلیم و تربیت کی ایک 
وسیع اور عمہ گیر اسکیم مرتب کی ے؛ گذشتہ دنوں کویت کابینه ۓ اس ہوری 
سی می اس کے بہت ےحصوں کی منظوری دی؛ بقیہ حصوں پر 

ئندہ غور ھوگا۔ عمیں ررے ای و سن بھی اس عمدہ 
شال کی پیروی کریں گی۔ 


جاپان : گذشتہ جمادیالثانی (مطابق جولائی) کے دوران یہاں کی تمام مسلم 
تنظیموں کا ایک اہم اجتماع ٹوکیو میں منعقد ھوا جس میں دوسری تنظیموں 
کے علاوہ جاہان کی پاکستان سوسائٹی ۓ بھی شرکت کی۔ یہ اجتماع کہ بکرىھ 
میں گذشتہ ربیعالائور میں رابطه*ٴ عالم اسلامی کی دعوت پر منعقد ہونۓ والل 
اسلاسی تنظیموں کی منظورہ قرار دادوں اور سفارشات کی عدائے بازگشت 


۹۸۸۸ 
تھاط ا لماع مینۃ“جاجاق کا اطلاسی حل کڑ کی خمدیٹ تراکھئی:پُو خورد کیا 
کید اور ائ كَ نظ و مسق از تن ضیے+ایکین بچدئ یقن جس تی پا'کنٹلٹٰ 
کیا تاب لین آخان “بھی بھائنل - ین خباہاا جھ آروڈینٹر 'خانبیٰ بد الکرمساموا 
کشر اہلانی یس کن جاہان .کا سعتمد عموبيی؟ مجودی رب کے ڈاکٹر صالج 2-70 
کو معاونِ معتمدِ ممونی اور ہوڈان کے جناب ہوسی محمد عمر کو اك امنتخبِ 
کیا گیا 


سوڈان ماس سی مرن رہ اک کا ارت مد 
ستعبر سے کام شروع کردے گا۔ بنک میں کام کرنۓ کے“ لئے مناستۃ عملہ اور 
ماعرین کی فراہمی اور انتخاب کا کام جاری ہے ۔ یہ انتخاب ایک خصوصی کمیٹی 
کر رھی بۓے جس ہیں ۔جدہ کے وین الاقوانی اسلانی بنک کا ایک نمائندہ بھی 
شاسل ہے ۔ 

بلجیم : باجیم کی حکوست نۓ اسلام کو سرکاری طور ہر تسلیم شدہ مذاہب ہیں 
شاسل کرلیا ھھے ۔ اس سے قبل فنلینل بت بھی ایسا اقدام کر چی ے۔ 
بلجیم کی اسلامی کمیونٹی کے سربراہ نے لکومت بلجیم کے اس اقدام کو سراھا 
سے اور بتایا ھے کہ اب اسلامی ثقاقنی تنظیموں اور ماکز کو بھی حکوست 
کی طرف ہے ما ی امداد ملا کرے گی اور ائمہ مساجد بھی سرکاری خزانهة 
سے تنخواہ پایا کریں گے ۔ 


ملائشیا : یہاں بھی بالاآخر تمام طبی تنظیموںء اداروں اور ماکز کے لشان کے 
طور پر صلیب احمر (ریڈکراس) کی جگہ ھلال احمر کو اختیار کرلیا گیا ھے ۔ 
ہم اس اقدام پر حکوبت سلائشیا کو سبارکیاد دیتے هیں ۔ 

نائیجیرپا :عبادان کے ایک بخیر تاجر جناب الحاج بللو رے اپنی جیب خاص ے 
تقریبا ء لاکھ ووبیہ کی خطیر رقم صرفکرکے ایک اسلامی مدوسہ تعمیر کرایا ھے ء؛ 


۹۴ھ . 

جہاں مسلمان یچوں کو عریں اور اسلامیات کی تعلیم دی جائے گی۔۔لائیجرھا 
کی بیض عیسائی لوگوں ۓ بھی اپنے بچوں :کو اسلام تھول. کراکے اس مدرمة 
میں داخل کرایا ے؛ خدا .کے یہ مدرسه دن دوئی رات چوگی ترقیکرے٭ 
سییڈڑا :یہاں کی تام اسلامی تنظلیبوں کا ایک اہم اجنماع: شر 'ٹوروئٹو 
میں ننعقد ھوا۔ اس اثماع میں گذشتہ رہیعالائور میں: رابطذ عالمم آسلانی 
کی دعوت پر مکہ مکرمهہ میں منعقد ھوےۓ وا یل اسلامی تنظیموں کک منظورہ 
قرار دادوں اور فیصلوں پر غور کیا گیا اور ان پر عمل درآمد کے لۓے بنامب 
اقدابات تجویز کے گۓے ۔ : ۱ : عو 


سج 


تغارف او تضرہ 

اسامات اسلام 

منصنف : مولانا محمد حنیف لدوی 

ضخامت : مہرم صفحات 

قیمت : دس روے پچاس پیسے 

شائم کردہ : ادارہ ثقافت اسلامیه ۔ لاھور 

.. 'اساسیات اسلامء؛ ملک کے معروف صاحب قلم اور عالم مولانا محمد حنیفہ 
ندوی کی تازہ تصنیف بے جس میں فرد اور بعاشرے کے نکری اور تہذبی 
مُسائل کا تجزیہ اور ان کا حل اسلامی تعلیمات کی روشنی میں: پیش کیا گیا ھے ۔ 
زیر نظر تصتیف مولانا موصوف کی طباعی؛ ذھانت ء وسعت مطالعہ اور گہرے 
غوز و کر کی غماز ےت اتھوں نۓ عمز خافر کے نسائل کو متروٹی انداز 
سے سمجھنے اور سمجھاۓ کی ہرخلوص اور سنجیدہ کوشش ایک خوش فکر عالم 
دین کی حیثیت سے کی ےےا۔ 


عصر جدیدء سائنس اور ٹیکنالوجی کی غیرالعقول ایجاداتہ تسطیر خلاہ 
علم وتحقیق کی وسعتوں اور ذھن انسائی کی فتح مندیوں کا عہد ے ۔ اس مد 
ہیں ہے پناہ الجھے ہوئے اور پیچیدہ مسسائل بھی عالم السائیت کے لئے چید4 
ہوگئے ہیں ۔ سیاسی. اقتصادی اور سماجی مسائل کا ایک وسم سلسلہ رھ ۔: 
کچھ قوسیں ۔ےۓ .یناہ شولت و طاقت حاصل کس کہ سے جا پندار کی ۔خوگر عو کئی 
ہیںء ان کے پلس سبلک عتھیاں پہچیدہ مہاست اور خطرلاکە استعماری عزامٴ 
ھیں؛ اور جہت سی۔قوسیں لحساس کستریە خوف و حراسە ذلت و ہسالدگی " 
اور تقلید ون نے بچارگی رک قائل ۔رحم حالت ہیں مہتلا ہیں ء۔ ام ہیں بانظر یں 


اہ 

جدید مسائل کو ایک مسلمانء اسلام کے نقطهٴ نظر ے سجھنا چاھتا ےھ 
سے صسحت سان و سو تی 
کتاب انہی عرانوں کے وٹ کی کرفٹی : : 

سائنس اور علوم و فنون کی جدید ترقیات کا رن اق و 
اس ہاب میں باقی دنیا: بہر نوع ان کی خوشہ چین ہےا۔ ۔ باقسمتی سے یورپ میں 
علوم کی نشثاۃ الیةہ کے علمبرداروں کو عیسائی ا افر ان گ ہم نوا 
حکوبتوں ے اپنے خوفناک جور وستم اور عقوبت و تعذیب کا اف بٹایاء اور 
عیسائی پادری جو اپنے توھمات اور مزعومات کو عین مذھب خیال کے لیے 
تھے؛ جدید علوم اور تحقیقات کو اپنی خرافات کے مطابق لە پاکر سرے سے 
علم و سائنس ھی کے دشمن بن گئے اور ایک انتہائی غلطء نامعقول اور ے محل 
جنگ چھیڑ دی۔ بالاآآخر علم کو توھم پرستی؛ جہالت اوٗر ڈھکوسلے پر فتح 
حاصل ھوئی اور یورپ میں علم و سائنس ۓ صنعتی انقلاب پیدا کر کے ایک 
لی دنیا بنا ڈانی ۔ یورپ میں کلیسا اور علم و تحقیق کے تصادم ۓ ذھنوں میں 
یه غلط بات بٹھادی که مذھب هر حال میں علم و تحقیق اور سائنس و ایجاد 
کا دشمن ہے ۔ اس غلط خیال کا پروپیگنڈا کچھ اس زور شور سے غوا کہ آج 
ے شعار لوگ بغیر سوچےسمجھے یہ خیالکرۓ لگے ھیں کہ مذھب ترقی اور 
علم و ایجاد کا دشمن سے اور کوئی قوم یورپٹی اقوام کی طرح مذجب. کو کیل 
عملىی زندی ہے خارج کۓ بغیر ترقی کر ھی نہیں سکتی۔ دلیائے :الام کی 
بدنصےی اور بدقستی کہ وہ مغرٹی سامراج کی عمدیوں کی غبلاسی؛ اہتے کامعقول 
سماجی ڈھانچے غلط اور ابتر سیاسی نظام اور نے روح و غیر فعال دینی :و سیاسی 
قیادت اور صحیح و صحت سند تعلیم۔ کے فقدان .کے باعث نوز :پسماندہ اوز ژوال 
آسادہ ے ۔ چنالچھ همارے یہاں بھی دو انداز فکر وجود میں ]گئۓ۔ 
بغرتی. تعلیم یافقہ طیقہ جس. بے جدید تعلیم کے منفی. اثزات کے فتیجرے ہیں ۔یہ 
سمجھنا شروج. کردیا کہ اصاری موجودہ _۔ہسسالدگ . :اس وقتنتک ختع لەھ 


: ۴٭ءو| ‌ : 
ہوک نیب تک کہ عم ٹکرو عم میں مغرب کی سکمل تقاید له کریں:اور دی 
کو۔عملی زندگی ہے لی خارج نہ :کردیں ۔ یہ کروہ خود کو جدید بناۓ کے شوق 
میں سسںے ہے دین اور اس کی سسلمہ اقدار کا می قلع قیمع کرۓ پر ,تل گیا۔ 
دوسرا طبقه جو روایتی دیندار بھی تھا اس تصور کا حاہی بن گیا کہ هر جدید 
چیز خلاف دین عے اور اس پر وقت صرف کرنا ایک ے فیض .اور غیر ضروری 
مشغلهہ ۔ جدید علوم و افکار اور سائنس و ٹیکنالوجی کے بغیر بھی صدیوں برالی 
فہ اور تصوف کے ؤاویه' خمول نہیں زندکی بسر ک جاسکتی ے ۔ ایک کرو 
اپنے ال و باطن می مغرب ژتہ پنر پر انس عد تک آبادہ که آئے کفر و الحاذ 
اور حرام ,و ناجائز ہے بھی گریز نہ ھو۔ دوسرا مغرب کی ہر شے ہے بیزار و متنفر 
اور زندگیوں کو صدیوں پیچھے لے جاۓ پر مضر۔ غرض دولنوں کے ھاتھوں 
مسلم معاشرے کو ناقابل تلافی نقسان پہنچاا۔ خدا کا شکر ےہ کہ عصر جدید_| 
ہیں احیاثے اسلام کی جو متعدد چھوٹی بڑی تحریکیں اٹھیں ؛ کچھ عالمہ ] 
دانشور اور مصلح اٹھے اور انھوں ۓ صدیوں کے جمود پر ضرب لگائی اور مسلمانوں 
کو ذھن نشین کرایا کہ اسلام دین فطرت سے اور کوئی دین فطرت علم و 
سائنس یا فکر و ایجاد کے باب: میں معانداله رویه اختیار وکر ھی نہیں سکتا۔ 

دلیائے اسلام کے زوال کا سبب اسلام نہیںء اسلام نے انحراف ے.. 
دین کی اساسی اقدار اور اس. کے عقائد زندہ و تابندہ ہیں ء۔ اس کی تعلیماتء 
اس کے افکار آج بھی حسن کردار اور:حہن عمل کے اس دلاویز:سانچے میں 
انمانی ۔ معاشوے کو ڈھال سکتے . یں آعقو عدل یا حریتء اخوت و سساوات 
لطف نو رم خدمت و عملء احعان و ایثار کو خلصانه طور پر اختیار:کرۓ . 
کہ نتیجے میں لازہاً پیدا عوتا ہے ۔ اسلام؟ععلم دافن اور سائنس و ایچاد کيیٴ 
کازہ کارہوں ی:سب ہے. بڑھکر حوصلہ .افزائی کرتا اور انھیں فلاخ السالیت اور 
عالم گیز انسائی۔ نرادری .کی خبمت کے لئی وقف کر دینے: کی ترغیب ردیتا۔ عید 
.مولانا محبد جایفبر'اببوی کی زیر نظر کتاب اسی نقطہٴ نظر کو پیش ۔کرتی: بد 


سنہ 
الھوں ۓ. ہای ژیک لکاھی کے ساتھ عصر جدید کک نسائل پر روھئی۔ ڈالی رھد 
افراط و تفریط دونوں ے صرف نظر کرےۓےَ ھوئے' نہایت ُعتدلء غیر جذباتی 
مگر موش اور حکیمانه انداز میں اسلام کی اساسیات کو ذھن .لشین :کراۓ کی 
سعی کی ہے ان کا نقطہ* نظر یہ ہے کھ جدید سائسء جدیقہ:علومء ایجاداتہ 
چسپوری اور سماجی ادارے جن ہے یه عہد عبارت ہے؛ انھیں او و ری 
یا ان کے مقصد و منہاج میں گوئہ تبدیلی پیدا کرکے اختیار کیا جاسکتا ھے ۔ 
البقه ان تقاقتی مظاعر کو ھم اختیار نہیں کرسکتے .جو لفس. پرستی اور ھوسنای 
کی پیداوار ہیں انثا رقصء جسہ سازی اور موسیقی وغیرہ۔ ابلاغ کے ذرائع 
صحافتء ریڈیو ٹیلیویژن جے غلط مقاصد کےہ لئے استعمعال کیا جارہاً ھےء 
مسلم معاشرہ الھیں صحت ند رجحانات اور اصلاحی و تعمیری مقاصد کے لۓ 
استعمال کر سکتا ے؛ سولانا کے نزدیک موجودہ حالات میں جمہوریت ایک 
٭ لائق تر جیح طرز حکوست ھے اور انے سسلم معالک ہیں اختیار کیا جانا چاہۓے ۔ 
عورتوں کو عملىی زندگی ہیں حصہ لینے کے مناسب مواقع ملنے چاھئیں اور سملکت 
کے جملہ افراد کی معاشی ضرورتیں وقار اور عزت کے ساتھ ہوری ھولی چاہئیں 
اور ظلم و استحصا لن کی ھر صورت کا خاتعہ ھونا چاھئے۔ کتاب نہایت عمدہ 
اسلوب میں لکھی گئی ہے ۔ تعمیر فرد کی بحث هو یا حیات و کائنات کے قدیم 
و جدید تصورات پر اظہار خیالء فلسفهٴ وجودیت کا تذکرہ هو یا حیات بعدالسمات 
آپر عقلی گفتگو۔ نظریهٴ توحید کی آفاقیت اور عمد گیری اور توحیدہ کے حیات آفرین 
تصور کا بیان هو یا نماز اور اسلامی ذوق عبادت کی لفسیاتی اعمیت: کا اظہار 
(جو عام سطح ہے بالکل بلند ھوکر کی گئی ےے) یا اسلام کے تصور ثقافت اور اس 
اضمن میں جملہ فنون جمیلہ کے خوب"یا ٴناخوب پر خامہ فرسائی ھود اسلام کے 
سیاسی نظام کی تشریح هو یا اقتصادیات ہیں اسلام ے موق کی۔توضیج ہود 
. الام کے نظریہ اخلاق پر روشنی ڈالیٰ گئی ہو یا دوسرے عکمام و فلاسفہ کے 
اخلاقی تصورات پر اظہار خیال ہو۔ مصنف ۓ دلاویز کفٹکو کی ان ختلف 


وارد وۓ والے اعتراضات کے جوابات دئے ہیں اور بعض بظاحر متضاد و متصادم , 
خیالات میں مطابقت کی صورت پنڈا :کی ے ۔ تخ ۱ 

قروی نہیں لد لت کی مر ران سے افاق یجان اور جو 
انھوں ۓ لکھ دیا ہے اس پر بحث ٴنظر کی گنجائش نہ ھو۔ مصنف کی یہ رائے 
که٭ اشتراکیت یی اقتصادی روح کو اسلامی سانچے ہیں ڈھالا جاسکتا ے یا 
آینده چل کر اشتراکیت اور ديین میں اتحاد ابھر کر رے گا (ص ےمم) 
قطعاً محل نظر ہے ۔ ہایں مہ کتاب عقلیتء منطقی انداز فگر اور روشن خیا یق 
پیدا کرۓ کی ایک کوشش سے اور ھمارے تعلیم یافتہ طبقے کو دعوت مطالعه 
دیتی ھےٗ جدید تعلیم یافقہ افراد کو یہ کتاب اسلام کی اساسیات اور اس کے 
بنیادی فلسفهہ سے روشناس کرائے کی اور عربی ۔درسگاھوں کے طلبهہه کو جذید 
انکار و مسائل پر غور و ٹکر کی استعداد بخشے گی اور وہ عصر حاضر کے پر پیچ 
مسائل پر حقیقت پسندانہ بالغ نظری سے سوچنے کے قابل ہو سکیں گے ۔ 


(الیس احمد اعظی) 


اعبار و۔افکار <٠‏ <- 
ونائم نکار 


ج۔ اگست ہے رع مدیلہ منورہ میں مقیم پاکستائیٰ ورک پیر سید 
منظور حسین شاہ جو آج کل پاکستان تشریف لائے ھوثے هی گنشقہ دلوں 
آداںن یں زیت لافے اور یہاں کے علماء و محققین نے ملاقات کی ۔ بعد 
ازان موصوف ےۓے کتب خاله اور پریس دیکھا اور نہایت سرت _کا اظہار 
کیا۔ م اگست جمعہ کو ادارہ ۓے پیر صاحب کے اعزاز میں ایک دعوت 
ہزنہ کا الغقمام کیا :نہیں میں ادارہ کے سبھی ارکان شریک ھوئے ۔ یه لہایت 
دلچسپ اجتماع رھا۔ کھاۓ کے بعد ادارے کے علماء اور محترم سہمان کے 
دربیان تصوف؛ روحلنیت اور طریقت و شریعت کے باھمی رط پر بہت ھی دلچسپ؛: 
معلوبات افزا اور خاصی طوبل کفتگو رھی ۔ _ 

ہم۔اگست ہے۱۹: ادارٴٴ تحقیقات اسلامی کے بورڈ آف گورٹرز کے چیرمین 
جناب عبدالحفیظ پیرزادہ کے والد محترم اور تحریک پاکستان کے سمتاز قائد 
جناب پیرزادہ عبدالستار سرحوم کو ایصال واب کے لئے ارکان ادارہ کا ایک 
اجتماع کانفرنس حال میں منعقد ھوا۔ :اس اجتماع میں بورڈ آف گورئرز کے بعض 
ارکان ے بھی شرکت کی ۔ اجتماع میں مرحوم کے لئے دعاثے مغفرت کے علاوہ 
ایک تعزیتی قرارداد بھی منظور کی گئی ۔ 


“۳ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 


١۔‏ کتب 
بروی مالک کے لئے پا کستان کے لئے 
71:58:0۲ 17 ج٥‏ ٥۱۱ء۹۷۲‏ 8701[ئ] از ڈاکٹر فضل الرحمان .۔/د؛ ۰/۰ 
:11 ۶ہ )ا مہہ" 00۲3۱۰۲ از مظہرالدین صدیقی ۰٠۰٠/۵؛‏ ۰/2 
دماد۸۲ ٤٤٥‏ ۲ہ د×راہہ ہانط۶ عط] :۸۱۰1598 
از پروفیسر جارج این عطیءہ ۱۵/٠۰٠۰‏ ھ۲ 
۸1٥۹‏ 58ا11 :"121 صەہ:] 
از ڈا کثر ید صغبر حسن معصومی ۱۸/٠‏ ٴ١‏ 
۵٥‏ ہہ 71:8) 3:865ع۸ ٢٠٢٢٥ھ‏ 
از پروفسر نکولاس ویشرہ میکائیل مارمورا ۱۵/٠١٠‏ ۰ۃ(" 
ا193 1۱ ١0۶٤ات‏ حنادص۸۸ ٤ہ‏ ٤قے‏ ۲01 
از مظہرالدین صديیقی ھا١٢۱ ٠۸‏ 
15١٤“‏ ٥٠ہ‏ ٣ہ٭ہہمّہاء0:۷٥‏ ز3 ۔ا٣_‏ 
٥ث‏ نا٢‏ 1015 از ڈاکٹر احمد حسن .۸۷ہ کر 
۱۱٢۰۶۸۸۸۶۷۰۰٠۰۱۱ 15138۰‏ ٢٠٢٠ہ‏ ٭جہ٥ال٭١ءہ۲٢۲٣‏ 
00٥:٠‏ مرا جه : ڈاکٹر ایم -۔ اےخان ۰/۰ مت 
مجموعه قوائین اسلام حصم ال (اردو) از تنزیل‌الرحمن ایڈوٴکیٹ ۔ ۲۵۶)۰۰ 
ابضاً حصہ دوم ابضاً ایضاً ۔ ۲۵۰۰ 
ایضاً حسم سوم ایضاً ایضاً ۰ ۲/۰۰ 
ایا حصم چہارم ابضاً اىضاً - ۰ہ 
تقویم تاریخ (اردو) از سولانا عبدالقدوں عاشمی ۰ك ہ 
اجماع اور باب اچتہاد (اردو) از ڈمال احمد فاروقی بار ایك لا ۰ ۰/۰ 
رساٹل القشیرءہ (عری متن مع اردو ترحمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم 
القشیری - -70+) 
اصول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی : 0/۰ 
امام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا اسجد علی 0 ام 
اسام فخر الدین راڑزی کی کاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈااکٹر محمد صیر حسن معصومی ۔ ۰ 
اىام ابو عبیدی کتاب الاموال ححث اول زاردو) ترجمە و دیباچہ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورنی - ۰ھ 
ابضاً ابضاً حصدوم ابیفا ایضاً - ک7 
نظام عدل گستری زاردو) از عبدالحفیظ صدقی - ۰ا 
رساله قشیریه (اردو) از ڈا کثر پیر بح حسن َ‫ ۰ 
07 1۷۶ ۱۱[(۷ہہ٣‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی ۔ ۰ 
دواےٗ شافی (اردو) امام مچد ترجمہ مولانا مچد اسمعی لگودھروی مرحوم َ ۰ 
اختلاف الفقھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی 7 الإ" 
تفسیر ماتریدی ابضاً :2 727 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائثل از چد یوسفکورایه : ۔ہداہ 
3۱۰:٥٦۰ 1.2۷٦۷ ہ٤ 01۷٥‏ ءط۲_' از کے ۔ این احمد × ٠ہ‏ 
و ٥ب5ا“‏ وط1 ۲ہ ؛باوںہ 1آ آت ام2 ٦5۰6‏ 
از قمرالدین خاںن ۔ ۲۰۰ 


کناب معدن الجواھر فی تاریخ البصرۃ والجزاثر از ڈاکٹر حمد اللہ 


۔ کتب زیر طباعت 
٣٦1۷‏ خننا13:ء>۰ا۶۱۰ ہ٠‏ رص دنہداہہت:ت5 ١1‏ صد صھداء:1 از مچد رشید فیروز 


5ء 3 > :1د۸۸ 3۷۸۱۷١۱٤۵ ١۶‏ ٭ ط۲ 10 500581 ٥ہ‏ ؛ مہہ" عط]' از ید یوسف کوراہہ 
الکندی و آراؤہ الفلمفیة از ڈاکٹر عد الرحمان شاہ وا 


4إا ط ك۸ ۔لنومھ 
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معلامٹ- اہر وت ۰ بمدہ جۃ پر مھ (انے 
٠‏ 7 
.و ے تىے پس 
1 
ذ٠7‏ 
سای ہے ات نم نہ مم ہے 
ہکا یسام 
- 
عخروتھ ۰ ۰ ے کے پسی ۔- سے 
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ور ھی ش کے چساسیی تفعحد لئ حساٴسب سے لمصہسن باج ۸ ۔ 
جمتہ حط و ثناس ۓع لد رزحوع فرمااے 





اکتوبر اے ۱۹ھ 





نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد هالے ہوتا 
ڈاٹرکٹر ادارہٴ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


٭ 


شرف الدھن اصملاحی (مدیر) 


ادارۂ تحقیقات اسلامی کے لئے ضروری نھیں ے کھ وہ ان تمام افکار و آراء سے متفق بھی ھو جو رسالہ 
کے مندرجہ مضامین میں پیش کی گئی ھوں ۔ ان ی ذمه داری خود مضمون نکار حضرات پر عائد ھوتی ے ۔ 


ہاچ چک جم مھا 


بسن چہ دی و چس ×) 
( سالائہ چندہ چھ روہئے ) ×× ( ہی پرجچہ ساٹھ پیے ) 


ناظم نشر و اشاعت : ادارہ تحفیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمبر و, ر ۔ اعلام آباد 


طاع و اشر: پروئیسر شیخ ۴د حاجن ہی۔اے (آئرز) اہم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (سندھی ) ٭ 
سیکرٹری ادارہٴ تحقیقات اسلامی؛ اسلام آباد۔ 
مطع : اسلامک ریسرچ انسٹیٹیوٹ پریس, اسلام آباد 


۰ ۱ 
مافنامہ 4 اسلام آباد 


مرو 


جلد ۔ہم؛م إ مضان البارک موب ھ سپ اکتوبر ہرے۹؛+ھ | شارہ۔م 





نظرات : ۰ : ہدیر ۹‌"'‌" 
امام اہن تیمیه 

صاحب السیفت والقام<-۔ ۔ ہے سیدافضل احمداٹئشسی ٌ 6 
استحسان . ۰ ۰ .۔ ڈاکٹراحمد حسن ۱ ۰-- 
مواف رو سے مع طارص الحق صدیقی 7 
اسور عالم اسلام -۔ : ._ مود احمد غازی ,۲'۸" 
تعارف و تبصرہ : 


اىام شاملء عالم اسلام 
کے پہلے کوربلا لیڈر ۔ محمود احمد غازی 27٦‏ 


لغات القرآن (پہلا بارہ) ۔ مولانا عبدالقدوس عاشمی ۰۴" 


تعارف 
اس شمارہ کے شرکاء - 


سید فضل احمد شسی : 7 ادا تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 

ڈاکٹر احمد حسن : ریسرچ فیلو ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 
لفٹٹنٹ کمانڈر سلیم الحق صدیقی : ہی آئی ہی کالونی ۔کراچی . 

محمود احمد غازی ؛ فیلو ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 

سولانا سید عبد القدوس ھاشمی : سہتمم کتب خانه ادارہ تحقیقاتِ اسلاسی ۔ 
اسلام آباد ٰ ۲ 


بسمالقہ الرحمن الرحیم 
نظرات 

یہ رساله جس وقت آپ کے ہاتھوں میں پہنچے کک اس وقت رمضان شریف 
کے مبارک سپینے کا تقریباً بیچ کا زسانہ هوٴ6 اور آپ آدے ہے زیادہ روزے انشاءاللہ 
رکھ چکے ھوں گے ۔ ہم آپ کو اس مبارک سہیئے کے پاۓ پر دلں مبازک باد 
پیش کرے ہیں اور دعا کرۓ ہیں کہ اللہ تعالی آپ کو اور آپ کی ساری 
قوم کو رسضان شریف کی رحمتوں اور برکات ہے حصه وافر عطا فرىائے ۔ 

روزے قرآن مجید کی شہادت اور تاریخ نوع انسائی کی تائید ہے ایک ایسی 
عبادت نظر آتی ھے جو دیا کی ہر قوم میں موجود ے اور شاید هر مذہب میں 
اس کا حکم دیا گیا تھا ۔ قرآن مجید میں خدائے بزرگ و برتر فرىاتا ے روزہ 
تم پر ویسے ھی فرض کیا گیا جیسے تم ہے پہلے والوں ہر فرض کیا گیا تھا۔ 
اور خدا سے زیادہ سچا کون هو سکتا ےہ ۔ تاریخ اگر اس کی تائید کرے تو یہ 
تاریخ کی خوش‌نصیبی ےہ لیکن یہ واقعہ ے کہ یہ خوش نصیبی تاریخ کو حاصل 
ہے۔ دلیا میں کوئی ایسا مذھب نہیں سوائے مذہب گمراھی کے جس میں 
روزہ فرض لہ هو حتیکه سناتن دھرم بت پرستوں کے یہاں بھی روزہ فرض سے ۔ 
یہودیوں؛ نصرالیوں شنتوہ تاؤ؛ سب کے ہاں روزہ فرض ہے ۔ 


روزے کا فائدہ خدا ۓے یہ بتایا ےہ کہ روہ رکھنے ہے آدسی میں تقوی 
ک قوت پیدا ہوتی ہے ۔ اور تقوی اِس ذھئی کیفیت ہی.کا تو نام سے .جیں کہ 
ماتحتِ ینم اپنے بھر عمل اور حرکت ہے پہلے یہ سوچ لہتا ے کہ کہیں ھمارا 
یہ عمل یاعیاری یہ حرکت دا .کی بخوشنودی کے خلاف تو نہیں ھب چیا 
یہ کیغیت ,کسی ڈھن اإنسالی ہیں پیدا ھوتی ے. تو اس تیعل کہا جاتا ات . 


ہے 


2 


851 
اب ڈرا سوچئے جو شخص پیاس میں پائی بین سے اس لئے رک جانا ےہ کہ 
اس وقت پانی پینا. خدا کی عرضی کے خلاف ےہ اگرچہ اس کی مشیت کے خلاف 
نہیں لیکن اس عمل ے ٴوہ راضی اور خوش نہیں ہوکا۔ بھلا ایسے شخص کا 
مقام کیا ھوگا۔ یہی حال دوسرے سہیات شرعیہ سے ھوتا ے جو روزے میں 
جائر تی کیا ای ہے زیاک رہل می کری بدا کر یسر کیج 

اب اگر رمضان کے روزے رکینے کے بعد ہم میں حق پر استقات کی 
قوت اور تقویا کی کیفیت پیدا نہیں ھوتی تو اللہ کو کیا غرض ہے الله همیں 
کھاۓ پہنے ہے رو کے اور خوش بھی هو۔ 

اس کے علاوہ رىضان کی ایک اور خصوصیت ہے اور وہ یه کە نزول قرآن 
کی ابتداء رسضان شریف میں ھوئی تھی اور هم ھر سال اس ے مثال رحمت کے 
عطا ہوۓ کی سال؟ہ مناے ہیں اور روزے رکھ کر خالق ائنات ہے یه عہد 
تازہ کرۓے ہیں کہ قرآنی ھدایات پر عمل کرۓے کے لئے ھم اپنی هر خواعش 
کو قربان کرۓ کے ائۓے تیار ہیں چا وہ کھاۓ ہینے کی فطری خواہش ھی 
کیوں نه٭ هو ھم قرآن کو قبول کرے ہیں اور اس پر عمل کربےۓ کا عہد کرے 
ہیں اور اس کے لے اپنی ہر خواعش کو چھوڑےۓ کے لۓ تیار ہیں ۔ 

کیا ے نوۓ متاع غرور کا سودا 


نہ سود ہے نہ زیاں لا الہ الا اللہ 





ے ستبر ہے۹ ؛ء کا دن پاکستان بلک دلیائے اسلام کی تاریخ :میں ایک 
یادار دن قرار پائے کا گذٔشقہ .و سال سے جو مسثلہ منت کے لئے لادنسحل. بنا 
ہوا تھا اے بالاآخر پاکسنان کی قوسی اسمبلی ے حل: کرزدیا۔ پیغمبز اسلام 
حضرت محمد رسول اللہ صلی الہ عليد سلم کو آری نبی اور رسول* لہ: مذلئے والے 
کو اسلام سے خارج قراز دے دیا گیاان ان مسئلے کے متعلق اتھا"کچھ: ہا جا 


٣ إ۹‎ 


چکاے کہ اب مزید کچھ کہنے کی شرویت لیںمٍ مار مقصد تاریخ کے اس 
فیصلے پر القہ ہس کے سو عراقف لے ۔ او ان تمام لوگوں کے لیے جزائےخیر 
ی دھا کرلی ہے جنہوں نۓے کسی دبنے اور کسی حیقیت میں بھی اس سلسلے 
میں کچھ کیا۔ ا 1 


قوم کو اسلامی دستور دینے کے بعد موجودہ قیادت کا یه دوسرا عظیم 
کارلامہ عے جو اس کی.اسلام دوستی کا ثبوت سے اور جس کے لۓے وہ مبارک باد 
کی مستحق ےے۔ عم وزیر اعظم پاکستان جناب ذوالفقار علی بھٹو ی اسلام پسندی؛ 
جمہوریت . نوازی ء جرأت مندی ؛ فہم و فراست اور حسن تدبرکو خراج تحسین 
پیش کرے ہیں جن کی توجہ سے یه دیرینہ مسسئله عاىة السلمین کی خواعہشی 
کے مطابق عمیشہ کے لئے حل ہو گیا ۔ اللہ تعا من عماری قیادت کو اسلام کی 
سر بلندی کے لۓے کام کرےۓے کی سزید توفیق عطا فرہائے ۔ 


صاب السیف و القو ‏ ا 
سید فضل احمد شسی 


علامہ شبلی رقمطراز ین : ۱ 

'اسلام میں سینکڑوں ء ہزاروںء بلکە لاکھوں علماءء فضلاءء مجتہدین؛ ائمه 
فن ؛ مدبرین ملک گزرے ہیں ۔ لیکن جدد یعنی رفارس بہت کم پیدا ھوئے ۔ 
ایک حدیث ے کہ ”ھر صدی میں ایک جدد پیدا هوگہء ۔ اگر یہ مشتبه“حدیث 
مان ی جائے تو آج تک کم از کم تیرہ مجدد پیدا ہوۓ چاهئیں؛ لیکن اس حدیث 
کے صادق آۓ کے لئے جن لوگوں کو مجدد دین کا لقب دیا گیا ان میں سے 
اکثر معمول درجہ کے لوگ ہیں؛ یہاں تک کھ علامہ سیوطی بھی اس منصب 
کے اسیدوار ہیں ۔ اس کی وجهھ یہ ھے کہ لوگوں ۓ مجدد کے رتبہ کا اندازہ 
نہیں کیا۔ 

مجدد یا رفارس کے لئے تین شرطیں ضروری ھیں : ۔ 

١‏ مذھب یا علم یا سیاست ہیں کوئی ۔هفید انقلاب پیدا کردے ۔ 

إ۔ جو خیال اس کے دل میں آیا ہو کسی کی تقلید سے نە آیا هو 

بلکہ اجشہاد ھو۔ ۱ 

م۔ جسمانی ہصییتیں اٹھائی ھوںء جان پر کھیلا هو سر فروشی کی هو۔ 

يہ شرائط قدماء میں بھی کم ہائے جاۓے ہیں اور همارے زہاے میں 
تو رفارس هوۓ کے لئے صرف بورپ کی تقلید کافی حے ۔ 

تیسری شرط اگر ضروری قرار نہ دی جائے تو امام ابو حتیفہہ امام غزالف؛ 


امام وازیء شاہ وی اقہ صاحب اس دائرہ ہیں آسکتے ھیں۔ لیکن جو شخس 


۳۔۳ 
وفارمن کا اسلی معنداق ہو کت ے وہ علامہ* اون تیمیہ ہے ۔ اہم اس پانتا: ‏ 
واقف ہیں کہ بہت ہے اسور میں امام غزالن وغیرہ کو ابن تیمیہ پر اٹر جیح: 
ے لیکن وہ اموز تجددیت کے دائرے ے۔باھر عیں ۔ مجددیت کی اصلی خصوصیتیں 
جس قدر علامه کی ذات میں ہائی جاتی ہیں اس کی نظیر بہت کم مل سکتی 
ےٗ ا 


علامہ شبلی ے قدرے غلو ہے کام لیا ےے ۔ لیکن اٹھوں ۓ جو خصوصیات 
ایک جدد کے لئے لازہی قرار دی هیں بلاشبہ وہ اسام صاحب کے یہاں پائی جاتی 
ہیں ۔ آپ ہے ہڈھبی اور علمی القلاب با کیاء جو کچھ کہا اور لکھا اپنے 
طور ہر اور اپنے اجنہاد کی بنیاد پر کہا اور لکھاء اور اہنی ساری عمر قید خاے 
کی کال کوٹھری ء جہاد فی سبیل اللہ میں میدان جنگء اور سسجد کے منبر ہے 
وعظ و تلقین میں گذاردی ۔ اسام ابن تیعیة کی شخصیت دلیائے اسلام کی ایک 
عجیب و غریب شخصیت ہے ۔ عیرانی کی بات ہے کہ ایک ھی شخص کبھی 
شمشیر بکف دشمنوں کی صف ہیں مصروف تتال نظر آتا ے؛ کبھی کسی آیت 
رہالی کی تفسیر میں ایسے ایسے نکتے بیان کر رھا ہے جو سامعین کو الگشت بدنداں 
کۓے دیتے ہیں ؛ کبھی شاہ قبرص ہے سسلمان قیدیوں کو چھڑواۓ کے 
لئے ایسا مکتوب ارسال کر رھا بے جو سسلم ۔ عیسائی تعلقات کے ایک تاریخی 
خاکہ کی نوعیت اختیار کر لیتا ھے ء کبھی امام لغت سیبویہ کی اس کتاب میں 
جے عرب ”الکتاب؛ گردانتے ہیں ۰ھ” غلطیوں کی نشاندھی کر تا ہے ؛ کبھی 
قضاۃ کو منشائے ارناب حل و عقد کی خلافورزی اور غلط فیصلہ کرۓ کے 
درىیان انتخاب سے بچاۓ کے لئے اپنے آپ کو قید خاےۓ ہیں‌بھینکے جایۓ 
ہاو رت مم مع مو عو سا سد 
تا ور کے ےے نے 


. نے ان : ک0 یا 


:لئ فیا الیک شر لاہ ا: کت ْ0 


٣۔ص٘×8ح‎ 

جرافیہ نویس ۶ الجزھرة ؛ہ تی میں رھا (یعنی 604088) ایز راس‌المین کے دریانن 
واقع ہے ۔ طول الہلد تقریباً +م درجہ ۔شرق, اور عرض البلد تقریباً ےچ درجھ 
شعال ے۔ کہا جاتا ے کہ طوفان لوح کے بعد سب ہے پہلا شیر جو مین 
پر آباد کیا کیا وہ حران ھے۔ .89803 2 


زانه قدیم میں یہاں عابیوں کا سسکن تھا۔ صابی خدا کی مستی کے 
قائل تھے لیکن خدا اور غلوق کے دیىیان کواکب و افلاک کو وسیله بناے 
تھے اور ان کو اپنا پالنپار جانتے تھے اور خیال کرۓےَ تھے کہ دنیا کا سارا 
نظام انہی کے سہارے قائم ےے۔ المسعودی؛ صاحب مروچالذھبء کا بیانِ ے 
کہ ان کے زانه میں بابالرقہ کے قریب صابیوں کا ایک ھیکل تھا سے 
سیدنا ابراھیم عليہ السلام کے والد آزر ۓ بنایا تھا ۔ ےھ میں حضرت سعد ابن 
وقاص کی سرکردگی میں یہ شہر فتح ھوا اور اس وقت ہے اب تک دنیائے اسلام 
کا ایک سصکز سے ۔ یہی وہ شہر ے جے تقیالدین ابو العپاس احمد ابن شہاب 
الدین عبدالحلیم اہن جدالدین ابو البرکات عبدالسلام ابن عبداللہ معروف یه اىام 
ابن تیمیه کی جائے پیدائش ھوے کا فخر حاصل ھوا۔ 
خاندان : 

اىام ابن تیمیہ سے قبل ان کے کئی بزرگ اسی عرف سے مشہور ھوئے 
هیں ۔ آپ کے دادا کے دادا ابو القاسم الخضر این محمد پہلے بزرگ ہیں جو 
ابنٴ تیمیہ کہلائے ۔ ان کے متعلق تذکرون میں آیا ے کہ وہ بہت بڑے زاعد 
و عابد تھے ۔ ان کے ایک صاحبزادے ابو عبداللہ محمد ابن الحَضْر ابن تیمیہ؛ 
جن کا لقب غغرالدین ےہ اور جو اىام ابن تیمیہ کے دادا کے حقیقی چا اور 
دادی کے والد تھے اپنے دور کے بہت بڑے عالم گزرے ہیں ۔ یہ حراتَ میں 
ہممھ میں پیدا ھوئے اور وھیں ۲ ہھ میں انتقال فراتا۔ غخزالدین غمد 
ابن تیعیہ ۓ کئی کتابیں اور رسالے تحریر کئے تھے۔ ایک قول: رک مطابق 


رن 

ان کی تفمیر قرآن تیس جُلدون میں تھی'۔ ان 'کٹابیں اور رسائل. کے حوائے تو 
تذکروں میں. ہائے جاۓ ہیں لیکن افسوس مہ کہ مہ خود اب اباب پ٭ ۱ 

ان خاندانٴ کے دوسرے بڑے عالم انام ابن :تيميه کے دادا عجدالدین 
ابوالبرکات عبدالسلام ابن تیميه .وھ مین حران میں تولد ھوئۓے اور ڑھیںی 
+مدھ میں وفات ہائی ۔ یہ بڑے ہایة کے بزرگ و عالم دین تھے:۔ عربی ادب ؛ 
تفمیر؛ حدیثہ فقہ؛ اصول فقہ؛ اور حساب و الجرا پر آپ کو عبور حاصل تھا۔ 
اور تق کے اىام ساۓ جاۓ تھے ۔ عیالدین ابن الجوزی کی طرف یہ .بیان 
منموب سے کہ ان کے ژبانه میں بغداد ہیں ان کے بایە کا کوئی عالم نہیں 
تھا۔ آپ کی کئی تصالیف ہیں جن میں سے دو کا ذکر یہاں ے محل لھ 
ہوگا۔ مسند آسام احمد ابن حنبل اور صحاح سلّہ کی حدیثوں کو المنثقول من 
احادیثالاحکام میں فقہی ابواب پر مرتب کیا ۔ یہ کتاب اس قدر مقبول 
ہوئی کہ ختلف صدیوں ہیں علماء ے اس کی تعلیقیں اور شرحیں لکھیں ۔ 
ٹا محمد ابن مغلح الحبلی التوفی سہےھ نۓ اس کی ایک تعلیق لکھی ۔ 
لطفالقہ الحجاف المتوفی ×-- ےۓے ایک ختصر شرح لکھی۔ امام شوکالی 
المتوفی ٥ھ‏ ے ایک مفصل شرح لکھی جو آٹھ جلدوں میں مصر ہے 
شائع ھوئی ھ۔ ان کی ایک اور تصنیف الەحرر فی الفقہ کی بھی ایک شرح 
پائی جاتی ہے ۔ مجدالدین این قیمیہ کے سینکڑوں شاکرد تھے جنمیں ہے ایک 
درجن. سے زائد اینے یں جنھوں نۓ خود اہنے کمالات کے باعث شہرت حاصل 
ی۔ ان ہیں ان کے صاجبزادے شہابالدین . ابوالحاسن عبدالحلیم ابن تییه 
کا بھی شبارے. آپ ٥۵٢بھ‏ میں حران میں پیدا هوئٔے اور ۸۲وھ میم سیق 
ہیں خوت ھوئے۔ حرانو ہیں آپہ جائم حران کے خطیبم تھے زیہ خطابت اس 
خالدان ہیں فخرالدین _لین_.تیبیہ.. کے زمالہ ہے مستقن بچلی .آرھی تھی) م٤ن‏ 


ْ۰ 


پور شہر خا ی کر دیا ۔ عبدالحلیم این تیمیہ اپنے -خاندان کے افراد :کے ساتھ 
دسشق چلے گئے۔ یوں تو گھر کا ضروری سانان تک لد لے جا سکے. لپیکن: اپنا 
پورا آہائی کتب خاله کسی نہ کسی طرح بچا کر لے گئے ۔ دمشق میں داوالحدیث 
السکریة کے شیخالحدیث مقرر ہوئے ۔ علاوہ ازیں غر جمعہ کو دىشق. کی 
جاہنم مسجد یعنی مسجد اسوی کہ مابر سے وعظ دیتے تھے ۔ آپ .ذھبی علوم 
کے علاوہ حسابء ھندسه اور الجبرا میں بھی سپارت رکھتے تھے ۔ آپ ے کئی 
کتابیں تالیف کی تھیں لیکن اصول فقه کی ایک تعلیق کے سوا سب نایاب ہیں ۔ 
اس معروف و ممتاز علمی گھراۓ میں تقیالدین احمد ابن تیمیہ ۹۹۱ھ میں 


پیدا هوئے ۔ 
سیاسی بس منفر: 


ساتویں دی ہجری کا زالہ سسلمانان وسطی ایشیا کے لئے بڑا ھی 
پر آشوب اور اندوھناک گزرا ے ۔ اس دور میں تاتاریوں کا ایک زبردست 
رہلا آیا جس میں پانصد ساله عباسی خلافت خس وخاشاک کی طرح بہ گئی۔ 
مسلم ریاستوں کی بنیادیں متزلزل هو گئیںء بہت سے شہر اور تجارتی منڈیوں 
ے ویراۓ کا روپ اختیار کرلیا۔ ے شمار جانی و مال ی نقصان ھوا ۔ سب سے 
پہلے چنگیز خان (دور حکومت ۹۹ھ تا ممہھ) ے ان تاتاریوں کو ایک 
س,کز پر جع کیا اور خوارزمشاھی جیسی عظیم سلطنت کے برخچے اڑا دئے۔ 
اس کے ہوۓ منگو خان کے عہد میں موخرالذکر کے بھائی ھلاکو خان نے 
٭م"چھ میں مدینة السلام بفداد کی اینٹ سے اینٹ بجادی ۔ ھلاکو کے سپەسالار 
کتبغانوین کی سرکردگی میں تاثاری افواج نے پر٥ہھ‏ کے اوائل میں ملکٹٴ شام 
کو روند ڈالا۔ اس سال صفر کے ماہ میں دسشق پز بڑی آسالی ہے" بشّھٴ کر لیا 
اور لوٹ مار کرتی ھوئی شام کی جنوبی۔ سرعدوں تک انچ ا گئیں ۔ٴسلطان 
مم الدلکالمظفر سیفالدین اقطز ایک زیزدست الشکر:: کے الاو یز ہے زواله 


2 ٣ ے۔.‎ 


ھوا اور شام کے علائہ میں ”'عین جالوتہ؛ 2 مقام .پر تاتاریوں سے بعرکھ 
آرا جوا۔ , زبردست جنگ ھوئی لیکن ایک سسلم ابی سید جمالالدیق* 
يِسي نے دشنوں ک عف میںگھیں کر کتبغائوین کا می قصه تمام کردیا 
جس سے تاتاربوں کے قدم اکھڑ گۓے اور انھیں بری طرح شکست ہوئی ۔ اس کہ 
باوجود اسلامی شہروں پر تاتاری حملوں کا سلسله نہ ٹوٹا۔ 7۳ھ میں ایاقا 
ھلاکو کا جالشین ھوا۔ ادھر رمہھ ہیں الملکالظاعر کے لقب سے اىیرٴ 
رکن‌الدین بیبرس بند قداری تخت مر ہر آیا ۔ اگلے سال ایک عباسی شہزادے 
ابو القاسم کو المستنصر باللہ کہ لقب ہے خلیفه بنا دیا گیا لیکن اصل حکوست 
سلطان ھی کی رھی۔ .ہہھ میں المستتصر کے مارے جاے کے بعد ابو العیاس 
احمد ابن ابوعلی کو حاکم بامرالقہ کے لقب ہے 'خلیفہ؛ بنایا گیا جس نے .ےھ 
عرت یج ےمم یت اباقا نے سلطان مسر کے ام ایک سخت خط 
ہو اس نہ او ات کا کو دای کان می سی تا ھی 
سخت خط جواب میں لکھا سر کی ون نے مرا اور اطراف و اکناف کی آبادیاں 
خطرے میں پڑگئیں ۔ حران کے باشموں ۓ تاتاری حملہ کے خوف سے بورا 
شہر خا ی کردیا اور حلبء دسشقء حماۃ اور سصر کے شہروں کا رخ گیا۔ 
جیسا کهہ اوہر 'ذکر آچکا ے امام ابن تیمیة کے والد اپنے خائدان کے ساتھ 

سشق 'عجرت :کرگٹے اور و 20 سرت 

سوائع امام ان تیم :,ٍ ۱ : 

'اىام این :تومیہ ؛_ ری الاولد ڑھ کو پیر بج 0 بدا 
ہوئے۔ ,چھ سال کے ہوئے تھے .کہ آبائی شہر کو چھوڑنا پڑا خالدان کے دھگر 
افراد کے ہاتھ دہش آئے جو سلکب ثبام کی ولابت کا بایه تخت اور ایک التہلئی 
اہم علیی :رپ نکد تھاء آپہ کی تعلیم کا سلسلہ جران ہی سر شروم ھیچکا تھا 
بی بک کعول ہبی امج روڈ ٠‏ کی کہ جامیتد ‏ آپ کو رکھپل کید 


٣۸ 





بت له تھی افراپنا زباذہ تر وقت علمی مشال میں صرف کیا کین کو 

تال کی بھیٴ عمر له هوۓ ہائی تھی کل وہ صرف آوز ادیپ هی ےر 
کول ری ھی مکرکر افو اور سے بای ھگاوی نکی 
تھی : اتنا کمال حاصل کر ٹیا کە قاضی شیخ شرفالدین المقدسی الشاقعیٰ 
(المتوقی م۹جھ) نۓ آپ کو فقوی دینے کی اجازت دیدی۔ آپ کی کتابوں ہے 
معلوم ھوتا ہے کہ آپ کا علم کس قدر وقیع اور آپ کی فکر کس تُدر 
عمیق تھی۔ آپ کے متعلق یہ یقینا صحیح بیان کیا جاتا ہے کھ آپ ۓ 
'اپنے زمالہ کے تمام مروجد علوم کی تحصیل کی تھی۔ آپ کو لفت 
و نحو میں مہارت حاصل تھی؛ ایام جاعليه اور دور نبوت و صحابہ کے 
حالات و واقعات' ہے مفصل طور ہر آگ ہی تھی؛ اسلامی تاریخ کا مطالعه بھی 
بہت وسیع تھاء قرآن ید کے ایسے _حافظ تھے کہ بتا سکٹے تھے کہ 
فلاں لفظ اتنی فی اور اس اس جگھ پر آیا ھے اور تقریباً یہی حال حدیث ‏ 
۶ امو کی صقن ات کا کنا وا کل ا کرٹی ات ان" 
تیعید کے علم میں نہیں تو وہ حدیث ھی نہیں ہو سکتی !)؛ تفسیر آپکا 
عہوب موضوع تھا اور فرساۓ ہیں کھ ہیں نے چھوٹی بڑی ملا کر 
سو سے ژزائد کتابوں کا مطالعہ .کیا تھا ۔ ققم و اصول ہیں کسی ھی ہیں اپسی 
مہارت حاصل کی کہ فتوعل دینے کی اجازت حاصل کرل حساب و ریاضی 
یہ وس سواہ مر او فات و سے ا ان حا ال ا 
آپ ۓ کقابت وٴ خوشنویسیٰ. بھی ان کے ماخرین نے سیکھی ۔ تچٹائچہجب-'آپ کے 
والد صیخ عبد الحلیم ابی قیمیّہ کا ۔انتقال ہوا تؤٴ ان کی امک آپ خی شیوخ الحدیک 
نقرر ہوثے اور م اترم رھ انیل درس و ثازی کا ہے دنہ انرم کیو 
تم تماق تک امسلسل جازیٰ ھا ۔ نمی سال سیل ایا انم نی زی بد سیفن 
وعظ بھی دینے لگے ۔ آپ'ے اعلم لے فضل کا شہرہ :اس فدز جوا کڑعا حات ,ال 


.۳ے 


کی انیو ہی.:حکؤست وقت ۓ قضاء کا عہدہ .پیش: کیا جسے .آپہ ےٗ قہول نہیں 
کیا ۔ آپ ہے.قبول لہ کرۓ کی وجہ یہ تھی کہ حتبلی قاضی کو خاص: طور ہوا 
نصیحت. کی جاتی تھی کہ صفات باری کے سنشثله میں ظواہر آیات و احادیث کے 
سطابق فتوی نهھ دین بلکه مقاخرین اشاعرہ کے ۔مسلک کے مطابق فتوی دِیں یا 
خاموشی.۔اختیار کریں ۔ آپ آبائی طور پر حنبلىی فقہ ہے تعلق رکھتے تھے 
لیکن خود عنہلىی فقهہ کی بھی پابندی ے اتباع نہیں کرے تھے لہذا اس کا 
سوال ھی نە تھا کہ اپنے آپ کو ثبافعی فقه کا پابند بنالیں - .۹۰ھ میں آپ 
کے خلاف پہلىی تحریک هوئی۔ وجه لزاع وھی صفت باری کا سشئله تھا 
آپ نے جامم اسوی میں جمعہ کے خطبہ میں تفسیر قرآن کے ضمن میں اس مسئلہ 
پر اپنے خیالات کا آزادانة اظہار کیا ۔ سصر و شام میں شافعیوں کی بڑی کثرت 
تھی اور حکوبت کے بڑے بڑے عہدے انہیں حاصل تھے ۔ حنابله کو اپنے 
عقائد کے پیش کرےۓے کی اجازت نہیں ت تھی اور اگر کوئیٰ ۔سلمه اشعری عتیدے 
کے خلاف کچھ کہتا تھا تو اس کی سخت گرفت کی جاتی تھی ۔ چنانچہ شافعیوں 
ے آپ کے خلاف زبردست شورش کی لیکن خود ان کے قاضی القضاۃ شہابالدین 
ابو عبدالقہ محمد ابن شسرالدین (المتوفی ۹+۳پھ) نۓ امام ابن تیمیہ کی حمایت 
کی جس سے شورش تو دب گئی لیکن اندر ھی اندر پکتی رھی۔ بہر حال ہم 
یہاں ختصر طور پر اس مسئله کا ذکر کرتے ہیں جو ام دکه قارئی نکرام ک دلچسپی 
0 ۱ ۱ 
قرآن ید میں آیا ےہ کہ اللہ آسمانوں میں ےہ (سولہ ملک 
٦ر‏ اور ے۱)۔ اسی طرح قرآن اور دیگر صحائف کے نزول یعنی اتارے جانۓ کا 
کئی جگہ ذکرے (مثلا آل عمرات س اور ےء نساء ہمز اور مررء اعراں 
٤+‏ فیقان ؛ اور زیر مم وغیرہ)۔ کی جگہ اس کا .۔ذکر ےہ کہ اقم 
آسمانوں_ اور زہیتوں. کو رید کرۓ کہ بعد عرش یڑ تائم جو گیا (اعراف 
سی 0۰-بپ]/ وعد ۰ خفرقانہ -- سیل بے اور حدید می ھا ےج . 
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۴ط استوعل على العرش)؛٭۔ طه و میں ے٭×> ۶ الرخض صلی الع امتوی:+؛)۔ 
لقہ ۓ اپنے آپ 'کوعرش والا بقایاٴے (مثل سومن ۱۰ء ٹکویر.ز پمقواتروحج٦٥)۔‏ 
علاوہ ازیں جاہجا اعضائے خداوندی کا بھی ذکر آیا ھے ۔ للمیںۃ چہرہ کا 
ذکر ے (بقرہ مر اور ہے ؛ رحمن ے٢‏ ء روم رم اور وم ؛ لیل ہ۰ قد رم 
دھر وء وغیرہ) ء آنکھ کا ذکر ے (مثلاطہ ۹م) ہاتھ کا ذکر ھے (فتح .؛ 
ائه سموہء؛ آل عمران ہے وغیرہ)۔ سیدے ہاتھ (یمین) کا ذکر ےہ 
(زس ےہ۔ حاقة مم)۔ نفس کا ذکر ہے (ثلا آل عمران رم اوز .م)؛ 
وغیرہ۔ ساتھ ھی اہک بات یہ بھ یکہہ دی گئی ے کہ ”لیس کمثلہ شیٴء؛ یعنی 
!اس کے مانند کوئی چیز نہیں؛؛ (شوری ۱:)۔ 


جب ایرائیء شامی؛ مصری؛ اور روسی حلقہ بگوش اسلام ھوئٔے تو وہ اپنے 
ساتھ مٹکلمالہ اور فلسفیالہ خیالات و ذھن بھی لائے۔ چنانچهھ اب یہ بحثئیں 
چھڑ گئیں کہ گناہ کبیرہ کا سرتکب کافر ٹھہرا یا نہیں ۔ انسان اپنے اعمال پر 
قادر ے یا نہیں ۔ اور اگر نہیں سے تو جزا و سزا چہ معنی ؟ صفات الہی عین 
ذات الہی ہیں یا غیر ذات ہیں ؟ اگر اللہ کے آنکھ اور ہاتھ وغیرہ ہیں تو 
جسمیت لازم آتی عے اور اگر جسم عے تو حادث سے اور اسی طرح عرش وغیرہ 
پر قائم ھوا جسمیت پر دلالت کرتا ے اور اس طرح حدوث لاحق ہوتا ے 
وغیرہ۔ تعام مسائل کا آسان حل تاویل میں مل گیا ۔ اب چہرہ سے سراد سہضی؛ 
آنکھ سے مراد علم اور ہاتھ سے مراد قدرت ھوگیا ۔ استوی کی تاویل ایام جاعليه 
کے شاعر اخطل کے ایک شعر: ۱ 


قد امتوی بئر علی العراق ...بن غیریف و دم موراقا 





)١(‏ عرش کے معنی کے لئے دیکھۓ سور یوسف .۔. ‏ اورسورۃ نمل بب اور ہاخ اجہال' اناج معلیٰ تخت 
کے ہیں '”استویءء تین طرح ے استعمال ھوا ے ۔ ایک مطلق جہے سورۃ قعص مر دوسرا 
*”الی؛؛ کے صله+کے ساتھ جیسے مقر ۲۹ آور غصلت × سر تیسرا امعتعمال ”علیءء کے لد کے ساتھ ہے 
جیسے سورہ اعراف جم' یونس س رعد مٴ وغیرم اس ٹیسرے استعمال میں اس کے معنی دراڑھوے)؟ 
سواز ھوےے؛: ٹھہرے' قرازباے۔ اورقائم جوۓ۔(اور بعض امحات گے نز+یک-ہتوجھ بھو ہت گنک منا۔ 


ووچ. 

(یج شکنہ بشز۔ابن سروان نے عرلق پرں'بفہر کسی تاوار اور خون بہائے. 
قبضهہ کرلیا) . سے کی جاقۓ۔ لگین اس۔ کے برعکس مسلمان .ائمہ کا جو وویہ ارھا سی 
جے اس ک توجمائی . اسام الک کے اس مشہور قول سے ھوتی سے >. الاستوام 
معلوم و الکیف مبجہول والایمان به٭ واجب و. السوال.عنہ بدعة۔ بہر حال امام 
ابن تیمیە کا زسانه آے آۓ صفات باری اور جہت خداولدی کے متعلق مسلمالوں 
میں چار مکتب خیال پیدا ھوگئے ۔ ایک تو وھی ے جو صفات و جبت کا قائل : 
ے اور ان کے معائی میں کسی حذف و اضاہہ تغیر و تبدل اور توجیە و تاویل' 
کی مطلق اجازت نہیں دیتا اور جس کا کہنا ہے کہ قرآن و سنت ہے جتنی صفات 
کا وت و خراہ وه ذاتی مفات میں کنا ر وی خزن خواذ ابمل ئ آن :پر ابا 
لانا واجب سے ۔ تمام حدثین کرام اور حنابله اسی مکتب فکر کے ہیں ۔ امام 


ابو حسن اشعری اورامام ابن خزیمة کا بھی یہی مسلک ےہ ۔ 


دوسرا سکتب خیال وہ ے جس کے نزدیک صفات باری اور جہت خداوندی 
سے متعلق آیات و احادیث ان متشابہات ہیں سے ہیں جن کے معالی اللہ کے 
سوا کسی اور کو معلوم نہیں ۔ اکثر سنکلمین متاخرین کا یہی سلک ھے۔ 
تیسرا گروہ وہ ےہ جو صفات و جہت کا منکر ہے ۔ صفات کو عین ذات گردانتا 
ے اور ان آبات کا مطلب جن میں جہت یا اعضاء وغیرہ کا ذکر ے تاویل 
سے متعین کرتا ھے ۔ اکثر معتزلہ اسی خیال کہ حامی رھے ہیں ۔ چوتھا گروۂ 
وہ ہے جو جہت خداوندی کا انکار کرتا ہے ٤‏ صفات "کو نہ تو عین ذات 
ماننا سے نە غیر ذاتء اور ان آبات ہیں تاویل سے کام لیتا, ے چن میں_ ھاتھ 
وغیرہ کا ذکر ے ۔ یہ مسلک متاخرین اشاعرہ اور بعغی باتریدیول کا ہے ۔ 


انام ابن تیمیہ ہے آگے۔ نچل :کر امن مسئله پر بڑی شرح۔ و بسط کے ساٹھا 
بحث کی چهن۔ -خالباً ۳ھ میں انھوں: ۓ رسالة: العقیدة ‏ الواسعلیة تحزیر کیا ۔ 
جن میں ککقاب و سنت : آثار حایف ییتابمین اور اقوآل: اہ تجتہدین: کیا زنشٹی' 


رہف 


مین .اسلامی عقائد کی تشریح کی اور صفات خداوندی اور عرش وغیرہ 'ُے :متعاق 
اس نتیجہ پر پہنچے' جو امام احمدہ بن حثیل اور امام اشعق کا عتیدهہ تھا 
وچھ میں .رسالة العقیدة الحمویة الکبریل لکھا اس میں بھی اسی عقیدبتت کی 
حمایت کی اور متاخرین اشاعرہ کی غلعطیاں ثابت کیں ۔ 


دسشق ہیں حخنابله کے دو بہت اھم مدرنے تھے۔ ان میں ہے ایک تو 
دارالحعدیثالسکریة تھا جہاں عبدالحلیم این تیميةه درس دینے پر مقرر تھے 
اور جہاں اب اىام ابن تیمية درس دے رعے تھے۔ دوسرا مدرسة ابو عمرو تھا 
جے دارالحدیثالحتبلیة بھی کہتے تھے ۔ ابن تیعیہ ۓے ایک مدت* تک 
یہاں تعلیم پائی تھی ۔ یہیں شیخ الحنابله شیخ زینالدین ابن المنجی ایک۔ 
زہاله دراز تک درس دیتے رے تھے ۔ اور عورف رک سی ھی بڑے عالم و 
سفتی شمار کئۓے جاۓ تھے ۔ ۹۰ہھ میں جب ان کا انتقال ھوا تو امام ابن 
ثیمیه کا ان کی جگە ہر تقرر ھوا ۔ اسام صاحب ایک مدت تک یہاں تعلیم دیتے 
رے ۔ 

۸ ٹھ ہیں نائبالسلطنت حلب نے ىاردین کی فتح کے لۓ ایک 
دسته روانه کیا۔ یہاں سلطان نجمالدین یىی حکوست تھی جو تری النسل اور 
قازان شاہ تاتار کا باجگزار تھا۔ جب تقازان کو اس کی اطلاع ملىی تو ایک 
زبردست لشکر لے کر شام پر چڑھاثئی کردی ۔ ۹۹ھ ہیں الملک الناصر بھی 
ایک بڑا لشکر لے کر قاہرہ ہے دمشق آگیا۔ سلمیة اور حعص کے دربیان وادی 
خزندار میں‌ جنگ ھوئی اور تاتاریوں کو ؤیردست فتح حاصل ھوئی ۔ الملکالناصر 
بچی کھچی فوجع کے ساتھ قاعرہ واپس ھوگیا اور شام تاتاربیں کے قدسوں 
ہیں آپڑا۔ دسشق کے بڑے بڑے لوگ شہر چھوڑ کر معبر فرار ھوۓے لگے۔ 
نائب قلعہ ارجواش کے سوا شہر میں کوئی٠حاکم‏ باقی نه رہا۔ یم حال دیکھ 
کر اعیان شر ۓ مشورہ کیا اور یه طے پایا ِکہ _اىام این تیمیہ کی می رکردگہ 


ب 


َ۱م 


میں عسائدین شہپر کا. ایک وقد:'قازان ہے : ملاقات, کرے اوو شسشق. کے "لئے 
پروالھ ابن کے ا حمصول کی کوشش کرنے۔۔اغئ وفذ ےچ بعلیک :کے قزیب غازان 
نے لاقات کی۔ ئ٤‏ ِ" 


5 تیمیہ ےۓے اس قدر دلیری اور ٴے بای سے گفنگو کی کہ قازان نیت 
متعجب و متاثر ھوا۔ جب قازان کہ حکم ہے وفد کے لئے دسترخوان چنا گیا 
تو سب ۓۓ کھانا شروع کر دیا لیکن این ثیمیه ۓ صاف الکار کر دیا۔ اور 
وجە دریافت کرۓ پر کہا کہ میں یہ کھانا کنے کھا سکتا ھوں جب کہ 
اس کو لوٹ کے مال سے تیار کیا گیا ے - چولکہ دمشق کے لئے اسیر سیف الدین 
قبچاق پہلے ھی اسن کا پروائ حاصل کر چکا تھا این تیمیہ ۓ قیدیوں ک رھائی 
کا مسئله اٹھایا اور تمام قیدیوں کو جن میں یہود و نصرانی بھی تھے چھڑواے 
میں کامیاب ہوگۓے ۔ : 

۳+ ریع‌الاخر ۹۹ھ کو جمعہ کے دن دمشق کی جا مسجد ہیں. قازان 
کے نام کا خطیه پڑھا گیا ۔ اس سے قبل پروانه اہن :پڑھا جا چکا تھا۔ لیکن تاتاربوں 
اور ان کے .حلیفوں ہے ققل و محارت اور لوٹ کا سلسله بڑے پیعاله پر شروع 
کیا ۔.چار سو ہے زائد آدىی صرف ایک عله کے مارے گۓے اور چار هزار قیدی 
بنا لئے گۓے یہ اس:کی روک تھام میں۔ إبن تیمیہ بے اھم کردار ادإ. کیا ۔ تاتاریوں 
کے شیخ‌الشیوخ. کے ساتھ. شہر میں گشت لکاھا اور سظالم بند کرائے۔ شپر مچل 
صرف قلمۂ تإتاریوں کی زد ہے یا تھا ۔ .انھوں يۓۓ کشی سر تب اجے لئے کا 
کوشش کی .لیکن' اکام رے۔ .امام این تیمیه راتوں میں .متھمار پاندھ کر فصیل 
کے گرد چکر لکاتا کمرۓ, تھے ۔ سیاتھ .ماتھ قرآن مید کی تلاوت بھی كمرىۓة جاتے 
تھے ۔ تجامدین کی ہمت افزائی بھی کرے اور ان کو میں ی تاتن مو ہے 
تلقاریچامہ _بخت ہیور حالاتہ ک .کروٹ اۓ. قاژان کو ابس جرغبو رکز داد 
شام پر سیق الدین :قبحلق بتصووف کو ممبوں کر کر بقازان تبزیز وابس ہوگیا۔ 


نم سم 6ح 


الات ۓ:نجلد ھی بلٹا کھا یا اور قبچاق علطان معرا سے بل گیا دای رہب 
.وھ کو جمعد کے دن جو خطبہ. دیا گیا اس .میں قازان رک . بجائے/)پھرز ہے 
سلطان مر کا نام لیا گیا اور اھل دمشق ۓ بڑی خوشی .منائی .اس دن 
انام ابن تیعیہ نۓ شراب کی ساری دوکائیں بند کروادیں اور احکام شرعیٗ کی 
پابندی کی تقین کی۔ ۱ ۱ 

,ےھ سے اوائل میں تاتاری شکر ے' حملہ کی افواہ اڑۓ لگی۔ ابن 
تیمیہ ے طز ومن 2ع وظ ئن جہاد ے متعلق ایک زور دار تقریر کی 
جس میں شہر چھوڑۓ سے منع فرمایا اور ملک کی حفاظت کے لئے جان و مال 
پیش کرنےۓ کی تلقین کی۔ اس کے بعد کئی مرتبہ انھوں نےۓے اس سلسله میں 
تقریریں کیں اور لوگوں کو جہاد کی طرف راغب کیا۔ جب تاتاری لشکر 
حلب کے قریب آیا تو لوگ شہر خا یی کرۓ لگے۔ خود وا ی بھی اپنی فوج 
سمیت حماة چلا آیا۔ ابن تیمیہ مرج الصفر تشریف لے گئے اور جامدین کے ساسنے 
جؤشیلی تتریریں کرکرکے ان میں شوق جہاد کو دوبالا کردیا ۔ ائب الشام 
امیر افرم نے ابن تیعیہ کو قاہرہ جاۓ اور الملکالناصر کو جہاد کی ترغیب 
دینے کے لئے کہا ۔ الملکالناصر قاعرہ سے اپنی فوج کے ساتھ رہلہ کے قریب 
تک آیا تھا لیکن بارش کی کثرت سے راستوں کے خراب ھوجاے کو بہانه بناکر 
قاھرہ واپس ھوگیا تھا۔ اسام ابن تیمیە قاھرہ پہنچے اور :سلطان ہے .۔بلاقات کی 
اور ایے جہاد کے لۓے آسادہ کیا۔ وہ قاعرہ ایک حفت ٹھہرے اور علماء اورعمائدِین 
سلطنت سے ملاقات و گفتنگو کی اور انھیں بہت متاثر کیا ابو حیان نجوی 
الد لسی ان ہے اس قدر متاثر هوئے که ان کی تعریف میں ایک:زور دار قعیدہ 
ھی لکھ ڈالاہ۔ قبل :اس کے ک٭ لشکر رواله هوتا قازان ۓ برف بازی کی شلت 
دیکھتے ھوئے اپنی فوج کو واپسی کا حکم دیدیا۔ معبر سے واپننی' پر .امام 
ابن تیمیہ ہے عامة الەسلمین. کے لئے ایک وسالهٴ تحرایز کیا صن خی -اننپیں دعزت 
جہاد دی ان ال" رالنہ کی خصوصیت ای ہے کہ اس مع اس وولے جج حالاعہ 


۲۰ ۱ 
اور .جنگ احزاب ہیں موازله کیا گیا تھا اور مسلعالوں: کی شکست کے اسباب 
یان کۓ گئے تھے نیز یہ بات بتائی گئی تھی کہ شکست کو کیوئکر نتح 
میں تبدیل کیا جا سکتّا ے ۔ 


وو قتلغفشاء کی سپہ سالاری ہیں تاتاری فوج ۓ پھر پیشقسی 
کی۔ سسلم افواج دسشق کے قریب جع ھوئیں اور شہر سے چند میل کے فاصله 
پر کسوۃ کے قریب پل پر پڑاؤ کیا۔ ‏ رسضان کو باقاعدہ جنگ شروع ھوئی ۔ 
ان تیيةە ۓ اس جنگ میں جس دلیری ے شسشیرزلی کی اس نے انہیں بجا 
طور پر صاحب سیف کہلائے جاۓ کا حق عطا کیا ۔ جنگ کے دوسرے ھی دن 
تاتاریوں کو شکست نصیب ھوئی اور ان کے مزاروں آدنی ىارے گے ۔ 
جنگ :کو واقعه شقتحب کہتے ہیں ۔ کہا جاتا ےہ کہ ستر ہزار کے قریب 
تاتاری مارے گۓے تھے ۔ اس جنگ ۓ تاتاریوں کا زور توڑ دیا اور ان میں شام 
و مصر پر پھر حملہ کرےۓے کی ھمت لہ پیدا هو سی۔ 


صوفیوں کا ایک سلسلہ رفاعیة بھی تھا جس کے بانی شیخ ابو العباس 
احمد ابن علىی ابن احمد ابن یحی ابن حازم ان علىی ابن رفاعة (المتوفی ہےےم) 
تھے۔ آپ ایک سالح) بزرگ تھے (جن کے متعلق طرح طرح کی حکایات بعد میں 
بہت مشہور ھوگئیں) لیکن ان کے پیرؤں ۓ اپنے آپ کو ایک مستقل گروہ 
بنالیا تھا۔ سیاء رنگ کا کڑا پہنتےء ھاتھوں اور گلوں میں لوے کی زاجہریں 
ڈانے رھتے تھے ۔ لہ نماز کی فکر تھی لە روزے کی پابندی۔ دیگر شرھی احکام 
سے بھی غافل ہی معلوم ہوے ہیں ۔ عوام پر اثر ڈالئنے کے لئے. طرح طیح کے 
شعبدرے دکھاۓ تھے ۔ جن میں زندہ سالہوں کو بظاعز نگل .جانا اور دھکتی جوثی 
آگ میں .کود پڑنا: بھی عامل تھے۔ امام این تیم ۓ سسلاتوں کی ال ' 
سے گلیخلاجی کا۔ بیڑا .اٹھایا ۔ انھوں نے تتریر و تحریر میں۔ یہ پقایا: کہ شیخچ 


ہی 

احمد رنافی فیاثواقعہ :کون تھے ؛ ان کا: کیاحال تھا اور ابیہ ان. کے سائیے..والوں 
کا کیاٴ حا ہے ۔ ان کے پیرو ان. کے عقائد و اعمال :ہے کس ۔قدر شور لے گی 
ہیں اور ان ہیں حق وٴباطل کی کس قدر آئیزش* هوچی ہے ء ۔بھیم میں۔ 
کچھ فقراء رفاعیہ ے نائب الشام امیر افرم کے پاس انام صاحب کی شکایت 
ی۔ امیر افرم انام و تاتاری جنگوں میں اچھی طرح دیکھ چکا تھا 
اور ان کا گرویدہ و گیا تھا۔ اس ۓ اام صاحب کو اور رفاعی شیخ دولوں کو 
دارالعدل میں بلایا ۔ اور حکم ادیا کہ مناظرہ ہو فاعی کیا بحث کرت ۔ 
اپنی آگ ہیں کود پڑۓ وغیرہ کی ””کرامتیں؛؛ گنانی شروع کیں ۔ 
وی ا ا کود پڑیں گے یت 
دکھائیں کے جو کوئی رفاعی کر سکتا ہے ۔ صرف شرط یہ لگائی کہ دؤنوں 
کے جسم سرکہ اور گرم پالی سے خوب اچھی طرح دھوئے جائیں ۔ اس کی وجهہ 
آپ ۓ یہ بتائی کھ یہ لوگ میڈک کی چربی؛ نارنگی کے اندرولی چھلکے 
اور طلق کے پتھر وغیرہ کی لیپ بدن پر کر لیتے تھے جس کے باعث آگ کا اثر 
ان کے جسموں پر نہیں هوتا تھا۔ اس بیان ہے انام صاحب کی سائنسی معلوبات 
کا حال بھی معلوم ہوتا ے ۔ شیخ رفاعی بالا”خر محبور ھوا اور وفاعیوں ے 
برے کاسوں ہے تونە کی اور شریعت پر غمل کرۓ کا وعدہ: کیا ۔ 

یہ ایک زیردست بباظرہ تھا جس میں. عوام رفاعیوں :کی مکمل فقخ پہلے 
سے ماۓ بیٹھے تھے لیکن جب ابن تیعیہ نۓ انہیں عماجز. کردھا۔تو۔آاً فاناً ان 
کی شہرت مصر و شام میں پھیل گئی.۔ ان کی یہ شہرت و منزلت 'علماء کرام 
کو لیکن لہ بھائی ۔ مصر کے ایک سشنہور عالم اور صوفی شیخ نعمر این: سلیمان 
المنجی (العقوفی'+,ےھ) کو وحدةالوجود کے سشله بین ابام ان تیمی ہے 
پہلے ھی پرخاش ‏ ہو کی تھی ں انھیں اسام صاحنب کی .وفاعیوں: کی ۔جخالفت 
ببّت اگوار گذری۔ انہوں ۓ و عقائد :کا الد جوم واہلھ میں آٹھں:کر دب 
چکا تھا دویاز لد ہکیان ادیر پیبین جاشنگیزہ۔ جو النلک التاضّر کو ابردے میں 


رس 

بنلطالی کر رھا تھاء شیخ اضر کا مرید .تھا شمیخ۔ ےے اسام صاحب .کو بدعقیدۂ . 
پّایا..اور.ان ہے اس کے متعلق باز پرس کرۓ کے لئے کہا۔ ایر ۓ سلطاىِ 
ہے. ائبإلشام کے نام فرىان لکھوایا کہ دمىشق کے قضاۃ ء علماء و فقہاء کو 
چیی کرکے ‏ این تیعیہ کے نقائد کی تح تحقیق کرے اور حِکوست کو اس کے نتیے 

ا ےت ا چنانلچهہ رجب و شسبان ,ےھ میں تین طویل نشستوں ہیں 
ان کے عقائد زیر بحث آئے۔ ان مناظروں کی جو اطلاعات ھم تک پہنچیئ میں 
ان سے نە صرف امام ابن تیمیہ کی وسعت علم کا پتہ چلتا ھے بلکہ ان کے غخالفین 
کی علمیت کا بھی اندازہ ہوتا سے ۔ فرق صرف اتنا ے کہ امام صاحب کے 
بیانات طبع زاد ھیں حتی کہ اس وقت بھی وہ اپنے اجتہاد ھی ہے کام لے رے 
ھوے ہیں جب کہ کسی امام کے قول کا ذکر ھو۔ اس کے بر عکس محخالفین 
وھی کہہ رع هوۓ ہیں جو بہت پہلے سے کتابوں ہیں منقول چلا آتا ے ۔ 
مناظرہ ایسا معلوم ہوتا ھے کہ بغیر کسی نتیجہ پر پہنچے ھی ختم هو گیا۔ 
نائب‌الشام ۓے ایک تفصیلی روداد س‌تب کر کے مصر رواله کی جس کے تیجہ 
ہیں فرمان سلطالی میں امام صاحب کو سلف کے نذھب پر تسلیم کر لیا گیا۔ 
لیکن غخالفین کی اِس ہے تِسکین لہ ھوئی اور انھوں ےۓ کوشش کی کہ انہیں 
معمر بلواکر ان کے عقائد کا اظہار لیا جائے۔ جب وہ قاھرہ پہنچے تو ان پر مال 
قاضی‌القضاۃ شیخ زینالدین علىی ابن خلوف کی عدالت میں مقدمه قائم کیا گیا۔ 
این خلوف اسام صاحب کے نخالفین میں سے تھے اور جب ابن تیمیہ ۓ استغائہ 
کے جواب میں اپنی تقریر کا آغاز حمد و ثنا سے شروع کیا تو انھیں ملزم کی 
حیثیت: میں:۔صرف استغائہ کا جواب دینے کا .حکم ملا۔ امام صاحب نے حالات کا 
اندازہ کرۓۓے خوش جوابہ دینے ے انکار کر دیا اور آپ کو قید کی ہڑا سنادی 
گئی۔ ساتھ ھی فرمان شاھی. کا .اجرا وا جے دسشق ہیں جابج سسجد سیں 
پڑھ کر نایا گیا۔ ایں میں امام صاحمبب عق تی ظا استعمال .کے 
گئے تھے اور ان کے عقشد .کو باطل :قرار:دیا گیا تھا علا ازیں یہ 'اعلان 


۰۶۸۶ 
کیا گیا کہ جو شخص ان عقائد کی تبلیغ کرے کا اہے قتل. کر دیا جائے گا 
اوز اس کا سارا مال و اسباب ضبط کر لیا جائے گا۔ خالفین کو بظائنش۔کاسیابی 
ہوگئی تھی ۔ لیکن اىام صاحب کے معتقدین بھی کم یا کم پایہ کے ۔اضحاب 
لە تھے۔ چنانچہ آپ کے قید ھوے ھی آپ کی رعائی کے لۓے کوشٹیی شروع 
ہو گئیں ۔ اںیر سیفالدین سالاں نائب مصر بھی آپ کے حامیوں میں تھا اور 
ےھ میں اس بے کئی مرتبہ اس کی کوشش کی کہ اسام صاحب اور بخالف 
علماء میں مصالحت هو جائے ۔ لیکن بخالف گروہ اپنی سیاسی قوت و فتح کک 
گھمنڈ ہیں اور امام صاحب اپنے حق پر هوۓ کے جائز گمان میں اپنے اپنے موقف 
سے ھٹنے پر تیار نہ ھوئے اور اس طرح نائب مصر کی کو ششیں بار آور ثابت 
لف یت 
ے.ےھ کے اوائل میں امیر عرب حسامالدین سینا ابن عیسی ( المتوفی 
٥ھ)‏ جو اىام صاحب کا بڑا معتقد تھا قاھرہ آیا اور اس ۓ اراکین سلطنت 
سے ان کی رھائی کے سئلہ پر گفت و شنید ی۔ ائب مصر کے گھر پر ایک 
نشست ھوئی جس میں قاضیوں و فقیہوں اور اہام صاحب کے ىاہین عقائد پر 
تبادلہ خیال ھوا لیکن کوئی نتیجہ برآبد لہ ھوسکا کیونکہ عخالفین بحث 
کرۓ کے بجائے اس حضر پر دستخطر کرواۓ آئے تھے جسے قاضی ابن خلوف 
ۓے تیار کیا تھا اور جس ہیں اىام صاحب کو اپنے عقیدہ کے برخلاف اعلان 
کرنا تھا۔ سلطان سصر ےۓ دوسری نشیت کا حکم دیا لیکن اس میں تمام 
مدعو قاغیوں ےۓے اسازی مزاج وغیرہ کا بہالہ کیا اور حاضر نہ هو ۔ اس کے 
بعد ایک نشست ہوئی جس ہیں طوبل بحث ہوئی لیکن اکثر راویوں کے بیان 
کے مطابق کوئی فیصله لہ ہو پایا۔ قید خالہ ہے اىام صاحب پہلی جلس کے 
بعد ھی رھائی پاچکے تھے اور حنبلی شیخ تقی الدین ابو حنص عمر ابن: عبداللہ 
العرانی کے گھر سہمان تھے ۔ اس طرح ایک طرف انام صاحب: کو ڑھائی بل 
گئی اور دوسری طرف غالفین بھی اپنے سوف پر ڈٹے رے۔ . 
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ہو 


امام صاحب کو قاعرہ میں آزادی کا سالس لیے اورسصریوں کو درس دپتے چند 
ماہ ھی گذرے تھ ےکہ صوئیوں کے دو کروھوں نۓ آپ کے خلاف زبردست شورش تی 
جس کے ئتیجہ ہیں ے.ےھ ہیں دوبارہ قید کۓگۓ ۔ اگلے سال حالات اوو خرلب 
حوگئے کیولکہ الملک الناصر تخت ہے دستکش هو گیا اور ائب السلطنت ببرس 
جاشنگیر شوال پر. ےھ میں سریر آرائے سلطنت ھوا۔ ۹.ےھ کے اوائل می 
آپ کو قاھرہ ہے اسکندریہ تبدیل کردیا گیا۔ اسی سال وسضان کے ماہ میں 
الملک الناصر نۓے ایک زبردست فوج جمع کی اور مصر کی طرف بڑھاا۔ بیبرس ۓے 
خبر ملتے ھی راہ فرار اختیار کی لیکن غزہ کے جنگلوں میں پکڑا گیا اور سلطزن 
کے کر کن قتل کردیا گیا ۔ الملکالناصر نۓ فوراً اىام صاحب کی رہھائی اور 
اعزاز و احترام کے ساتھ قاہرہ کو واہسی کا حکم صادر کیا۔ اسام سوصوف 
قاعرہ واپس آئےاور سلطان کے ایعا پر وھیں قیامکیاء اور درس و تدریس اور تالیف 
و تصنیف کا ازسر نو سلسله شروع کیا ۔ م ,ےھ ہیں دسشق واہس آئے اور 
زندگىی کے آخری ایام وہیں بسر کۓ ۔ 


۸ے ھ میں آپ کے خلاف پھر ایک فتنہ اٹھ کھڑا ھوا جس کا تعلق 
ان کے طلاق ہے متعلق فنووں ہے تھا۔ حضرت عمر کی خلافت کے ابتدائی دو 
سالوں تک تین طلاقیں صرف اس صورت ہیں طلاق بائن کا درجہ حاصل کرتی 
تھیں جب کہ وہ ختلف اوقات میں دی گئی ہوں۔ حضرت عمر نۓ یہ دیکھتے 
حوئے کہ لوگ غمہ میں ایک ساتھ تین طلاقیں دے رعے ہیں آپ نے بطور 
سزا ان طلاقوں کو باٹن قرار دیدیا ۔ طلاق بائن کے بعد لہ وجوم سکن ۓ لہ 
نتاع ۔ لکٍع صرف اس صورت میں سمکن ہہ کہ عورت کا کسی اور مرد سے 
اس دربپان میں کاخ ھوا هو اور خلوت صحیحة واقع ھوئی هو۔ ضرورت ایجاد 
کی ماں ے۔ چنالچە جب ایک ھی نشست ہیں طلاق بائن ہونۓ لگی تو اس گی 
ضرورت پیش آئی کہ کوئی بںد نکاح و خلوت. کے بعد طلاِق دے کر بطالہ 
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۳۲٢۴ت”ك‎ 

کو پُہلے۔شیزھر کے لئے ۔قابل اکاح بنادے-:اگزچہ. آفخضرت صلی :اللہ غليه وسلم 
ملبل: اوو حلل لہ :۔پر لعنت بھیجی ہے اجب ۔لوگون کی ضیں ہر اخلاقی گرفت 
باقی لە×رھی تو بعض لوگ شوھروں نے پیسے لے کر یا عض خلوت کی خاطر 
سطاقہ عورت سے نکاح اور خلوت صحیحة کے بعد طلاق دینے لگے ۔. یه کام انقدر 
عام ہو گیا کہ محللین کا ایک پیشہ ور گروہ پیدا هوگیا۔ آپ بۓ جب اس نسئله 
پر حور کیا اور ان احادیث کو ہرکھا جن کی بنیاد پر ایک نشست کی تین 
طلاقوں کو طلاق ہائن مانا جارھا تھا تو آپ اس تتیجه پر پینچے کہ یہ سب 
اقابل قبول ہیں ۔ چنانچہ انھوں ۓ ایک مدلل فتوی جاری کیا کع ایک 
نشست کی طلاقیں بائن نہیں اور شوھر اگر چاہیں تو مطلقہ تورث “کی ذوان 
اپنی زوجیت میں لے سکتے ہیں ۔ اسي طرح کا ایک اور مسئلہ تھا۔ اگر کوئی 
شخص کسی کام کے کرےۓ یا نہ کرنۓ کی قسم کھالے اور پھر اس کام کا سس‌تکب 

ہو تو کتاب و سنت کے حکم کے مطابق اس کو کفارہ ادا کرنا ھوکگا۔ 
اسول کے مطابق اگر کوٹی شخص کسی فعل کے کرۓ یا نہ کرۓ کی صورت 
میں اپنی بیوی کو طلاق دینے کی قسم کھالے اور پھر اس کا مرتکب هو تو 
اس کے بتعلق عام علماء کا یه خیال تھا کہ اس فعل کے ارتکاب ے طلاق 
واقم ھوجاتی ےء وہ کفارہ ادا کرکے طلاق ہے نہیں بچ سکتا۔ لیکن امام ابن 
تیعیه ےۓ یه رائے قائم کی کہ ایسا شخص قسم کا کفارہ ادا کرکے طلاق ہے 
بچ سکنا سے ۔ امام صاحب کے شاگرد رشید حافظ ابن قیم کا بیان ھے کہ امام 
ابن تیمیہ ۓےۓ اس سثلہ میں کئی رسائل لکھے جن کے اوراق کی مجموعی 
تعداد تقریباً دو هزار تھی اور ان رسائل میں کتاب واسنت ؛ اقوال صحابہء 
قیاس اور قواعد امام این حنبل و دیگر ائمة سے تقریباً چالیس دلیلین اپنے موتف 
پر قائم کی تہیں ۔ ان فتووں کی وجه ے تحلیل کا بازار سرذ پڑ گیا آؤر عللین 
حضرات کی آمدلی بند هوۓ لگی ۔ فقہائے وقتٗ بھی اراض‌غوئے۔ٴ بالآخر سلطان 
:تک شکایت گئی اور شاھی قرىان جاری ہوا ک٭ آیندہ نے آنام ضاضب: کوئی 
فقوی لہ دیا کریں ۔ لیکن اسام صاحب' ےۓ اپنا موقف :یہ قائم ۔کیاکہ سوال 


حوجع ٠‏ 
کی :صورت: میں: حق۔ ۔کھنا ضروض .لی ۔ اور فتوی:<بتی۔ رے.-.+ھھ میں .اش“ 
الشیام کی سؾجیدک میں: سلطان, کا یفرمان دویارم پڑھا .گیا اور انام صاحب کی حکم 
عدوٹی ۔پر انہیں: سخت ہلاست کی گٹی اور تاکید کی گئی کہ وہ آبینہ فتوی پیر ” 
دیں.۔ .مھ میں ان کے حکم عدول پر اڑے رھنے کے باعث تیسری , مر‌تیھ 
قد کی سزا دید گئی بر ےھ میں فرمان: شامی کے نطابق رھا کۓ گئۓ اور 
پھر سکریہ, 7 دارالحدیثوں ہیں درس دینے لگے۔ . 


اضعا ہو رن ران رك سا رآ سی ان 
استفقاء آیاً تھا جس میں پُوچھا گیا تھا کہ اگر کوئی شخص تبی کریم عئی ال 
عليه وسلم اور دیگر انبیاء و صالحین کی قبروں کی زیارت کی نیت سے سفر کے 
تو اس سفر میں نماز کا قعبر کر جائز هے یا نہیں؟ اور یه کہ یہ زیارت شرعی 
ےہ کہ نہیں ؟ امام صاحب سے آنحضرت ہے منسوب دو حدیثوں کہ بتعلق 
ذروات کیا گیا تھا رات احافیت اس سے اکا حورت و ہے ہا 
تھا کہ جو کوئی حج کرے اور میری زیارت لہ کرے وہ مجھ ہر ظلم کرتا ے 
اور دوسری حدیث میں يہ فرنایا کہ جو کوئی میرے مرہے کے بعد زیارت 
کرے وہ اس کے ہائند سے جو بہری زلدگی ہیں میری زیارت کرتا ے)۔ اىام 
ابن تیعیہ نۓ اپنے فتوے میں ان دونوں روایتوں کو وفعی قرار دیا ۔ زیارت کی 
لیت ہے سفر کہ متعلق علماء کے دو قولٰ ہیں۔ انام مالک ؛ اىام شافعی اور 
امام احمد ابن حنبل کی رائے ہیں ات 
نماز کا قصر کرنا جائز نہیں ۔ امام ابو حنیفہ کے لزدیک معنوع سفر میں بھی 
قصر ممکن ہے ۔ امام ابن تیمیہ نۓ شیخ ابو عبدالتہ ابن بط کی کتاب الابالة 
الصفریل کا حوالهہ دیتے هوئے لکھا کہ البیاء و صالحین کی قبروں کی زیارت کی 
نیت ہے سفر کرنا بدعت ہے .اور جو شخص بھی یه اعثقاد رکھتا ے کہ زیارت ' 
بیز بھی. ایک عبادت ہے اور اسْ پر مل کرتا هے وہ سنت اور اماع است 


سفر سفر معصیت ہے اور اس میں 





7. 


:. ۲۲ ثتَ 

کا خالف ہے۔ امام ابن تیمم٭ کے زساۓ کے عام علماء و فقہاء کا یھ:خال: معلوم 
ہوتا ہے کہ ان کا قلم عوام کو بدعات یہ روکنے کے لئے سک ھی سے 
اٹھتا ٹھا لیکن اگرکوئی اصلاح کے لئے اٹھ کھڑا ھوتا تھا تو اس کی :اصلامی 
کوششوں کے راستے میں روڑے ڈالنے کے لئے سب ہے بہلے آجع ھوے تھے۔ 
لن لوگوں ۓ يہ مشہور کرنا شروع کیا کہ امام ابن تیمیہ شفاعت رسول کے 
منکر ہیں اور صرف قبر نبوی کی زیارت کے لۓے سفر کرنا حرام سمجھتے ہیں ۔ 
علماء کی وجہ ے عوام بھی بدظن ھوگۓ ۔ نائب الشام ۓ ایک روداد تیار کی 
جس میں علماء کے الزامات کی فہرست تھی اور اے سلطان کے پاس بھبچر دیا۔ 
مصر میں اٹھارہ فقہیوں ۓ کفر کا فتوی صادر کردیا۔ کفر کی سزا قتل تھی 
لیکن سلطان اىسام صاحب کے عقائد و خیالات سے بخوبی وااف تھا لہذا اس ۓے 
قلمه میں نظربند کر دینے کا حکم دياے ہمےھ میں آپ چوتھی اور آخری 
سرتبہ قید هوئے ۔ اس قید میں ہیس دلوں کی علالت کے بعد ذوالقعدہ ۲ےھ 
میں قید حیات ے آزاد ھوگۓ ۔ االقہ و الااليه راجمون ۔ 





اہ اسان 
احمد حسن 


نے قرآن::واستت فقہ اسلامی کے دو بنیادی ىآخذ ہیں ۔ اچتہاد اور استتباط 
احکام کی غرض ہے انہی پر ببنی مزید دو اصول وضع کۓ گۓ جو 
اجماعو قیا سکہلاے ہیں۔ اصول فقہ کی اصطلاح میں ان چاروں اصول کو ادله 
اربعہ کہا جاتا ھے ۔ قیاس کے ذیل میں علماء اصول بعض اضافی ىاخذوں کو 
بھی ذکر کرۓ ہیں جو درحة حقیقت قیاس ھی کا ایک حصہ ہیں ۔ ان میں استحسانء 
استصلاحء مصالح مرسلدء استصحابء استدلالء اسلام ہے پہلے کی شریعتین ٴ اور 


قول صحابہ مشہور ہیں ۔ انسالی معاشرہ تغیر بزیر ھے ۔ مرور زمالة کے ساتھ _ 


حالات بدلتےرھتے ہیں ء اور نئی نئی ضروریات پیش آتی رھتی ہیں۔ بعض حالات 
میں سنصوص ٹانون کا اطلاق بجائے فائدہ کے نقصان کا باعث ھوتا ےے۔ اس 
لئے ان خصوص حالات میں بعض مصالح کے پیش نظر اس مقررہ قالون ہے انحراف 
اگزیر ہو جاتا ہے ۔ اس کی جکہ نصوض ی پر دی کوئی دوسرا حکم لا جاتا 
ےے۔ یا پھر اجماعء عرف عام اور قیاس کی مدد ہے؛ ضرورت و مصاحت کی رعایت 
رکھٹے ھوئے؛ کوئی قانون بنانا پڑتا ے ۔ یہ اضافی اصول اسی قسم کے حالات 
ہیں قالون سازی کے لۓے وضع کئے گئے۔ اصول استحسان ان سب میں ستاز 
حیثیت رکھٹا ھے ۔ہ جدید سغربی قالون میں چم (نصفت). نۓ ہم'ٴ اس کا 
مقابلہ کرشکتے ہیں ۔ ملق قالون میں جہاں کہیں عموسیت کی وجہ ہے ۔لقص 
هو یا سختی سی اعتدال پیدا کرلا_ هو وھاں اسول .نسنکت (مندوم) ‏ سے 


م پیل دوہی بی ھزی میں طاستعمان کہ تعیور اس کے لستعمال اور اس کے ارام ہی ہر او 
قالل ''عندو لسلام میں اجدہادنہ میں تفصیل ہے گنٹکو کر چکے میں (لکر و نظر دسبر ١۹۹:م)‏ ا 
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7 
ویو اہ - کو ٦‏ 


ٔ"۲۰۳۲۰ٔ۰ 


ھی کام ٹیا جاتا سے ۔ . 


علماء اصول* ےۓ استحسان کے جواز میں وی ری 






ات 


پیش کی ہیں : ۱ . 
١۔‏ انبشر عبادی الذین یستمعون القول فیتبعون آحسلہ (وم : )١ٌ۸"‏ 
ترجمہ : ىیرے ان بندوں کو خوشخبری دے دیجئے جو بات سنتے هیں 

پھر اس ہیں ہے بپتر کی اتباع: کرے ہیں ۔ 
یرید اللہ یکم الیسر ولا یرید بکم العسر (: ۱۸۰) , 
ترجمە : اللہ تمہارے ساتھ آسانی چاھتا ے؛ اور تمہیں مشکل میں ڈالٹا 

نہیں چاہتا۔ 
با جعل علیکم فی الدین سن حرج ۲٢(‏ : ہءے) 
ترجمہ : اللہ ۓ دین میں تمہارے اوہر کوئی تنگی نہیں کی عہ۔ 
اس سلسله میں فقہاء ے بعض احادیث ہے بھی استدلال کیا ے؛ 

استحسان کے ائبات میں عام طور پر مندرجه ذیل حدیث پیش کی جاتی عے ۔ 

مارأہ السلمون حسنا فہو عند سلمان جس کو اچھا سمجھیں وہ اللہ کے 
اللہ حسنء و مارأء المسلمون تبیحا نزدیک بھی اچھا ے؛ اور جس کو برا 

فھو عند اللہ قبیح ۔ ۱ سمجھیں وہ اللہ کے نزدیک بھی برا ے۔ 
اىام محمد ےٗ موطا میں اس حدیث کو :فوع لنقل :کیا ہے ۔ لیکن 

اصول فقہ .کی عام کتابوں میں اس کو عیدالقہ ۔ین سبعود کا قول بتایا گیا ےہ ۔ 
اس کے 'علاو ارول :اللہ ضلیٴاللٴ علیہ وسلم نے ٹیم بعدوم گی نمائعت 

فرمائی ہے لیکن شرورت کے پیش نظر بح سلم کی اجازت دی ہے“ لسی طرح 

دیوف پر لے ہولے زول اور جک یعاد کے اہ کو پا عم نا 


٠ٴچجوو٘و۰‎ 


لف ۔ ٹیکن۔ عرید کی ابا دی ےد جس میں۔ اع جار مت تی 
اتیج 
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غزووت وسمصلعت کی بٹا پر احکام مین تبدیلی ایک سستقل موضشوع ےہ ۔ 
علماء اصول ہے اس کے لۓ متعدد اصول وفع کۓے ہیں ۔ استحسان کا استعمال 
چونکہ کبھی مصاعت کی بنا پر بھی ھوتا ے اس لئۓے ہم یہاں ہر مختصر طور ہر 
ضرورت و مصلحت کے بارے میں فقہاء کے اقوال نقل کرےۓے ھیں : 

سو مھ سروحت کی تعریف مندرجهہ ذیل الفاظ میں کی ےے: 


اد ای قیام حیاة الانسان مصالح وہ مگ میں جو انسانی یق سے 
و نمام عیشه ولیله ما تقلضیه اوصافه قیام اور اس کے کمال ہے متعلق ھوں ۔ 
الشھوانیة و العقلیة علىی الاطلاق اور جن کے ذریبعهہ وہ اپنے شہوالی اور 
عقل اوصاف کے تقاضوں کو مکمل 
طور ہر پورا کرے 
لیکن مصالح و مفاسد میں شازم کی نظر کا اعتبار ے لہ کہ مکلف کا۔ 
چنانچہ یہ بات کلیات کے سلسله میں بار بار دھرائی گئی ےہ ۔ ہم یہاں شاطبی 
کا قول تقل کرے ہیں ۔ 


ان الشریعة مبنیة علی اعتبار شریعت کا مدار مصالح کے اعتبار پر ےہ 
المصالح و ان المصالح: انما اعتبرت لمت کے قرار دینے 
من حیث وضعہا الشارمع کذلك لا. کی حیثیت ہے ہوکاہ مکلف کی سمجھ بوجھ 
سن حیث اذدراك المکلف (م) : کے موافق ئہ ہوکا۔ ِ" 

علباء ابو ۓے مصالح۔ کو تین ق قسموں میں قیر کیا ےھ خرید 





سے س تا 9 7 و 7 ۵ کڈ 5 .4۶ ج 
)( آالفلي: الموالقات توئی۔ ٭. ٠ھ"‏ +۹ صء۔ وا ا 
۷٢)‏ ایضااچ دم ندم دب و تج ےہ ت۴ا ہب خی ھا چا 
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٭ ‏ 
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۹ح 
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حاجمه باؤں۔تحبوتیة۔ مصالح غروریه ہیں دین .لف عقل نل اوزمیتال کی 





حفاظت شال ے ۔ ان کو کلیات خمسه کہا جاتا ہے اور ان پر السا یئن " 
قیام اور نقاء سوقیب ے ۔ ایک عالح معاشرہ کے وجود کے لئے بھی ی لر اکر 
ہیں_۔ ادلیا کے هر مذھبی قائون نۓ ان ک رعایت رکھی ے ۔ ۔ مصالع حاجمهہ 
پر زندگی کا قیام تو سوقوف نہیں لیکن ایک خوشگوار زندگ کے نئے وہ ضروری 
سو مسا تمدلی زلدگی ہے متعلق ہیں ۔ مصالح تحسیئیہ السانی اخلاقء 
فضائل؛ عالىی حوصلکی وغیرہ ہے متعلق ہیں(م)۔ اہول استحسان کا استعمال 
زیادہ اسی قسم کے معالح میں ھوتا ے ۔ مصالح کے سلسلہ میں علمام اصول 
کے ییہاں تقدم تاخر کے بھی "درنے ہیں ۔ اور اس ہیں فقہاء کے درمیان اختلافات 


بھی میں ۔ 


اس تمسہید کے بعد ھم اصل اصول کی طرف آےۓ ہیں ۔ لغت میں استحسان 
کسی چیز کے اچھا سمجھنے کو کہتے ہیں ۔ عربی ماورہ میں استحسنالرای؛ 
پا استحسنالقول یا استحسنالطعام (یعنی اس ے رائے کو؛ یا بات کو ء یا 
کھاۓ کو اچھا سمجھا) وغیرہ کہا جاتا ہے ۔ فقہاء کے یہاں استحسان دو 
قسم کا ہے ۔ شریعت ۓ بعض چیزیں انسان کے اختیار اجتہاد اور اس کے حالات 
پر چھوڑی ہیں ۔ سثلا قرآن مجید میں دودھ پلاۓ وا یں عورت کو معاوضه اور 
کپڑا دینے کا حکم ےہ ۔ لیکن اس کی مقدار مقرر نہیں اس کو ہر شخص کی حیئیت 
پر چھوڑا گیا ھے ۔ اسی طرح جس عورت کا سہر طے نہ پایا هوہ. اور اس کو ہاتھ 
لگاے ے پہلے طلاق دے دی ہو تو ایسی سطلقه کو جوڑا یا کچھ خیچ رواج ے 
مطابق دینے کا حکم سے ۔ لیکن یہاں بھی اس کی تعبین نہیں کی کئی ۔۔یے هر 
شخصن کے حالات پر منحصر ھےہ ۔ اس قسم کے اجدپاد اور حالب وائے سے :ام لینے 
کو بھی استحسان بے تعبیر کیا گیا ھے ۔ دوسری قسم وہ ہے جو قیاس ظاعر کہ 





(م) الغزال ۔ الستصفی۔ قاحرہ ےم ےج رص و روس ہو ہے مت قد 


--. 

خلافۃ ہو (سم) .ایس چو ڈیل. ہیں.تفصیل :ہے بحث. آئےکی ۔ اصول الله ہیں ائیر کی 
یور مو سی اِختلاف پاا جاتاد ےی ذیل۔ میں ہم ۔چند مشہور 

<7 َ ٹ "۸" 
الاستحان عوان یعدل الانسان ۔ استحسان ہے مراد یہ ے کہ :السان کسی 
عن أن یَحکم فی الستالة نٹل ىا عل ان ای سے جن را ےھ 
۳7 ہہ فی نظاثرہا ا یل خلافہء - خلاف فیصلہ دے نو اہں کےىشابہ سائل 
لوجہ و آفوق من الاول ایقتضیٰ ہیں پہنے دیا گیا ہو۔ اس کاٴیہ فیصلہ 
المدول عن الاول(ی) --- کس ات اسب ینا عو ہوتاق 
ا فیصله ہے قوی تر ہو اور اس ہے الحراف 

کا متقاضی ھو۔ 
اہو بکر جصاص (متوفی .ےمھ) : 

الاستحسان هو ترك القیاس ا یىی ظاھر قیاس کو چھوڑ کر اس ہے بہتر 
نا ہو اویل سه(ہ)۔ (دلیل) اختیار کرۓ کا نام استحسان حے ۔ 

سرخسی (متوفی ۹۰م۵) : ۱ 
ہو النوع الآخر (من الاستحسان) ' استحسان کی دوسری قسم وہ دلیل ے 
هو الدلیل الڈی یکون معارضا للقیاس ‏ جو قیاس ظاھر کے معارض ہو جیں گی 
الظاھر الذی تسبق اليہ الاوھام قبل طرف اس ہیں غور و فکر ہے پہلے فوراً 
العام الال فیەء و بعد انعام التاىل حخیال جاتا بھوم اس (پیش آمدم). واتعہ 
نی حکم الحادثہ فا سنالاصول. اور اس گِ پنیادی نظائر مم غور و فکر 


(م) :۔اصول السرضی۔ قافرہ ہےں رھ جج سض ہہ 

۰ ابو الین ایی کتاب الممتمد ۔ دنشق تمرم ج بج صن مرا ظو ی پافرد‎ ٦) 
میسو و سی ےکسا ا راو سی سس بت می ای حا‎ 
لھا ے‎ 

(۹) ایانس مفلیل کی دارالکدب یہ اسل و تحت ہا ہر / 





: 


یھی ان اندلیل الذنی عاره 
فوقہ. فی القوة فان العمل به هو 
الواجبء فسموا ذلك استحسااللئمیز 
ہیں هذا النوع من الدلیل و بین 
الظاھر الڈی تسبق الیمہ الاوھام 
ہں التادل علىی معنی اله یمال 
بالحکم عن ذك الظاعر لکولھ 
مستحسالقوة دلیله(ے) 


نسفی (ہتوفی . ےھ): 
الاہتحسان هو العدول عن قیاس 
الل قیاس اقوی مل او هو دلیل 
یعارض قیاس الجلی(ہ۸) 





سے زیادہ ے ۔ کیونکہ اس (دلیل) بل 
ضروری ے ۔ اس کو استحسان اس لئے 
کہتے هیں کہ دلیل کی اس قسم اور 
ظاھر قیاس جس کی طرف خغور و فکر ہے 
پہلے فوراً خیال جاتا ےے امتیاز ھوسکے ۔ 
اس طور پرکهہ حکم اس ظاعر قیاس سے 
خٹا ھوا ہوکا۔ اور اسی کو دلیل ک 
قوت کے سبب سستحسن سمجھا جائے گا۔ 


استحسان قیاس (ظاہر) کو چھوڑ کر اس سے 
قوی تر قیاس پر عمل کا نام ے۔ یا 
استحسان ایسی دلیل کا ام ے جو قیاس 
جلی کے معارض ہھو۔ 


مالکی فقہاء میں ے ابو بکر بن العربی اور امام شاطبی کی استحسان ک 


تعریف مندرجہ ذیل سے : 
اہن العربی (متوفی +م٠ھ)‏ : 
الاستحسان هو ایٹار ترك مقتضی 
الدلیل علی طریق الاستثناء و الترخص 
لمعارفة ىا یعارض بہ فی بعض 


کسی سشلہ میں ظاہر دلیل جں حکم 
کی متقاقی ہو اس کے استتناء کے طور پر 


چھوڑۓ کو ترجیح دی اور اس سے 


() اسول اامرضی۔ قاہرہ ۹0۶۰ھ ج جا یا 
(۸) این‌الملکہ شرح المنپار قسطتطلية ,۳ھ عی۔ ہیں 


٠. متتضہاله(و)‎ 


شاطبی (متوفی ۹۰ءھ): 
الاتحسان عدندنا و عْد الحنیه 
حو العمل باقوی الدلیلین فالعموغ 
اذ استمر والقیاس اذا اطرد فان مال 
و اپا حنیفة بربان تخصیص العموم 
بای دلی ل کان سن ظاھراو معنی(. )١‏ 


وہ وم 


- 5 
بنض ثقاشوں پر بمض موائع کے بب 
رخُصت ہر عمل کرےۓے کا نام استحسان شی ۔ 


انتحسان ہمارے (مالکیوں) اور حنفیوں 
کہ نزدیک دو دلیلوں میں ے قوی تر 
دلیل پر عمل کا ام ےہ ۔ کسی مسشله میں 
جب عموم جارنی رے؛ اور قیاس بھی اپنے 
عموم پر ٹائم رے تو اس صورت میں مالک 
اور ابو حنیفه عموم کی تخصیص ء و ہکسی 
بھی ظاھری پا معنوی دلیل سے هوہ 
جائز سمجھتے ہیں ۔ 


بعض حنہلی فقہاء ہۓ استحسان کی تعریف اس طرح کی ح : 


طوفی (متوفی ٠٦‏ ءھ) : 
اجود تعریف للاستحسان انه 
المدولِ بحکم السألة عن نظائرھا 
لدلیل شرمی خاص و ہو مذھب 
أحمد() 


ان قدامہ (متولی ۰ھ): 


استحسان کی سب ہے اچھی تعریف یہ ے 
کہ کسی سس٣لہ‏ میں کسی خاص شرعی 
ذزیں یی نا پر اس کے مغابہ سائن سے 
کم سس اتعزاف کیا کاپ ہن الام 
ال 6ا ندمت فان 


اس نۓ استحسان کے تین معنی بتائے ھیں :ٴ 


احدھا : المدول بحکم 'المساألة 


(۹) ابثاطی۔ المواقاد تولی .٣‏ 222 93 +8 ً 
)۰"( ایغاس م. ۰5 


)۱۰) عبدالوخاب خااتی۔ مضادر التشریم افاسلامی۔ کوت ۰ 000 ٭ے : کا -- 5 ۴ 


او کتلپ وسنت سے ماخوذ کسی خا ۱ 





عن-خظائرھا ادلیل اس سن کتانب 


الیھا: پستحمدهہ المچتھد بعقله 


الٹھا: دلیل قح فی لفس 
ال۔جتھد لا بقدر علی التعبیر عنه(۱) 


ےہ 


۶” 


ری اہ 
دلیل کی بنا پر کسی خاص تفہ مین 
اس کے مشابہ مسائل کے حکم لی الحراف 


کرنا : 7 وا 
دوم : مجتھد اپنی عقل ہے جس حِکم کو 
اچھا سمجھے ۔ ٠‏ 


سوم : ایسی دلیل جو مجتہد کے ذھن میں 
تو کھٹکتی هو لیکن وہ اس کی تعبیر ؛ ہر 


- 


قادرلە ھو۔ہ 


معتزله میں اہو الحسین بصری (متوفی ہسمھ) ے استحسان کی تعریف 


سند رجہ ذہل الفاظ میں کی ے۔ 

الاہتحسان هو ترلك وجہ سن 
وجوہ الاجتھاد؛ غیر شامل شمول 
الالفاظ بوجہ هو اقوی منە؛ و ھوفی 
حکم الطاری على الاول(+۱) 


استحسان ہے ماد یہ ےہ کہ وجوە 
اجتہاد میں ہے کسی ایک وج کو کسی 
ری تخت :کی دایز کرک کزیں )اور 
اس میں الفاظ کا عموم شامل لہ ھو؛ 
اپنے سابقی نظائر کے مقابله میں یه کسی لئے 
پیش آمدم مسئلہ کے حکم کے بارے میں 
پط ۱ 


مخثلف مکاتب فقہ کے ائمہ کی یہ چند تعریفات ہم ے اوپر ذکر کی ہیں؛ 
اوران سب تعریفات کو نظر الداز کرےٗ ہیں جو امام شوکالی بے ارشاد الفحول 
میں دی میں ؛ یا جو دوسری کنابوں میں در ہیں ۔ْ ۱ 


مندرجه بالا تعریفات ے دو اہم تنائج ثکالے جاسکتے ھیں ‏ 





(+۱) این قدامہ المقنسی۔ روضۂ الناظر قاعرہ ۱۳۵۸ص ۸5-۸۰ 


(مم) کتاب المعتد ج ہا سض یر ٠.‏ 


۰۱ 

گ اط بہ کہ ۔علماء اسیل, کے دربیان ایتجسان کی تعریف می إختااق کے 
باوجود اس کے سفہوم ہر اتفاق عے ۔ ۔ وہ يہ کہ استحسان کسی سئلہ میں ایک 
مقررہ حکم سے ھٹ کر (عدول) دوسرا حَکم اخقیار کرۓ کو کہتے ' ہیں؛ یا 
ایک متعین حکم پر دوسرے حکم کو ترجیح (ایٹار) کا نام استحسان لن یا 
ایک حم کو نار انداز (ط(ع) کرۓ فا کسی کلی کم ہے توق اغلورَ پر 
اعقثناء کو یا عام حکم ہیں تخصیص کرۓ کو استحسان کہا جانا ے ۔ لیز 
اس بات پر بھی ان کا اتفاق ھے کہ اس انحراف؛ عدول, ترجیحء انتثناءء یا 
تخصیص کے لی ےکسی دلیل شرعی کی ضرورت ہے۔ یہ دلیل اص بھی هو سکتی ےء 
دیل عثلى بھی سسکن هے؛ عوف اور مصفحت بھی سند بن سکتے میں؛ اسی آدلیل 
شرعی کو اصطلاح میں وجہ استحسان یا سند استحسان کہا جانااۓ۔ ‏ 

دوم يہ کہ انحراف کبھی ایسے حکم ہے ہوتا ھے جو نص کے عموبی 
اور متبادر مفہوم سے ظاہر ھوتا ے ھے ۔ اور کبھی اینے حکم ہے جس کو قیاس 
ظاہر بقلاتا ے ۔ اور بعض اوقات ایے حکم ' کو چھوڑا جاتا ےہ جو کسی شرعی 
یہ پر مبنی ہوتا ھے ۔ 

مندرجە بالا تعریفات کی روشنی میں استحسان کی ایک جامع اور آسان 
تعریف ان لففلوں میں کی جاسکتی ھے : ۱ 

کسی مسشلہ مہں دلیل شزعی کی رو ہی جو حکم مقررے کسی قوی سب ٴ 
کی بنا پر اس کؤٴچھوڑ کر کوئی دوسراٴ عکم ىف جو خود بھی ”کسی 
دلیل شزعی پر مبلی عو استحسان کہلاتا ے ۔ ا 

ا استحسان تین اعتبار ہے خو سکتا ے ۔ )١(‏ مقررہ حکم سے انخراف ۔ 
)٢(‏ اس حکم کے لحاظ سے جس کو اختیار کیا گیا ہہو۔ (م) ہہ ستذ جیں کی 
بد مقتو حکم سے العواف :ھو۔ پھلی .اور دیمری-نسم کی مندیجہ ڈیل۔ تین ۱ 
شئلیں جو سکتی نہیں ۔ .اول .یہ .کہ ظاجر قیابق کو چھوڑ ۔کر غیاین بنئی: کو ا 
اختعای.کوٹا غا دوم: یھ کھ :۔کمہی: لص. کے عام :اور ختبادر مفہوم: کو چھوڑ-کز 


مجح 


کوئی دونرا حکم اختیار کوٹا:۔ سوم :یه کہ کسی کلی حکخ نے اسقثاء کرنا 


: 


کن و پت 


پہلی شکل کی چند مثالیںِ یه یں : 
احاف کے نزدیک زرعی اراضی کے رف کر یىی سوت مت آبیاشی: 


زسین میں تصرفء اور آمد و رات کے حقوق عام قواعد (قیاس ظاھر) ی رو ے 
تبعاً داخل نہیں ہوں گےء جب تک ان کا وقف کرے وقت بالصراحة ذکر نہ 
کیا جانےء لیکن استحسان ک رو ے یہ مراعات بھی حاصل رہیں گی؛ چاے 
واقف ے ان کا ذکر "کیا ہو یا نہ کیا ہو۔ سسثدہ زیر بحث میں قیاس ظاھر کی 
صورت میں مقیس علیہ بیع کو سمجھا گیا مے ۔ جس طرح فروخت کے بعد "بائم کی 
ملکیت فروخت شدہ شے ہے زائل ہوجاتی ہہ ۔ اسی طرح وتف سے بھی واقف کی 
ملکیت زائل هو جاتی حے ۔ 

زرعی زین ک فروخت: یىی صورت میں آبباشی؛ زین میں تصرف؛ اور 
آبد و رفت کے حقوق بھی ختم ہو جاے ہیں ۔ الا یہ کہ ان کا خصوصیت کے 
ساتھ ذکر کیا جائے۔ لیکن اس سسئلہ میں استحسان کی صورت میں قیاس خنی 
پر عمل کیا گیا ے ۔ قیاس حمی کی صورت میں مقیس عليه یا اصل اجارہ ہے 
لہ کہ بی ۔ کیولکہ دولوں ے مشترک مقصود انتفاع ھے نہ کہ ملکیت عین ۔ 
. چنانچہ زرعی زین کو اجارہ پر دینے ک صورت میں آبہاشی؛ تصرف اور آمد ورفت 
کے حقوق باقی رھیں کػء چاے ان کا ذکر نہ کیا جائے۔ یة صورت وقف میں 
بھی ھوگی۔ اس مسئله میں قیاس ظاھر کو چھوڑ کر قیاس خفی کو اختیار کیا 
گیا ھے ۔ اسی کا ام استحسان ہے ۔ زمین ہے التفاع بغیر حفوق دئے نہیں, ھوسکتا ۔ 

ایک اور مثال لیجئے۔ حتفیه کے نزدیکب تیز پنچے' والے پرلدوںہ ثلاً 
شکرے؛ گدھہ کوے اور چیل کا جوٹھا قیاس ظاہر کی رو ہے اجس ا۔ لیکن 
استحسان کی رو ے یه پاک ہے ۔ نجی ھوۓ کی صورت ہیں اٹ پرندوں کے 
جوٹھے کو عام درندوں مثا بھیڑئ؛ آچہتےء شیر 'اور تیندوے+۔ کے اجوٹھے × 


سے ۱ 

قیاس کیا :کیا ۓے یہ قیاس ظاعر اور عام قواعدد کے مطابق نے ۔ لیکن پاک ہوےۓ 
کی صویت ہیں ان برندوں کے جوٹھے کو انسان کے جوٹھے پر قیاس کیا گیا ۔ 
انسان .کا گوشت نہیں کھایا جاقاء لیکن اس کا جوٹھا پاک ہے ۔ استحسان کی 
وجہ یہاں بیہ یمان کی جاتی ہے کہ یہ پرندے اپٹی چونچ سے بالی یت میں 
جو ہی کی ے اس کا اثر پالی میں نہیں آتا۔ اس کے برعکس درلدے اپنی 
زبان سے ہالی ہمتے ہیں جس ہے ان کا لعاب لکل کر پائی میں شبامل ھوجاتا ہے 
جو ان کے کوشت ہے پیدا شدہ ھے ۔ اس لئے ان کا جوٹھا نجس سے (م,) 

ضرورت کی بنا پر استحسان کی متعدد مثالیں .پیش کی جاسکتی ہیں ۔ 
قعط کہ زمائۓ میں حضرت عمر بی چور کا ہاتھ کالنے کی سمالعت کردی تھی ۔ 
یہ ایک عام حکم سے تخصیص تھی جو ضرورت کی بنا پر کی گئی ۔ 

ٹبی کریم صلی القہ عليہ وسلم نۓے بیع سلم اور عریه کی اجازت عام انسالی 
ضرورت کی بنا پر ھی دی تھی ۔ 

ٹیسری قسم کی چند مشثالیں یہ ہیں ء 

اگر امین کا التقال هوجائے اور اس ۓ کسی کو یہ نہ بتلایا ہو کہ 
امالت کہاں رکھی ے تو اس صورت میں قیاس ظاہر کی رو ے اش کو قیمت 
ادا کرنا پڑے گی۔ کیولکد امانت کا اس طرح چھپانا کہ اس کا کسی کو علم 
لہ ہو اس کی حفاظت میں کوتاھی ہے۔ اہم اگر باپ اسین ہو اور اس کے ساتھ 
لہ صورت پیش آئے تو وہ ضامن نہ ہوگا۔ اس لئے کہ باپ کو اپنے بیۓے کے مال 
ہیں تصرف اور نجارت گی اجازت ۔ یہ ایک استٹنائی حکم ہے جو استحساناً 
جائز ھے ۔) 5 ا ۱ 

اسیٰ طرح امالت کے ضائم ہوئۓ کی صورت میں امین اس کا غامن نہیں 
ہکا :بشرلیکہ اس کے تلف ھوۓ میں اس کا کوئی تصُور لہ ھو۔ لیکن' و 


٠۶ اصول لمیضی ج سے ض لپ‎ )٥۹( 





ےھ 


؟۲۰۳ء٢۳‎ 


بیو 


چیزیں ۔اجرت .پر ٹھیک کون رنگوانۓ یا دھلواۓ بک نا جات ہیں 
و اس کلیہ سنہ ہسٹٹنی ہیں ۔ اگر یه چیزیں ۔دوکان‌دار: کے پاٴخائع :و کی 
تو وہ ان کا ضلسن ھوگا۔ الا یہ که ایس یکوئی اگہاتی آفت آ جاتیإ رز میں 
وہ یور ہو۔ یہاں استحسان کا سبب یہ ے کہ آکر ان چیزوں کے تلف عوۓ 
پر ثیعت نہ لی جائے تو کوئی شخص بھی اجرت پر دی جاۓ والل چیزوں کی 
عفاظت نہیں کرے گا۔ اور اس طرح اجرت پر عام کا روبار مشکل هو جائے آنا۔ 


سند یا وجہ استحسان کے اعخبار ہے حنفیہ ۓ اسنحسان کو مندرجهہ ذیل 


قسموں میں نقسیم کیا ہے : 
(ا) اس 
(م) اجماع 
(م) قیاس خفی 
(س) عرف 


(.) سصلحت و ضرورت 


نس کی صورت میں استحسان کی بثال ہیں ہم بیع سلم و عریه کو 
پیش کر چکے ہیں ۔ عربہ کی صورت یہ ہوتی. تھی کہ آنحضرت صلی الہ 

علیہ وسلم کے زمانه میں ایک سسلمان دوسرے غریب مسانِ کو اپنے باغ 
ہیں ۔پند کھجوروں کے درختوں میں ہے کھجوریں کھاۓ کی اجازتِ دیدیتا 
توا۔ اس کی آمد و وفت ہے بضٰ اوقات اس کو تکلیف ھوتی ۔ ا لئے درخت 
پر جوکھجوریں ھونیں ان کے بدلے میں اندازاً وہ اس کو حشک کھجوریں دیدہتا۔ 
مالانگة حدیث دی اس قسم کے پھلوں کے او یسا ہچ لیکن ضرویت 


ا 


کی بنا آپر عریه کی اجازت ذیدی تی۔ 


7 7 
٠‏ - ان سے 7 جو و 
سے 3 جشں' بے ہی 72 


رون میں کر وا و سے ود ا گا حالإنکة میس اور 


۳۰م 
غام قاغدہ کی رو ہے زوزہ ٹویٹ جانا نچاعٹے ۔ .>یہاں ۔بھی قیاس کے مقابله میں طمن 


موجود ے ۔ اس لئے عام حکم ہے اس کو مستعٹی قزار دےر' کر استحنسان انننجھا 
گیا( +) تی : :' 


در خیقت ایسے احکامٴ کو غص تی بنا پر اتعمغان سسچھنا عض ما ہوکا 
نہ که :حقیقة“۔ کیولکہ اس قسم کے احکلم نس سے ثابت ہییںا۔ 
۱ اب استحصسان اجماع کو لیجئے ۔ اس کی مثتال مں غام طور پر انتصثاع 
کو پیش کیا جاتا ھے ۔ قراس (عام فوائین) کی رو ے کسی معدوم چیز کے 
بارے میں کوٹی لین دین یا معاہدہ کرنا جائز شہین ہے ۔ لیکن استصناع 
راجرت پر کوئی چیز بنوانا) اس کلی حکم ہے سسنٹنی ھے ۔ اس کا سبب یہہ ے 
کہ اگر اجرت پر چیزیں بنواۓ کی سمانعت کردی جاے؛ جیسا که عام قاعدہ 
اِس کا متقاضی ھے؛ تو لوگوں کو روز مرہ کی ضروریات میں تنگی ھوگی جو خلاف 
مصلحت ے ۔ مصلحت کی بنا پر اس کو جائز رکھا گیا ے؛ اور اس پر اجماع 
ے(؛)۔ 


قیاس خفی کی مثالیں اوہ رگذر چک ہیں ۔ 


عرف کی مال يہ ہے کھ. ایک شخص یہ قسم کھائے کہ وہ گوشنت نہین 
کھائے کا گا اس کے بعد اگر وہ چھلی کھائے تو حالث نہیں ہوکا۔ ظاعر قیاس کی 
رو ہے تو اس کی قسم ٹوٹ گئی اور اس کو کفارہ ادا کرتا چاہئے کیولگہ. چھٹی 
کا کوشت بھی گوشت, ھی کی ایک قسم ھے ۔ اہم عرف عام میں مچھلی کے گوشت 
کو گوشت نہیں کہتےء اس لئے استحساناً اس کو حائٹ نہیں سمجھا جائے, گا۔ 
اسی طرح حمام میں سل کرۓ کے لے وائي کی مقدار کا کوئی تمینِ نہیں 
2( ہے سد چھ می جا اس لئے قیاس کی ود سے تو اجرت جائز نہیں 





)ہ6 بے کی سے کی ا ص۸۲ انم نے ا 
(ہم) اسول الریغسی ج دض حول رد پاب ارگ مسب ور انید ج۴ 


ٗ۶؟ 7 
حونا چاتے۔ لیکن عرف کی بنا پر اس اجیت کو جائز سنجھا کیا جن در ید 
اہتصان ھی کی ایک صورت ے ۔ ود یلا 


مصلحت اور ضرورت کی بنا پر *استحسان کی چند مثالیں یه ہیں نظام 
ضرورت کی بنا پر ایسے حوفوں کو جن کا طول و عرض دہ در دہ ھو جاری پانی 
کہ احکم میں سمجھا گیا ے ۔ اگر ان میں نجاست گر جائے تو استحساناً وہ جاری 
پانی کے حکم میں ھوںۓ کے سبب لجس نہیں ہوں گے ۔ 

کنویں کی نجاست کی صورت میں پالی کی ایک خاص مقدار لکالنے ہے 
کنواں پاک هھوجاتا ے ۔ حالالکہ قیاس کا تقاضا يہ ہے کہ سارا ہپانی آکلا 
از 

پیشاب کے باریک قطرے یا بارش کے زبالہ میں سڑک پر چلنے ے 
کیچڑ کے چھینۓ اگر کپڑوں پر پڑجائیں تو کپڑے نجس 'نہیں عوے۔ اگرچہ 
قیاس کی رو ہے یہ نجس ھوں گے ۔ اس میں چونکہ تنگی ھے اور عموم بلوعل 
و ضرورت کا تقاضا یه ے که اس کو نظر اندازٴ کیا جائے ۔ 

استحسان درحقیقت اس لئے حجت ےہ کہ اس کی بنیاد یا توکسی اثر پر 
ہوتی ےء جسے بح سلمء اجارہ روزہ میں بھول کر کھاناء یا اجماع پر جیسے 
استصناع؛ یا عرف و ضرورت پر جیسے حوضوں کی طہارت کا حکم؛ یا پھر قیاس 
خفی ہر(ے۱) 

مالکیہ کے لزدیک وجہ استحسان کی تین صورتیں ھوسکتی ہیں : عرف 
مصلحت اور رغ حرج ۱ 

عرف کی مثالیں .اوہر بیان ہو چکی ھیں ۔ 


مصلحت کی ایک مثال يہ ہے کہ شبرکت کی صورت ہیں اگر ایک شریک 





(م؛) عبید افقہ بن مسعود التوضیح۔ قاہرد ج بس ج۸ ہے ا لہ ملک 


دیق 


۳پ 


ال قالت کردے تو قیاں کی وو ہے وہ ضامن انہیں ھوکا کیونکہ وہ خود بھی 
جزوی طور پر :اس کا مالک ہے ۔ - لیکن استحسان کی رو سے وہ ضاسن ہوکا۔ بُہ 
غالت اس مصلحت کی بنا پر ہے کہ اس طرح لوکوں کے. مال ضائع, ہوۓ ہے 
محفوظ عو جائیں گے ۔ ورله ھر شریک دوسرے کا مال لے اڑے گا۔ ۔ 


یح حیچ کی مثالیں ضرورت کے تعت ہم اوپر ذکر کرچکے ہیں ۔ ایک 
مثال یہ بھی دی جاتی ہے کہ معاملات میں سلازم کا معمولی بن استحسالاً 
نظر الداز کردیا جائے گا۔ اور اس پر کوئی ضمانت نہیں ہھوگی۔ لیکن غیر 
معسولٴ رقم یا قیمتی شے کی صورت مین وہ غائن ہوا۔ 


حنفیة اور مالکیہ نۓ سند استحسان کی مندرجہ بالا صورتیں بتلائی ہیں ۔ 
آن میں + صورتوں پر وہ ستفق ہیں ۔ اول اس استحسان پر جس کا سہب عرف هو 
دوم اس پر جس کی وج مصلحت ھو۔ مصلحت ہیں حنفیه کی اصطلاح میں ضرورت 
اور مالکیە کی اصطلاح میں رفع حرج دونوں داخل ہیں۔ 


وغپ ووو ہھم۔ مان کرسکتے یں ۔ 


استعسان کسی اینے حکم نے انعرا کا لام ے جس کے تاس ظای' یا 
عام قواعدہ یا کلی احکام متقاضی ہوںء لیکن یہ الحراف عرف؛ مصلحتء ضرورت 
حصول منفعت؛ تع ریت یا اخ حبج کے سب ہهو۔ استحسان کی یه تعریف 
تقریباً متفق علیہ ھے ۔ 


اب باقی ریا وہ دو صورتیں جو حنفیهہ کے یہاں تو اقصان کہلاتی 
ہی ؛ لیکن مالکیہ ان کو استجسان نہیں سجھتے۔ 7 می 
اور غص ہیں ۔ ان دولوں کے بارے میں. :ہم پہلے اشارتٴ' کہ چکے میں کہ ؛ن 
کو کا ران کیا جا بد ورجقت اا‌ی بماہ فلی نی ہے 


۰ ؟ 


قیاس خفی کی صورت میں ایک قیاس کو دوسرے پر ترجیج اتی ے۔ اور 
اص کی صورت میں حکم ابتداء ٛص پر سہنی ھوٹا ے, ت چھ 7 ۱ 


حنفی فقہاء کے نزدیک جو حکم استحسان پر مبنی هو اور اسيا 
قیاس خفی هو اپے سکم پر اس کے سشابہ دوسرے واقعات کو بھی قیاس .کیا 
جاتا سے ۔ لیکن جس استحسان کا سبب لص اجماع عرف یا ضرورت هو اس پر 
قیاس نہیں کیا جاسکتا۔ یہ ایک استتنائی قالون هوۓ کی بنا پرے جس کو 
عام کرلا درست نہیں ھھے(ہ۱) 

قیاس خفی کی صورت میں استحسان پر جو قیاس جائز ہے اس کی ایک 
مثال یہ ھے کہ اگر مال پر قبضہ کریۓ ہے بائمع اور مشتری کے درمیان قیمت 
کی مقدار کے بارے ہیں اختلاف ہو جائے تو ان سے قسم لی جائے گی۔ یہ قیاس خفی 
کی صورت میں سے ۔ اس ٣‏ اطلاق بائم ومشتری کے وارثوں پر بھی هو سکتا ے؛ 
اگر ہائم و مشتری کے انتتال کے بعد ان کے وارثوں کے درسیان قیمت میں اختلاف 
هو جائے تو ان سے بھی قسم ی جائے گی۔ اجارہ کو بھی اس پر قیاس کیا 
جا سکتا ے ۔ مثلاً کرای پر لینے اور دینے والے کے درنیان کرایه کی مقدار میں 
اختلاف ھوجائے تو ان ہے بھی قسم ی جائے گی۔ 

باقی تین صورتوں میں قیاس درست نہیں ھ ۔ لیکن ید نظریہ اس لے 
حل نظر معلوم ھوتا ے کہ قیاس علت کے اشتراک کے ساتھ وابستہ ہے ۔ 
اگر علت مشترک حے تو پھر قیاس درست هونا چاہیۓ؛ خواہ حکم استثنائی هو 
پا ابتدائی(۱۹) ۸0۳ 

قیاس خفی کی صورت میں انتحسان می متاخرین فقہاء ۓ دلیل (علت) 
کے اثر کی قوت و ضعف کا اعقباز کیا اہ ظنّور و خفاء کا تھی .: قیاس جلی 





)0 اصول السرخسی جم ضس ج ے٠‏ ور 
(۹:] عبد الوغاب خلاف- مضادر التشریم الامَلائی لیم لائص فھ کوبت ” و رد 


یی 

و خغی ہیں تعارض کی صورت میں قیاس خفی کو ترجیح اسی صورت میں ھوگی 
جہاں دلیل خفی دلیل ظاھر کے عقابلہ میں زیادہ قوی اور مور ھو۔ ورله 
پھر قیاس جلىی کو ھی اختیار کہا جائے گا جب استحسان و قیاس کا مقابلهہ 
دلیل کی قوت کے اعتبار ہے ھو تو اس کی چار قسمیں بنتی ہیں ۔ اسی طرح 
جب ان میں تعارض دلیل کی صحت کے لحاظ ہے ہو تو اس قی بھی چار قسمیں 
بنتی ہیں ۔ دونوں کو ضرب دینئے ہے اس کی سوله قسمیں بنتی یں ۔ ان میں 
بعض سورتوں ہیں قیاس کو ترجح دی جائے گیء بعض میں استحسان کو 
یہ بحث چونکہ خالص فنی ےہ اس لئے ہم ے یہاں اس کی طرف اشارہ کیا ہے ۔ 
اصول فقه کی کتابوں میں اس پر تفصیلی بحث دیکھی جاسکقی ہے(۰٠)‏ ۱ 

حجیت استحسان کے بارے میں تین نقطه ھائے نظر پائے جاے ہیں ۔ 
حنفہء سالکیہ اور حنبليه کے لزدیک استحسان ایک دلیل شرعی بے یئن یق 
طرح اس سے بھی استنباط احکام میں مدد لی جاسکنی ہے ۔ شوائع کے لزدیک 
امتحسان دلیل شرعی نہیں ہے ۔ ان کا خیال ہے کہ استحسان شخصی رائے 
اور ھوائے نفس پر سبنی ہے ۔ اور ترجیح بلا دلیل کے دی جاتی ہے۔ اجتہاد کا 
يہ طریقہ ان کے نزدیک لذت اندوزی کے مترادف ہے؛ کیولکہ استحسان دلیل 
شرعی کے مقابلہ میں مستعمل ہے ۔ تیسرے گروہ کا ۔نیال ھے کہ استحسان ' 
دلیل شرعی تو ضرور ے؛ لیکن مستقل دلیل نہیں ہے ۔ حقیقت میں یه دوسری 
تسلیم شدہ دلیلوں پر مبنی ے ۔ کیولکہ اگر استحسان کا تجزیہ کیا جائے تو 
معلوم ھوگا کە یہ قیاس ھی ےے؛ یا پھر اس.کی بنیاد لص؛ عرف؛ اجماع یا مصلحت 
پر ہوتی ہے ۔ اس کروہ کی نمائندکی اسام شوکانی کرۓے ہیں ۔ استحسان پر بحث 
خقم کرےۓے ھوئے وہ رقمطراز ہیں ۱ 

فعرفت بجوم عا 'ذکرٹا ان٠‏ عم نے سابق ہیں جو بیان کیا اُس ے 
(۰:) عبید اللہ بن سمعود التوضیح ىع الطویح ج ۲۔ص ۸۳-۸۱ ۱ 

ایز ملامظہ ہو مولانا ععد کی امیتىقلہ اسلامی"' کا تاریخی نیہ لامور تاریخ لات درج نی 


اض وووڈ٦“۔‏ ك۲ 5 ۸۶ 


اکر الاستحسان فی بحث استقل 
لافائدہ فیہ اصلاہ لانە ان کان راجعا 
الیل الادلة المتقدىة فھو نکرار۔ و ان 
کان خارجا عنھا فلیس من الشرع فی 
شٹی ۔ بن ہومن التقول علی ھنہ 
الشریعة بمالم یکن فیھا تار و ہما 
یضادھا اخری(۱٢)‏ 


۳۴۰۳۴۰ 
جموعی طوز پر تم نے يہ سمجھ لیا نھوگا 
کہ سستقل بحث کے طوواثر استعسان کے 
ذکر کرۓ میں کوئی فائدہٰ نہیں ھے۔ 
استحسان اگر انجام کار اہی دلائل کی 
طرف لوٹتا سے جن کا ذکر پہلے گذر چکا 
تو اس کا ذکر حض ةکرار ھوگا۔ اگر ان 
دلائل ہے خارج پوغر سیا افو 
ھے تو پھر شریعت ہے اس کا کوئی تعلق 
نہیںء بلکہ یہ ایسا اصول ے جو شریعت 
میں کبھی نہیں رھا بلک اس کے حالف 
ھے اور اس کی حیثیت شرع میں سخن 

سازی کی نے ۔ ۱ 


حجیت استحسان کے بارے میں علماء اصول خصوصاً حنفمه ۓ بہت تۂصیل 
ہے بحث کی ھے ۔ اس مقاله کے شروع میں ھم ۓ اختصار کے ساتھ اس کا ذکر 
کیا ہے ۔ اس پر ہم مزید گفتگو نہیں کریں گے ۔ 


انام شافعی بےۓ استحسان کے رد میں تفصیل ہے دلائل دئے ہیں۔ ہم ۓۓے 
انے ایک مقاله میں ان کا جائزہ لیا ے(ءم) ۔ ان کے دلائل کا خلاصہ یہ ے۔ 


اول یہ که ایک سسمان کو هر حال میں خدا اور اس کے وسول کی 
اطاعت کرلا چاھۓ ۔ یا پھر ان احکام کی جو نصوص پر ببنی عوں ۔ رہا استحسان 
تو اس میں مجذہد کے اپنے ذوق؛ انفرادی رائےء اور میلان طبع کو زیادہ دخل ےہ ۔ 
اپئی ذاتی پسند اور حواھش ے بمجتہد جس حکم کو چاھنا ھے اختیار کرلیتا ہے ۔ 





(م) الشوکانی ۔ ارشاد الفحول سورربایا ےممرھء دص ۱٢‏ 5 
[مم) اصول قد اور الام شافعی فکر و نظر جولائی ے+و ےس جم 


زس 


لیکن اس کے پاس کوئی ٹھوس دلیل نہیں ۔ھوتی۔ اس لئے جو حکم۔تلذد اور 
تذوق. پر ہنی هو وہ شرعی. نہیں هھوسکتا ۔ 

دوم یہ کہ جن سسائل کے بارے مین قرآن واسنت ہیں واضح لصوص 
موجود ہیں ان میں نصوص کی پیروی لاژم ے ۔ یا ان پر قیاس کیا جاسکتا ےہ ۔ 
نصوص و قیاس کے سوا کوئی تیسرا طریقه قابل اتباع نہیں هو سکتا۔ 
ہیں در حقیقت ایک حجتہد شخصی رائے کو دلیل شرعی پر مقدم سمجتھا ے۔ 
ایسا اصول کبھی دلیل شرعی نہیں بن سکتا ۔ 

علماء اصول نے امام شافعی کے اعتراضات کا جواب بہت تفصیل سے 
دیا ے ۔ اس کا خلاصہ يہ ےہ کہ استحسان کو هوائے نفس؛ تلذذ تذوق؛ 
شخصی رائے؛ نصوص کی خالفت: یا نصوص پر رائے کو مقدم کہنا عض غلط 
فہمی پر مبنی ےہ۔ پہلىی دوسری صدی ھجری میں استحسان کا استعمال اور 
متاخر دور ہیں اس کے بارے میں تفصیلی مباحث اس بات کا بین تثبوت ہیں 
کہ استحسان کا ھوائے نفس سے دور کا بھی تعلق نہیں ۔ تعارض ادله کی صورت 
میں قوی دلیل کو ترجیح دینے کا .نام استحسان ہے ۔ متاخر دور میں بھی تقلید 
کے سبب شواع کی طرف ہے استحسان کا براہر انکار کیا جاتا رھا۔ اور اس کی 
حقیقت کی طرف قطماً التفات نہیںٰ کیا کیا ۔ اگر غور ہے دیکھا جائے تو امام شافعی 
کی تصائیف میں متعدد مسائل میں یه اصول کارفرىا نظر آتا ےہ ۔ اگرچہ اصطلاح 
میں وہ اس کو استحسان نہیں کہتے(+ء)۔ تاہم بعض حقیقت پسند نقہاہ 
شافعیہ نے اس کی تائید کی ےے۔ ۱ ۱ 
علاہہ تھا زانی (متونی ۷ے ھ): لکیۓ میں : 

۱ -''اصول۔ استحسان کے حامیوں بے اس کی شدت ہے ۔مدافستہ کی عا۔ 

اور خالفین نے ان پر کثرت ہے اعتراقات کئے آہیں ۔ لیکن حقبقت 





(۳ء) اصول ققہ اور امام شافعی ٹکر و نظوٰہ خولالی نوع رو می کے اہ نل ہے جا 


۴۴ ؟۴؟" 


میں دونوں ۓ ایک دوسرے کا مقصد نہہیں. سمجھا ‏ اور .لاپروائی, نے 
ایک فریقی ےۓ دوسرے پر لعن طعن کرنا شروع کردیاے استحبانہ کے 
قاثلین در حقیقت اس کو ادله اربعہ میں سے ایک دلیل بتاے هی چو لوگ 


یہ کہتے ھیں کہ جس ۓ استحسان سے کام لیا اس ے اہني_ طارف: ہے 


قانون سازی کی تو اس ہے ان کی مراد یە٭ ہے که جب کسی مثله می شارع 


کی طرف سے کوئی دلیل موجود نہیں ھوتی اور اس میں ایک بج تہد اپنے نزدیک 
ایک دلیل کو اچھا سمجھ کر (استحساناً), حکم ثابت کرتا ے تو گوپا وہ ایک 
احاظ ہے اپنی طرف ہے قانون سازی کررھا ے (جس کا وہ مجاز نہیں ہے )۔ 
سچ بہ سے کہ استحسان کے بارے میں نزاع کی کوئی گنجائش موجود 
نہیں ۔ اگر نزام غعض ایک اصطلاحی ام رکھنے کے سبب سے عےہ تو 

مات جھگڑے کا کوئی جواز نہیں (مم) ۔ 


خالفین استحسان کا جواب دیتے ھوئے امام شاطبی ىالق (متوفی ۰ء 


لکھتے میں : 


ذان سن استحسن لم یرحم ا ی 
جرد ذوقہ و تشھیە و انما رجم ا ی 
سااعلم من قصد ااشارع فی الجلة 
فی اسٹال تلك الاشیاء المفروضة 
کالمسائل التی یتنضی القیاس فیھا 
اسا الا ان ذُلك الاس یؤدی ال ی 


مفمدة كکذلك(ہء) 


جو شخص استحان سے کام لیتا سوہ 
صرف اہنے ذوق اور خواعش کی طرف عی 
رجوع نہیں کرتاء: بلکە اس واقعه کے 
مشابہ پیش آے والے واقغات میں وەہ 
شارع کے مقصود کی طرف بھی فی الجمله 
رجوع کرتا ے؛ جس کو وہ سُجھتا ے 
مثلا ‏ بعض _ایسے مسائل“ھین جن میں 
تیاس کسی خاص .حکم کا ستقاضی هوتا 





(ء) التتازانی۔ شرح التلویخ عل التوفیخ قامر ےمج جاض )ه ” 


(م) الشاطبی ۔ الموافقات۔ توٹس .۲+ جج۶ می م مو 


۴)۳ 


ہ؛ لیکن (اس کے اطلاق کی صورت ہیں ) 


۱ة یکم .یکچ( اچاظ ہے_کبی مصلحت کے 


۱ 
نیہ ا 

حدیہ 

۴ یہ 


حوادث اور احکام کے استقراء سے يد معلوم ہوتا ہے کہ قیاس؛ کلی 
قواعدء اور عام قوائین پر اگر سختی ہے عمل .کیا جائے تو بعض سسائل یا حالات 
میں اس حکم یا قالون کے اطلاِق سے جو بصلحت مقصود ہوتی ہے وہ نوت 
ہوجاتی سے ۔ اور بجائے منفعت کے فساد اور ضرر لازم آے ہیں ۔ اس لئے عقلٰ 
طور پر بھی عدل و رحمت کا تقاضا یہ ھے کہ مجتہد کے لئے اصول تشریع میں 
اتنی گنجائش دوجود ہو کہ بعض خاص سسائلء یا بدلتے ھوئے حالات و ظروف 
میں عام قوائین اور قیاس سے ھٹ کر مصاحت و منفعت کو حاصل کر 
اور فساد و مضرت ہے بچنے کے لئے وہ کوئی دوسرا طریقہ اختیار کر سکے ‏ 
اسی کا نام اصول ابتحسان ہے ۔ دور حاضر میں بھی اس .اصول کے ذریعہ مم 
اپنے بہت ہے ایے سسائل جل کر سکتے. ہیں جن کا جواب ھمیں اپنے قدیم 
فقہی ادب میں نہیں ملتا۔ 


مو ج-- توب ام قو ما ھی تل ا 7+ کت ١‏ اشامت ال 6٤‏ ےد ہہ 


رویت هھلال اور قمری مہینے 
سلیم الحق صدیقی 


فی ترتری و جو نقائن ٹکر و نظر کے گنشقہ شماروں میں شائع 
ہوچکے ہیں۔ ان مضامین کے مطالعد کے بعد یہ ضروری معلوم ھوتا سے کہ اس 
مسئثلے کو علم لیت کی روشنی ہیں صحیح طور پر سمجھا جائے ۔ تاکه رویت 
علال کے نہایت اہم دینی مسشلهہ کو سائنٹیفک طور پر طے کیا جا سکے 
اس حقیقت ہے الکار نہیں کیا جاسکتا کہ اسلام میں قمری سہینوں کے حساب کو 
اتنا سپل کر دیا گیا ىے کہ ایک عام آسی بھی علال دیکھ کر تاریخ کا 
تعین کر سکتا ے ۔ اسلام کے ابتدائی دور میں جب کہ ذرائع آمد و رفت 
منقود تھے؛ وسیع و عریض علاقوں میں پھیلی ھوئی آبادی؛ دور دراز شہروںء 
نخلستالوں اور خاله بدوش قبائل کا آپس ہیں رابطه پیدا کرنا دشوار تھاء عیدینء 
ماہ صیام اور دیگر اھم تاریخوں کے تعین کا سہل اور بہترین طریقه رویت 
لال ھی تھا۔ اور آج بھی شریعت کا یہ اصول هر لحاظ ہے قابل عملء آسان 
ارر سائٹیفک ے؛ جس میں کسی قسم کے رد و بدل کی نە تو کوئی ضرورت ے 
لہ گنجائشء اور نہ اس کو توڑنا سمکن ہے ۔ جس طرح ھر ملک کی اپنی اپنی 
ٹائم زون ھوتی ہیں اور ھر ملک کے فجر ظہر؛ عصرہ مغرب اور عشاء کے اوقات 
میں کئی کئی گھنٹوں کا فرق ہوٹا جو بالکل قدرتی ہے ۔ اسی طرح مختلف 
سمالک میں قمری سہینوں کے دلوں میں افرق بھی قدرتی ے ۔ 


یہ بات ڈھن ہیں رکھنی چاہئے کہ چاند زمین کے گرد اپنی گردشس 
ایک رویت علال ہے لے کر دوسرے رویت هلال تک ہورے وم دن ٠۲‏ گھنۓ 
سم منٹ اور“ سیکنڈ میں پوری کرتا سے ۔ یعنی تقریباً ساڑے انتیس دلوں کا 


۴۴ٔ۳؟ 

ایکی قمری ماہ. ہوتا ہے جس کے فتیجہ ہیں قمری سہیلہ کبھی ۔تسن ذن اور 
کبھی ائتین' دن کا شمار کرناٴ پڑتا سے ۔ ایک قمری سال میں ۹ء دن کے 
حساب سے مم دن شعار کئے جاےۓے ہیں جو شمسی سال ے گیارہ دن کم ہیں ۔ 
چوالیسں منٹ اور پانچ: سیکنڈ کی کمی بوری کرۓ کے لۓ تیسرے سال ایک 
قمری ۔ سال کكبیسه ۔( جوسك موم ) ثسار کیا جاتا ےہ ۔ اور اس سال 
٥م‏ دن شمار ھوۓ -ہیں۔ اور عموباً سال. کے آخری مہینے یعنی ذیالحجہ 
ہیں ایک دن بڑھا دیا جاتا ے۔ اس حساب کے سطابق مہم دن پورے کرےۓ 
کے لئے ایک قمری سال میں چھ ساہ تیس دن کے اور چھ ىاہ انٹیس :دن کے لازمی 
طور پر هوۓ چاھئیں ۔ چاند کا ایک دوسرا اصول یہ ھے کہ وہ زہین۔ کے کرد 
کول دائرہ بناکر نہیں گھونتاء بلکہ اشہاتی کی طرح ایک نخروطی اور ترچھا 
دائرہ بناتا ے؛ اس کے علاوہ عرض بلد اور طول بلد کے فرق ہے بھی ختلف 
شہروں میں ختلفٗ اوقات میں چالد نظر آتا ے - مثلا کراچی کا عرض. بلد تقربباً 
٭م ڈکری ھے تو پشاور کا عرض بلد مم ڈکری ہے ۔ یعنی پشاور اکراچی کے شمال 
میں تقریباً نو ڈگری کے فاصلے پر واقع ھے؛ زسین چونکہ گول هے؛ اس لئے جب 
پشاور میں چاند نظر آتا ے ٹھیک اسی وقت کراچی کے افق پر نہیں ابھرتا 
کیونکە کرای پشاور سے کافی جنوب میں واقع ہے اور أگلے روز جب کہ چاند 
پشاور کے افق پر چند ڈگری اور بلند هو چکتا ے تو کراجی میں نظر آجاتا ے.۔ 

زمین کی محوری گردش ھلال کو جلد غروب ھوجاےۓ پر مجبور کر دیتی ے 
اسی طیح کراچی اور سدینہ منورہ کا عرض بلد تقریباً ایک ے۔ لیکن طول بلد 
میں ےم ڈگری کا فرق ہے ۔ اگر مدینہ منورہ میں چاند کسی شام کو نظر آئے 
تو:اس وقٹا کراچیٰ ہیں کاقی رات ہو چکی ہو گی اور زنین کے گول ہخوۓ کی 
اوج٭ ہے کراچی :کے افق پر چالد: نہیں . ابھرے گا۔ اس لیے آآئندہ چونئیں 
گھنٹے کے بعد 'میب×غروب لاہ ھوکا تو کراسنیٴ میں چاند نظز آئے ال 
بالکلوتا بین ایح کے _بحرالکاھلن ‏ میں جب بحری ا ہل ۔ جینالاقواسیٰ 


۲۴۰۹ 

ڈوٹ لائن عبور کرۓ ہیں تو ان کو اپنے کلینڈر ی تاریخ ایک دن آگے یا 
پیچھے کرلی پڑتی ہے ۔ کیولکہ کراچی ہیں اگر دو تاریخ ھے تو کیلےفورلیا 
میں یکم وگی۔ یہ نہیں بھولنا چاہۓے کہ چاند کا ساڑژعہ انتیس دن کا 
چکر بھی چوبیس گھنٹوں کا فرق پیدا کردیتا ے۔ لہذایاگر ایک ملک میں 
متواتر دو دن عید ھوجائے تو اس می ں‌کوئی حرج نہیں۔ علم ہیئت: کی زوشنی ہیں 
بھی اگر حساب لگایا جائے تو ختلف سمالک ہیں اور ایک ملک کے ختلف شہروں 
میں بھی فرق واقم ھوسکتا ہے ۔ لہذا اگر پشاور والے کراچی والوں ے ایک 
دن پیشتر عید منا لیتے ہیں تو اس میں کوئی فکر کی بات نہیں۔ جہاں تک 
روبت لال کمیٹی کا تعلق ہے قابل اعتماد اشخاص کی شہادت قبول کی جاسکتی 
ے ۔ کیوکە بعض اوقات وء کا چاند اتنا باریک ھوتا ہے کہ تیز نظر والے ھی 
اسے دیکھ ہاےۓ ھیں۔ غرض یة کە رویت ھلال کا انحصار طول بلدء عض‌بلدء 
گردش ارضء موسم اور بعض دوسرے وجوہ پر ھوتا ے ۔ لہذا یە رائے که تمام 
اسلاہمی سالک کی قمری تاریخ ایک هو درست نہیں ے ۔ کیولکہ ایک دن 

کا فرق تو لازہی ےہ ۔ 


اور نه علم ھیئت کی رو سے ایک هی تاریخ ھولا سمکن ہے؛ اس لے رویت 
علال کا بہترین اصول وہی سے جس کا شریعت ۓ تعین کر ٴدیا ہے ۔ اور وہ 
یه کە چاند دیکھ کر سہیتے کی ابتداء کک جائے اور چائد لازىی طور پر قمری 
سہینے کی ۹م یا م تاریخ کو نظر آھی جاتا ا ے ۔ لہذا ایک دن کے فرق کو 
غیر ضروری اھمیت دے کر ایک سئلہ بنا دینا صحیح نہیں عہ۔ 


ھمارے: ملک ہیں ضوع وط سس ضس رت 
کرنا شاید :بہت هي کم لوگ جانتے ہوںء ہمارے اسلامی کلینڈر شائم کرےۓ 
والے ادارے اکثر غلط کلینڈر شائم کونۓ ہیں۔ بعض کینڈروں ہیں , اگر- پارہ 
قمری سہینوں کے دن جوڑے جائیں تو مم :دن بنتے ہیں جو لازبی طوو: پر 


۲۲۳ 


موم ہوے چاھثیں ۔ جب تمری۔ لیپ سال ھوتا ےہ تو کوئی کلینڈر ٥‏ دن 
نہیں دکھاتا جو بہت بڑی بحلطی بے رہ:ہماری, رویت علال کمیٹیاں عیدین 
اور رمضان شریف کے چائد کے علاوہ اور کسی سہیے میں رویت لال ہر توجھ 
نہیں دیتیں۔ جس سے حج کی صحیح تاریخوں میں گڑبڑ ھوجاتی ے۔ سعودی عرب 
کی حکوبت اس قسم کی کبھی غلطی نہیں کرتی ۔ اور وہاں پر حج ممیشذ 
صحیح تاریخ پر ھوتا ے؛ جہاں ماھرین حج کسی تاریخ کا تعین رویت لال 
اور فلکیاتی حساب دولوں کو سامنے رکھ کر کرۓ ہیں۔ اور لیپ سال کا بھی 
خیال برکھا جاتا ے؛ اس کے برعکس ھمارے ملک میں حساب لہ رکھنے کی بنا 
پر ہماری اور مکہ معظمہ کی حج کی تاریخوں میں اکثر ایک دن کی بجائے دو 
دن کا فرقيی پڑ جاتا ے ۔ 


علم ہیئت کی رو ے یہ تجویز زیادہ سوزوں هو گی کہ ھم پاکستان کو 
دو حلقوں میں ٹائم زون کی طرح تقسیم کردیں؛ اور دولوں حلقوں میں رویت 
علال کا حساب الگ الگ رکھیں؛ اور اگر دونوں حلقوں میں عید الگ الگ 
دلوں میں پڑتی ے تو چیخ و پکار نہ کریں بلکہ ایک دن کی کمی کو حسابب 
کتاب کے ذریعہ آئندہ پورا کرلیں جو عین سمکن ہے۔ پاکستان کی حد تک 
تو یه ٹھیک ے؛ لیکن ساری دلیائے إِسلام کے لۓے ایک قمری تاریخ مقرر کرٹا 
غالبا ممکن نہیں اس میں گردش ارض جہاں فرق ڈال دیتی ہے وهاں - +ء 
دن چوالیسں منٹ پانچ سیکنڈ کا قمری چکر بھی فرق کو بہت وسیع کر دیتا ےء 
لہذا ضرورت ے کہ عم اپنے اسلامی کلینڈر کو علم عیثت کی روشنی میں مر تب 
کریں ,جس میں. قمری سال کے دلوں کا اندراج صحیح طریقہ پر کیا گیا_ ہو 
اس طرح رویت لال کا لہ پاکستان ہیں بڑی حد تک حل ہو سکے گ۔۔ 


-7 : 5 


امور عالم اسلام ۱ 
محمود احمد غازی 

انڈونیشی حکوست نۓ یہاں منعقد ہھوۓ وا ی عیسائی کلیساؤں کی:بین الاقوامی 
کانفرنس پر پابندی عائد کردی ے۔ یہ کانفرنس آئندہ سال (ہے۱۹ میں) 
بنەقد هوۓ وا ی تھی اور اس ہیں دنیا بھر کی عیسائی مذھبی تنظیموں اورطیساؤں ہے 
لمائندوں اور پادریوں کو شرکت کرنا تھی اس کانفرس کے انعقاد کی خبروں 
ہے عالم اسلام میں شدید تشویش پیدا ھورھی تھی۔ الڈولیشیا میں گذشته 
چند سالوں نے بڑھتی ھوئی عیسائی تبلیغی سرگرہیوں کے پیش نظر خدشہ تھا 
کہ اگر یہ کانفرنس یہاں منعقد ھوگئی تو انڈونیشی معاشرہ پر اور خصوصاً یہاں ٠‏ 
کے نوجوالوں ہر بہت دور رس اور تباہ کن نفسیاتی اور معاشرتی اثرات تب 
ہوں گے ۔ اللہ تعا ی کا شکر ھے کہ انڈولیشی حکوست نۓ اس خطرہ کا پہلے ھی 
الدازہ کرکے اس کا سدباب کر دیا ۔ ہم اس اقدام پر انڈونیشی حکوہت کو مبارکباد 


پیش کرےۓ ہیں ۔ 


بلجم : 

بذھب و اسن و سلامتی کی دوسری بین الاقوامی کالفرنس یہاں منعقد 
ھوئی جس ہیں دنیا کے بہت ے نذاہب کے نمائندون ے شرکت کگی۔ اس 
کانفرٹس کے رکن اساسی اور۔آسٹریا کے سسلم رہنما جناب ڈاکٹر اسماعیل پالک 
کی کوششوں ے کالفرنس ۓ ایک قرارداد بھی منظور:ی جس یں مطاليه کیا گیا 
کہ اسلام کو یورپ کے تمام معالک ہیں قانونی اور ریاستی سطح :پر تسلیم شدہ 
مذھب قرار دیا جائے ۔ ڈاکٹر صاحب موصوف ذاتی طور پر اس. بات کے لئے 


ٹھگ 


بھی:۔کوشاں :ہیں کہ اسلام. کو آسٹریا .میں اھک سرکاری طور پر۔تسلیم شدہ 
مذھب قرزار ۔دیا ۔جائے ۔ معلوم ہوا ے. کہ يہ کوششیں ۔کابیانی کے آخری 


ساحل میں ہیں - 


بیت‌المقدس : : بہت 

آئندہ ماہ نوسبر میں عالمی صیپولی تنظیم کے زیر اھتمام یہاں ایک 
ینالاقواسی یہودی کانٹرنس کے انعقاد کا ہروگرام بنایا گیا سے ۔ اس کانفرنس میں 
یورپ؛ اسر‌یکہ وغیرہ ہے تقریباً ایک زار یہودی مندوبین شرکت کریں گے ۔. 
کانفرنیں کے شرکاہ اسرائیل میں مقیم یہودیوں کی پیشەورالہ تنظیموں کے اراکین ء 
اتصادی اداروں اور وکلاء اور طلباء کے نمائندوں ہے بھی ملاقاتیں کریں کے ۔ 
ھماری رائے میں بیت‌المقدس میں اس کانفرٹس کا انعقاد قدس کی تہوید (81102ن3008) 
کے سلسله کی ایک کڑی ےہ جس کا مقصد بیتالمقدس کی اسلامی حیئیتوں کو 
خثم کرکے اس کو ایک خالص یہودی شہر بنانا ے ۔ 


ترکی: 

القرہ کے متعدد اخبارات نۓ حکومت ترک ہے مطالبہ کیا ے کہ وہ عظیم 
اسلامی اور تاریخی یادکار جامع ایاصوفیا کو دوبارہ مسجد میں تبدیل کردے 
اور وھاں خدائے وحدہ لا شریک کا کلم بلند کرے اور اس کے حضور فرزندان 
توحید کو اصید فرسائی کی اجازت دینرے۔ ایاصوفیاکو سلطان محمد الفاتحج نۓے 
٭م اع میں فتح قسطنطلیہ کے موقع پر مسجد قرار دے دیا تھا اس وقت ہے 
یہ سمجد اسلامی شان و شکوہ.اور عظمت و شوکت کي ایک پیادکار شمار ک جاتی 
تھی۔ کعالی دور میں اس سسجد کی دینی حیثیت ختم کرکہے اس کو میوزیم 
میں تبدیل کر دیا گیا تھا۔ اب ترک سسلمائوں کا مطالبد ھے کھ اس کو دوبارہ 
سجّد قرار دے کر اس میں تمام *اسلامی ئک عیادٹ ادا کرۓ کک اچاژت 
دی جائے۔ ہم اس جائز اور اسلامی مطالبہ میں پوری طرح اپنے ٹرک بھائیوں ‏ 


.سح 
کے ساتھ ھیں اور حکوبت ترکی ہے درخواست کرےَ عیں کہ وہ اس اسلاسی 
مطالبه کو عملى جامہ پہٹا کر دئیا بھر کے سسلعانوں کی اس دلى اور دیربئه 
آرزو کو پورا کردے ۔ " 


چیکونلواکیة -۔ : 
دارالحکوست پراگ میں ایک اسلامی سکز کا قیام کے ئل 
سکز میں ایک بڑی مسجدہ ایک اسلامی کتب خانه اور عربی زبان سکھانۓ 
کا ایک مدرسہ شال ھوکگا۔ اس منصوبه کی تکمیل میں مام اسلامی ہمالک 
کی حکومتیں حصہ لیں گی۔ یاد رے کہ چیکوسلواکیە میں کئی لاکھ ببستعان 
آباد ہیں ۔ بلاشبہ یہ اسلامی سکز ان میں اسلامی تعلیمات کو عام کرۓ 
اور ان میں سلى احساسات و جذبات کو بیدار کرۓ ہیں ہمد و معاون ثابت 


ھوکا۔ 


سعودی عرب : 

جامعہ زیافی ۓۓ ایک بین الاقواىی اسلامی کانفرٹس برائے سائنس و ٹکنالوجی 
کے انعقاد کا فیصلہ کیا ے ۔ یہ کانفرنس آئندہ ھجری سال کے ماہ بیع الالور میں 
سنعقد هوگی۔ یہ کانفرنس غالبا اپنی نوع کی پہلی کانفرنس ھوگی۔ اس میں پوری 
اسلاسی دلیا کے انجنیئرنگ کالجوںء صنعتی اداروںء سائنسی تعلیم و تحقیق ے 
صاکز اور دوسرے متعلقه سرکاری اور غیر سرکاری اداروں کے نمائندے شرکت 
کریں کے ۔ اس موقع پر عالم اسلام میں سائنسی اور فنی ترقیات اور اس ضمن 
میں وسیع تر فنی اور سائنسی تعاون کی صورتوں اور امکالات پر غور کیا جائے گا۔ 
ہم ہہ دل ہے اس کانفرنس کی کامیابی کہ لئے دعا گو ہیں ۔ ‏ 


ری 


تہ عمد حابد؛ اے ای سی ۱ 
مطبوعه : فیروز سنز لاھور تس 
کل صفحات : ۲۳٣‏ 


قینت :رر روخ 


یه بڑی خوش آئند اور سرور کن بات ے که عمارے ملک کی سلح * 
افواج کے افسران میں سسلمان سپہ سالاروں؛ جنگ قائدین اور جنرلوں یک فوجی 
سہمات کی تاریخ جدید ملٹری سائنس کی روشنی میں تب کرے کا رجحان 
بڑھ رھا ہے ۔ اس سلسله کی ابتداء پاکستان آرسی کے ریٹائرڈ .میجرجنرل - 
جناب محمد اکبر خان ے کی تھی۔ ہوصوف نۓ جدید ەلٹری سائنس کے نقطه“ 
نظر سے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلمء؛ جناب صدیق اکبر اور دوسرے صحابی 
قائدین کی فوجی سہمات پر کتابیں لکھیں اور لکھ رعےہ ہیں ۔ ان کے علاوہ 
ھمارے اور بھی بہت ہے اصحاب سیف قلم کےہیدان میں بھی اپنی فنی تاب اکیوں 
ی مثالیں قائم کر رے ہیں ۔ جنرل اںاھیم اکرم برگیڈیر گلزار احمدء جنرل 
فضل مقیم اور دوسرے اصحاب سیف و سنان بلکہ اصحاب توب و تفنگ نۓ 
قلم اٹھایا اور اسلامی کتب خانوں میں قابل قدر اور معتدبه اغائے کے۔_ 

زیر نظر کتاب کے مصنف جناب؛ کین محمد حابد صاحب بھی الہی 
جامعین. سیف و.قلم میں ہے ہیں آپ ۓ داغستان کے بجاہد و مصلح :اعظم 
انام شایل کی جبوجہد آزادی پر:قلم اٹھایا اور مرچنزڑ, کہ یہ موضوع اور۔یه 
تحریکں !ردو زبان, کے لئے بالکل بئی اور اکثر و بیشتر اردو دالنوں کے لۓے لاسانویی: 


۲۰۳ ٍ 
سے موصوف نۓ لہایت علمی انداز میں اس کام کو پایہ تکمیل تک پہنچایا ۔ 


امام شامل کی اس ٹععریکڈ کو اش کے پوونۓ تاریخی؛ سیاسی؛ معاشرتی+ 
اور فکری پس منظر میں رک ھکر دیکھتا اور سمجھنا چاھۓے ۔ یہی وہ دوررے جس 
میں ھم کو عالم اسلام ہیں ایک ہمہ گیز جذبه* اصلاح و تجذیڈ اور احیائی 
ریع کارفرما نظر آتی ے ۔ انڈونیشیا کے امام بونجول سے لے کر لیے ندوسیوں 
اور نائیجریا کے عثمان بن فودی الفلانی تک سب پر نظر ڈالیۓ توٴَعلوم وکا 
کہ هر جگہ ایک هی جذبہ اور ایک ھی حرک رو بعمل تھا اور قریب قریب سب 
جگہ ایک ھی طریقہٴ کار اختیار کیا گیا اور یکساں ھی تشخیص و تجویز ی گی ۔ 
ظاھر ے کہ ان تمام تحریکات کو ایک دوسرے ہے الگ اورے تعلق قرار دے کر 
سمجھنے کی کوشش کرنا لہ مفید ہوکا اور نہ اس سے کسی صحیح اتیجه پر , 
پہنچا جا سکے گا۔ ماضی قریب کی اسلامی تحریکات کے اس قریبی تعلق اور 
تفاعل کی اس اھمیت کی طرف کتاب کے دو جلیل القدر مقدمہ نگاروں جناب 
میجر جنرل فضل مقیم خان اور جناب ڈاکٹر اشتیاق حسین صاحب قریشی کے 
علاوہ کسی حد تک خود سصنف ے بھی اپنے حرف آغاز اور جاہجا کتاب میں 
اشارہ کیا ے۔ ۱ 


کتاب کے عنوان کے بارے میں بہتر ھوتا کە عالم اسلام کے پہلے 
گوربلا لیڈر کے الفاظ استعمال نہ کئےجاۓ ۔ اس ہے کچھ یوں مترشح ھوتا ے 
کھ سسلمانوں میں ۲ سو سال تک گوربلا طریقہ*“ جنگ متعارف ھی نہ تھاء 
جب کہ حقیقت اس کے برعکس معلوم ھوتی ہے خود حضور اکرم صلی اللہ عليه وسلم 
کے عہد سبارک ہیں مشہور صحابی حضرت عمرو بن اىیہ الضمری ؛ حضرت ضرار 
بن الازور اور حضرت سلمه بن الاکوع رفی اللہ عنہم ے جو طریقهٴ“ جنگ اور انداز 
شبخولی اختیار کیا تھا وہ بڑی حد تک سوجودہ زہائے کے گوزیلا: طویقہٴ جنگ ہے 
سلنا جلتا بلکه اس کا پیشرو تھا ۔ ماضی قریب کے"عندوستان میں سلطان خیدار صلی خذ 


وج 
بھی اس ئن کو بہت ترقی۔دی تھی بہر :مال مسلمانوں۔ می گوریلاا طریقد“ جنگ 
کے آغاز و ارتقاٴ.کے بارے میں بپتر؛ تفصیلی اور ماھراله رائے تو وھی لوگ 
دے سکیں گے جو اس فن ہے متعلق ہیں - یہ بھی ایک خاصا داچسپ موضوع ےء 
اگر ھمارے جامعین سیف و قلم میں سے کوئی صاحب اس میدان میں بھی طبع 
از تو یتین بہت اہم اور مفید کام ھوگا۔_ , ۱ 
عم نف و شل تاب ای اتسیف از رن تکاس تق اقامت پر 
عديه تبریک پیش کرے هیں۔ یه کنا غالبا تحصیل حاصل هوگا کہ اس کتاب کو 
خاضص طورِ پر ھماری حربی تربیت گاھوں میں زیر تربیت نوجوانوں کی ذھنیٰ اور 
فکری تربیت اور ماضی سے ان کا رشتہ استوار و مضبوط رکھنے کے لئے استەمال 
کیا جائے۔ 
(محمود احمد غازی) 


لغات القرآن (ہہلا بارہ) 
مؤلفه : جناب عزیز احمد صاحب 
حجم: ےہ۱,, صفحات وک 
قیمت آٹھ روے پچاس پیسے 
سلنے کا پقه : مسلم اکادمیء ریم محمد نگر ۔لاھہور 

قرآن مجید کی آیات کے اردو میں معانی اور ختصر تشریح بە ترتیب آیات 
قرآنی یعنی سصحف قرآن مجید میں ترتیب تلاوت کے ہموجپ جو لفظ جہاں 
پر آتا ىےء اسی ترتیب کے ساتھ اس لغات میں بھی درج کیا گیا ہے ۔ آسان 
اور سادہ سی زبان اختیار کی گئی ھے ۔ اس ہے فائدہ اٹھاۓ کے ائۓے لہ مادہ لکالنے 
ک ضرورت ہے اور له اس ہیں حروف تہجی کی ترتیب کے بموجب اندراجات هیں - 
قرآن مجید کی تلاوت کرتۓ ھوئے هر شخص اس ہے استفادہ کر سکتا سے ۔ اوؤ: 
ھمیں اید بے کہ یہ لغت بھی قرآن مبید کے اور لغات کی طرح انشاءالقہ مفید 


٠۳ 
اہن ھوکا۔ اللہ تعالیٰ فاففل مولف کو جزائے خیر دے ۔ اہر مقید امم کیا‎ 
۱ 73 اے۔ ۱ ارہ ش‎ 
البته یه سوال بار بار ھن میں آتا ےه کہ بیہ حصہ جو شائع'"کیا کیاھ‎ 
و تو صرف پہلے بارہ کا لغت ے _ تو کیا ایے ٹیس حصوںٴ نی ٴَه ٴقالیف‎ 
ختم ھویق۔ کب تک کیل ھوسکے گی۔ اور جمله اجزاء ا‎ 
کیا ہھوگی۔ ؟ نَ‎ 


(عبدالقدوس یعاشی) 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


پیرونی معالک کے لۓے پاکستان کےاۓ 


11:۷ ہ1 ۷(عہ1ہل۱ ا١٥/3‏ [0ہ5ا:5] از ڈاکٹر فضل الرحمان ۔۵/۰؛ ۰" 
1۷ ٤ہ‏ ٣٥ء0٥ 0٦0۲35٥٥‏ از مظہرالدین صدیقی ۱١۵/٠۰۰‏ ۰/۰ 
دحاد۲ث عط) آہ ×ە٭طجہدہانطا2 ے ط٤‏ 1ل ٗت۸۱۰8ھ 
از پروفیسر جارج این عطليء ۱۵/٠۰‏ ھ/ 
۸189 110131 8215 صد1 
از ڈاکٹر مد صغیر حسن معصومی ۱۸/۰ ٠اذ١‏ 
۸۷٥‏ دہ ہزہآاد6 ۸837۰١‏ ٢٢٢٢٠٢۹١٥ھ‏ 
از پروفسر نکولاس ریشرہ میکائیل مارمورا ۱۵/٠١‏ ۰" 
اط1 ص٠ ٦-١‏ ٠1ت٥‏ حصصدنادص۸۷ ]ہ اجہعدہ0 
از مظہرالدین صدیقی ١٠ا٢۱ ٠/‏ 
ءأاەهاأ1]5 ٤ہ‏ غد٭صمماه۷ً:٥‏ راد ء ط7ا 
30۲1۶٤٥6‏ از ڈاکٹر احمد حسن ۱۸/۰٠‏ ۷ھ 
>6 131ہ11:6۴0131 ٤٤٥٥‏ دع 1زلءءء0٥م‏ 
٭6 0006" مرابه : ڈاکٹر ایم - اےخان ۲/۰" ۸۰ 
مجموعه قوائین اسلام حصہ اول (اردو) از قنزیل الرحمنِ ایڈوکیٹ ۔- ۵)۰ 
ایضا حصہ دوم ایضا ایضا - ۰۰ ۰ 
ایضا حصد سوم ایضا ایضا 1 4ی 3 ۰ 
ایضا حصہ چہارم ایضا ابضا ْ- ”۲'۰ 
تقویم تاریخ (اردو) از مولانا عبدالقدوس ھاشمی : ۰م 
اجماع اور باپ اجتہاد (اردو) ازکمال احمد فاروقی ہار ایٹ لا ۔ ۴/۰۰ 
رسائل القشیریں (عری متن مع اردو ترجمد) از ابوالقاسم عبدالکریم 
التقشری : ۱/۰ 
اصولحدیش (اردو) از مولانا اہمجد علی ۔ ۹/۰ 
امام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی . ۳/۰ 
امام فخر الدین رازی کی کتاب الئفس و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حمن معصموبی - ۔ کی 
امام ابو عہیدکی کتاب الاموال حصے اول (اردو) ترجمە و دیباچم 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورتی : ۰۰ھ 
ایض ایض حصہ دوم ایضاً ایض : 0/۰ 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی ۔ ۰ھ 
رساله قشیریه (اردو) از ڈا کثٹر پبر ٭ حسن ۔‫ ۸/۰۰ 
۴٣۸۲۱ ]۵٥٢۰ 0۷۰‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی - ۲۸۰۰ 
دواےٗ شافی (اردو) امام د ترجمە مولانا مچد اسمعم لگودھروی مرحوم ۔ ۰/۰ 
اغختلاف الفقھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی .- مےإ"ہ 
تفسیر ماتریدی ابضآً : ۰ 
نظام زکوا اور جدید معاشی مسائل از چد یومفگورایه - ۔ ٠ہ‏ 
0[۷۱۶۷۴] ٥ہ‏ 13۷ 3۸:[::1 ءط۲]_' از کے ۔ این احعهد - ۔ اھ 
طدرنہ رہ7 ہ18 ۶ہ +٤‏ طجدہها7_ آدہزازاہ۶ :7۲8 
از قمرالدین خان - ٥/٠‏ 


کتاب معدن الجواھر فی ۃاریخ البصرۃ والجزاثر از ڈاکٹثر حمید اللہ 


۶۱۶۰٠۰۶۰11: 5 ۹۴‏ ٥٠ا‏ ۰ ادا ء5 30 18870 از مد رشید فیروز 
5 2 عازاد۸ ۶ہ ۸۸۱۵۷۵۱۴۵ ءط۲' ط) (د57صن5گ ۶ہ ٤0ہ‏ ہ٥‏ علطا' از ٭د یوسف گورابہ 
الکندی و آراؤہ الفلءغیة از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وی 


٣ب]‏ یوؤرعاون() 14 


بر چا۸3 2ذ۸ ۔ں۔ط ا1٣‏ 


151.4410 8۲٢۲۹8٢71 1-٣ 


نہر 
انل 





سس 





۸۷۰۰.۰ .1ۃ 


)"۰0ء۸ 


03-030۲ : ہ-ح جھ_ سمر در مہ ہین ملا ہولے ہیی 
تا 
5 
سڑے چللم 
7 : 7 ا رہ ار 
7 سس ے سر ہے راب پا مہمہین بت نی ڈیں 
ت-ت ا ۰ پش ےر پحل <ھ رائیے 
07 
م ےج اج 
خ٢‏ 
مور ڈاثر 
اق یی یے ا کے ) اف ابصہ ابا 
ھ۔ شہابہ۵ 
اوک وب ہہ لے ئک ہر ہے سے 
: : / 
۳ و ۱ ری جو خر گے روما 
+٠.‏ مھ 
5 نو و زریےےے ٤‏ ٥ح‏ ےج مت ۃموہ رع ا ئے بہر کک وہ 
او ۷و مم : ۲ رر رر ںہ ہم ئے ۔لاتھ حجسے کو 
: 
7 0 یپ او دوہ کاو کت سے مو می سو عرے بی 6 ااو ان و 
سی فوع در ال 
: ۹ : 
۔ َُْ او ٠‏ 0 7 : 
رں۔سے نو کو پدجسنس ٹرؤحسْب متبموعات 
٭ سی 
5 "مھ 7 ۰ حم سے جے نٹ : پر ج6 1 و گ سو : 
پر ا می جو جات ا و رہ تو و ری ہے وس 
2 ٌ ھی و ہے سص جال ٹومیے ھر ہے سرع ہے پمسں ڈیٴ انا ہے ۔ 
۱ کے ۱ ا وج ہے ادن 
: 27 سم ے۔ لی 
. 8 ۱ ہمہ قصسبلھ 
.-- وت ہو رجہ سی 
ک٠‏ کے جھہ نے ٭ َ ای یشک ای ہو کہ 
: 0 رگا چ ھا ای روری سے 
2 نے 5 و کے ١‏ ہف و پخنر قصب تمیشںی یا حابا ے 
7 
7 .“ُ7 
ڑل 
6ك :43 
ا ا 
ال ۶۹20 ۰ ۔ہ ھی او مغ مجف ! 
7 ارہ اور مع ہو ۔جیسں یصد اور 
. ھ ص ا ۔ 0 اپ 
٦ ۰‏ اش کی سر لو تجشوں کو چالسر معص۔ نیٹ 3يا جاناے ۔ اس ےم 
چٹ ات 
ٰ کڈ فت جج ٍ - 
راک سو و٠‏ نے رز دو سو سے :الد چبیاں فروحت گرسی گے۔ 
کہ ا یز کے 1 کو کک ٤‏ 
ر فییید نے حساب ے سمیشن دباجاے گا ۔ 





چملہ خط و شات نے لیئے رحوع فرمالیے 


محر پونسنٹ ۔کمبر 


نر چم ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستاں) 





نومبر مے۱۹ء 


+و+ ہیی 


وت ً 
ٹف ام - 1ر 


نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد ھالے ہوتا 


ڈائرکٹر ادارہ*ٴ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


٭ 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


و ہے؟۔ 


ادارڈ تحقیقات اسلامی کے لئے ضروری نھیں ے کہ وہ ان تمام افکار و آراء ے متفق بھی ھو جو رسا(ہ 
کے ندرجہ مضامین میں پیش کی گئی ھوں ۔ ان کی ذمه داری خود مضمون نگار ۔حضرات پر عائد ھوتی ے ۔ 


( سالائه چندہ چھ روہئے ) )) (. فی پرچه ساٹھ پہیے ) 


اظم نشر و اشاعت : ادارہ تحتبقات اسلامی ۔ پوسٹ بکی نمبر ۵ رہ اسلام آباد 


طابع و اشر: پروئیسر شیخ مد حاجن ہی۔اے (آئرز) ایم۔اے (اسلامی تواریخ) اہم۔اے (سندھی) ' 
سیکرٹری ادارہٴ تحقیقات اسلامی؛ اسلام آباد۔ 
مطبع: اسلاسک ربسرچ انسٹیٹیوٹ پریس, اسلام آباد 





ےت ا - : ا ا خوئو: طااید : 


اہ ' +۴ 5 





0 میں و کیم ی کی قدرس ‏ حافظ محمد دی ٣ × 5 ۱ ٦‏ 
اك .8 اور اختللّفٰ فضیلة ایخ عردامال میق تہ 
مطالع کا مسئله : ا کت ۳ریم طسو قش وا تک ٢۴‏ 


عظیم مسلمان 'جغرافیة سو ملک محمد فیروز قاروقیٰ  '‏ رو 
انور عالم-اسلام ےر را کو سوہ احمد غازڑی ات تم 
تعارف و تبصرہ : 

۔تذکرہ علی بن عشان مجویری رج ٠۰‏ ڈاکٹر طفیل احمد قریشی_ 
نیمغیں پاکیا و ند میں علم فقدا._ مولانا سید عہدالقنوص: حاضمں. 





چس , 


اس شمارہ 
نی ا تم 


حافظ محمد طفیل 
ملک محمد فیروز لاروقی 
۰ احمد غازی 


ڈاکٹر طفیل احمد قریشي 


ٴ1 
27وہ 


<۔ ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصؤبی : پرففیسر ادارہ تحقیقات اسلائی 


2.7 


ر72 


مولانا سید عبد اإقدوس ھاسی ع 





وہ نے 


7 7 
٦ 3 سم‎ 


ہی ہو ہما ہطنہ تما صد 


کے شرکاء .۔- 


ہ4 لد پ۸ 
۸ پل ۱ 


فیلو ادارہ تحقیقات اسلایٴ“ ”' 
رسرچ فیلو ادارہ ٴتعقیقات اسلامی ”ْ 
لکچرا رگورلمد کالج اسلام آباد ٴْ 


ری 


ہے ساٹ 


لکچرا رگوونمنٹ کالچر ,الام آفا .. 


سہتمم کتب خاله ادارہ تعقیقلت .|سلانی۔: 


فیلو ادارہ تحقیقات اسلامی _ 


: مسق ۲ بارس 


ہر ابا 8ھ نے مھ ھ 


سا ھا پا علیہ 


مات رہ غٹھا بج سا نے میشمٹیا 


ن6ا ےپ ریما 





خی رکم من تعلیمالقرآن و علمهہ 


قرآن حکیم اس دلیا میں اق کا آخری صحیفه“ ھدایت عے ۔ جب تک دئیا 
قائم ہے قرآن بھی باقی رے کا ٹاکہ بنی نوع انسان کی ھدایت کا جو ذسہ الہ 
تعالے ۓ زوز ازل اپنے اوہر لیا تھا وہ پورا هو سکے ۔ قرآن سے پہلے بہت سی 
آسعانی کتاہیں اللہ کے رسول اس دلیا میں لے کر آئے مگر وہ کتابیں باقی نہ 
رھیں ۔ قرآن :کریم چولکہ اللہ تعالے کی طرف سے بندوں کی عدابیت کے .لۓ 
آخری کاب تھی اس لئے اس کی حفاظت کا سامان ضروری تھا ۔ انا 'لحن ئڑلنا “الذ کر 
و انا لہ لحافظون ۔ قرآن کی حفاظت کا یہ کام اللہ تعالے کو :اہی لوکوںٹ کے 
ذریعد پورا کرنا تھا جن ہیں وہ نازل ھوا۔ اس لئے کہ تقدیر الہی ہیں اس 
کا انسب اور اولی طریقه یہی تھا ورنہ یه کام اللہ تعالے اپنے ملالکہ ے بھی 
لے سکتا تھا ۔ بلکه اللہ تعائی کی سشیت اور ارادہ ھی اس کے لئے کافی تھا ۔ اذا 
اراد شیتاً.فانما بقول لہ کن فیکوںن۔-- 

ون‌الدفقین . قرآف . کی حفاظت کے ساتھ سیله :بہ سیل اس کے الفاظ یو معالی 
کو منتقل کزۓ کا دائمی سلسله قائم کرکے اللہ تعالے ۓۓ لہ صرف است مسلمهة 
پر بلکہ ہوری السالیت پر اہنا فضل کیا ۔ سب سے پہلےء جس نب پر یە٭ قرآن 
ازل ھواء اس ۓ اپنی اس کو اس دی اور ساتھ ھی یه بھی فرہا دیا 
گر کور ہو قل اق وس وا ے بین واے سن دع 
نرآن سیکھا: اور دوسروں کو سکھایا۔ جس کا نتیجه ‏ یہ لُکلا کہ ھن ادوں میں ا ْ 
اینے لوگوں کی:ایکید کثھر تعداد :اس ادلیا ہیں موجود رھی جٹھوں نے اس دھری ' 





۴|۸۶ 

ذسه داری کا بوجھ اٹھایا۔ انھوں ۓ اپنے پیٹروؤں ہے قرآن سیکھا اور ٠‏ 
بعد والوں کو اس کی تعلیم دی کا اور حر اللہ تعالے ے ۔ 
علمالقرآن ۔ اور متعلم اون نبی نی آخرالزماں تھے جنھوں ےۓے پہلے جبرئیل اسین 
کی وساطت ہے خود سیکھا اور اس لگا 'بچدٴ اپنے اصحاب کو سکھایا۔ رسول اللہ 
کی اتباع میں صحابہ کرام ۓے یہی طرز عمل اختیار کیا اور ان کے بعد خلت من 
سلف آج تک يە سلسله جاری ے۔ امت سلمهة اپنی تعام کوتاہیو کے باوجود 
بحیثیت جموعی ابھی تک .اس ذمه داری کو پورا کر رھی ھھ.۔:آج. کرہ رض 
پر هزاروں بلکھ لاکھوں کی تعداد میں حفاظ اور علوم قرآن کے حاملین کی 
موجودگی اس بات کا ثبوت ہے کہ سسدمانوں سے اپنے نبی ے ارشاد کو فراموش 
نہیں کیا۔ وہ دن هماری دنیا کا آذری دن ھوکا جب قرآن کے پڑھنے بڑھاے 
والے كلیة اٹھ چکے ہوں گے ۔ خوشس‌نصیب ہیں وہ لوگ ارشاد پیغمبر کے بمصداق 
قرآن جید کا پڑھنا پڑھانا جن کا شعار ہے ۔ سے شک وھی سب ے اچھے ہیں 
جنہیں یه سعادت حاصل بے ہس, 


اس شمارے میں تدریس قرآن پر ایک مفصل ضمون نذر قارئین سے 
قزآن مجید کی اھمیت کسی سسلم معاشرے میں اس سے زیادہ کی متتاشی ہے 
لوا“ کا اس وقت ہو رھا ہے ۔ اس وقت تک سسمان صلاح و غلاح ہے ممکنار 
نہیں ھوسکتے جب تک کہ قرآن مچید کو ان کے نظام تعلیٔم سیں اور اسلام کو 
انا کے نظافرؤنرق بل عور و ۔ کز کی حیثیت حاصل لہہیں هونی ۔ 
شلبےم شا ید ماک پالۃ تا حہ 
نل مو رجا ںہ ہل با یا ے: 
ہے ںہ رض کو ںےہ اس٤ا‏ رچ؛ میلی بدا ماپ نے ا ےہ 
یہہ ہمہ ثش ئا نیہ ہے رت ئن مملدے نلقاا ہہںا؟ 
ہیں6 ںھ ا لق جو حصمیتا وی الیھک ہا رروسر ا تھائیاے۔ 


ریھے ںدا کے تایچنم رگا ےویم رب لیے ٹا ٦‏ العآ 880 با دا ما کت 


٢ 7 
-0ں0٢6ڈ‎ ٣-سس‎ 


ھ کز ۴ 7 ٤‏ ۱ یا 2 
تاوبلات اھل الٰسنہ 
)١(‏ ۱ 
محمد صغیر حسن محصومی ‏ ٭ 

و قؤنہ: ''و کان سن الکافرین؛؛ اور کافروں (اللہ کے اافرىانوں) میں 
ہے ہو گیا ۔ یعنی (کافر) ہو کیاجیسے القہ تعا ی کا قول حے : ”انه کان فاحشذء؛ 
(النسام : ۰:) بے شک وہ بدکاری تھیء نیز ''نکان سن ا 'غاؤینءء (الاعراف : 
ہے) گمراہوں میں ہے ھواء بعض کہتے ہیں : اللہ تعا ین کے علم میں تھا 
کہ وہ (ابلیں) جلد ھی کفر کرے گا۔ 

وتزآہَ و قنا یا آدم اسکن انت و زوجک الجنةء اور هم ےۓے کہا اے 
آدم ! تم اور تمہاری بیوی جنت میں رھو_ 

' ھم پیشتر یہ ذکرکر چُئے ہیں (آیتٗ پاک ”'لهم جنات تجری من 
تحتھا الانھاں؛ کے تحت) کہ جنت ایسے قطعد* (ارضی) کا نام ہے جو درختوں ہے؛ 
قسم قسم کے ہودوں اور پھل والے پیزوں ے گھرا ھو۔ اسی طرح لوگوں میں 
یہ بھی" مشپور ے؛ اور یہ ظاہر ے کہ ھر قطعه*ٴ زین کو بستان یا جنت 
نہیں تمہ تاوقٹیکد اس قطعہٴ زین میں وہ سارے درشت اور پودے لہ ھوں 
جن کا ہم ےۓے ذکر کیا سے ۔: : 

اب یہ نغلوم نہیں کہ وہ جنک جس میں حضرت آدم و جوا غلیہماالسلام 
کو رھٹےٗ اؤژنثیم ۔ ھؤے کا حکم دیا آگیا تھا آیا: فھی: خبنت آ ےی “یس کا ' 
وعدہ اہل تٹوی ہے کیا کیا ہے یا دلیاٴ کے باخول میں تن ایک باغ ا تھا٢‏ 


٣۳۹۰ 
کمونک آیت شریفد میں اس کا بیان نہیں ےہ ۔‎ 

آیت پاک ہیں اس بات کی دلالت موجود یع که شرط کے ذکر میں 
کبھی اضعار (پوشیدی) سے کام لیا جاتا نے اور کبھی ذکر کے بغیر شرط 
مذکور ہوتی ہے ؛ اس لئیےکھ الہ تعاقی فرساتا سے : لا تجوم نیھا ولا تعری 
(طه : ۱۸م) (اس جنت یں نه تم بھوکےہ رہوگ ف ننگی)ء پھر بھوکے اور ننگے 
عو گئے۔ يیە اس وقت ھوا جب خطا سرزد ھولی ۔ یہ اس بات کی دلیل ہے کهہ 
ترک معصیت جنت میں رھئے کے لئے شرط تھی ۔ 

غرض القہ تعالل کا حکم حضرت آدم اور ان کی بیوی کے لئے 
جاری رھا که جنت میں سکونت احتیار کریں؛ وہاں قیام ریت اور ڈولوت کو 
جنت کے سارے درختوں کے پھل کھاۓ کا حکم تھاہ ات ایک درخت ہے 
ان دولوں کو ملع کر دیا گیا کہ اس بخصوص درخت کا پھل نہ کھائیں اور 
حکم دیا گیا کہ اس سے باز رہیں ۔ اللہ تعا ی کا فرسان تھا : ”ولا تقربا هذہ الشجرةء؛ 
اور تم دونوں اس درخت کے قریب نه جاؤ- اور یہی صورت ے ببٹلائے آزمایش 
کی کە ایک چیز کا حکم دیا جاتا عے اور ایک چیز ہے منع کیا جاتا ے۔ 

و قولہ : ”او کلا ھا رغدا حیث شثتما و لا تقربا ھذہ الشجرۃءء اور تم 
دولوں جنت میں کشادگی اور آزادی ے کھاؤ جہاں اور جیسے چاہھو اور اس 
(خاص) درخت کے قریب لە جاؤ-ء ۱ ۱ 

”'رغداء؛ کا مفپوم ”'سعقہء ھے۔ کہا جاتا ھے۔ ”ارغد فلاع)؛ جب 
اس پر (رووزی) کی کشادی ھوتی ے اور اس کے مال میں زبادتيی ہوتی ہے ۔ 


اور ”الا تفربا ہذہ المجرة؛؛ کا مفہوم ےہ کہ اس دروخت کا پھل له کھاؤ۔ 
الہ تعالیٰ کے قول ''و کلا بنھاء؛ ے واضح ہے .کہ نزدیکی تناول تک پہنچا 
دیفی ہے ۔ اور لغت (زبان و اسطلاح) اس بات کا انکار ہیں کرتی کھ, کسی 
شئ یکو اس کے سبب کا نام دیا جائے ؛؛۔ 


رب گر مد 


ا : 
پھر اس (غصوی) درخت کے بارے میں اختلاف ہے 


اس ظا و عو رھت تن 
ہس ف۵ ۶ال واساضی کے زابرلی ظاور ےی اس ورک 
کی وجه ے حضرتث آدم و حضرت حوا علیمما السلام سے انے پرورد 5ر کی افرسائی 


سرزد ھولی ۔ 


عو ض2ع سس 
کهہ حضرت آدم و حضرت جوا علیپماالسلام اور ان کی اولاد کے لئے روز قیات 
تک یہ خذا بنادی گیا تاکہ یہ سب اللہ تعال یل کے حکم کے خلاف کرۓ اور 
افرمائی کرۓ کی سزا و جزا کا اندازہ قیاست تک لگاۓ رہیں ۔ 


نیز کہا جاتا ے کھ یه درخت شجرہ علم تھا کیولکہ ان کی شرم کہ 
کے ظاہر ہھوۓ سے ان دونوں کو ان کا علم ھواء پہلے وہ (ایک: دوسرے) ک 
شرمکاہ کا علم نہیں رکھتے تھے ۔ چنانجہ اللہ تعا ی فرناتا ھے: ''ہدت لھما سُوآتوهہء؛ 
(الاعراف : ۰م) دولوں کی شرنگاھیں ان کے لئے ظاھر ہو گییں ۔ 
واللہ اعلم ۔ : ۱ 
اس ”شجرۃ؛؛ کی ماہیت ہے بارے ہیں کچھ کہنا بغیر وخی 
کہ طریقے کے کسی طرح جائز نہیں؛ اور اس: ”'شجرے؛؛ کے بارے میں کوئی 
وحی نہیں آئی ہپس ایسی (قیلسی) باتوں پر کس طرح یقین کرنا جائز نہیں۔ 
نیز اس درخت کے ت ین مع وا ہونے کی کئی وہ وجہیں بیان 
جالنتی خیں ۱ 


مور کی خر ا تا کو اباماے عضیں 
شی کے کھانظ ہے اس لئے مع کیا جاتا ہے کہ اساری جکہ دومرے کو 
اختیا ر کیا جانا کے ۔ “” 


۶“ 


رنہ : 
۔ کسی چیز کے کھاۓ سے ملع کرۓٴ کی وَجّد كکوئی بیناری عو 

ہکقی بے جس سے غرر پہنچنے کا ڈر ہوہ ٹر چیح کی بٹا_پر مت نلزاود لد وا ہو 
بلکہ اس ہر رحم کھاے اور شفقت کے اظہار کے لئے (سنع' وارد ؛ھواا ھو)د 
ان کسی شے کو کھاۓ ہے بع کرنا حزت ک بنا پڑ“عوسکتا ‏ ے۔ 

جب يف باتیں سمکن ہیں تو ہو سکتا ےھ کہ آدم و حوا علیہًاٴ السلام 
کو اس کے کھاۓ پر اکسایا گیا ہو کیونکہ انھیں .شہہہ هوا اور وہ مع کرۓ 
کی حقیقت کو جان نہ سکے کہ آیا ية منع. حرست کی وجہ ہے ےء غیر کو اس 
پر ترجیخ دینے کی وجہ سے ہے یا کسی بیماری کی وجہ ہے بے ؟ اس لٹ اگر 
دولوں کو علم ہوتا کھ یہ منع حرمت کی وجہ ہے سے تو دولوں هر گز ھرگز 
نه ‏ کھاۓ اور کبھی تناول نە پرماے ۔ و بالقہ التوفیق ! 

اس آیت سبارکھ سے یه بات بھی واضح ہوجاتی ہے کہ انسان جب 
عیشی و آرام اور خوشی کی حالت میں ہوتا سے تو شیطان لعین پر اس کا عیش 
لہایت گراں گزرتا ے ۔ چنانچہ حضرت آدم و حضرت جوا علیھماالسلام کے 
07س 0 وسوسە ڈالا ناک دونوں کی یه خوشی کی حالت ان سے دور 
ھوجائے ۔ ۱ 

انسان کو کشائش اور آرام کی زندگی دی جاتی ے ابتلا و آزىایش کے 
لئے بعد میں اپنے ہاتھوں کے کۓے هوئے کرتوتوں کی وجہ ہے سحختہوں اور 
مصیبتوں کا شکار ھوتا ے ۔ چنانچہ اللہ تعالی فرناتا ے : سا اصايیکم من مصیبة 
فبما کسبت ایدیکم (سورۃ الشوری؛ .م) اور جو مصیبت تم کو پہنچتی ے 
تو وہ تمھارے اپنے ھاتھوں کے کرتوتوں ہے تم کو پہنچتی ہے ۔ 5 

یه آیت مبارکہ بعض تقشف اختیار کرئے والوں اور مذھبی باتوں :میں 
سخقی کریۓے والوں کا؛ جو اچھی چیزوں اور زینت اور تو آوائ کت اپنے 
اوھر حرام کر لینے ہیں ء رد کرتی ہے ۔ 


ص۲۰۳ 
ہا و قول: ”کون بن الظالین؛ یس دولوں ظالم _(حد ے گذرۓے والے) 
ہو جاؤ گے ہن یہ یعنی اپنا نتصان کرنۓ والے ہو جا مےء اس لئے کھ ھرٍ ظالم انے 
کو دوٹنوںِ, لیہاں (دنیا اور آخرت) میں اتصان پہنچاتا. ے (ظلم انجام ظام 
کرۓِ والے کے سك وا 7 


و 'فاز لمجا شیطن عنھاہ ۔ تو ھیطان نے ان 01-20 
در کردیا۔ یعنی ان دونوں کو دعوت دی اور اس طیح ابھاراً کہ ان ے: 
لغزش سرزد ھوئی؛ جو جنت :2 نکلنے کی موجب ھوئی۔ یە بات نہ تھی کھ 
شیطان ان دونوں کے نکالنے اور لغزش میں ڈالنے پر قدرت و اختیار رکھتا تھا۔ 
اور ھم ان "َرنیکی ہیں )١(‏ کد اشیاء کا ام ان کے اسباب کے نام پر هوتا 
عے یا اسباب کو اشیاء کے نام سے پکارے ھیںء هر زبان کی لغت میں یه ظامر 
اور نعروف سے اور کسی شئی کو اس کے سبب کے نام ے ذکر کرنا سعتنع 
نہیں عے ۔ ٠‏ 


٢ 


لوگوں ۓ اس پر بھی کلام کیا جے کہ اس ' شجرہء سے 

آدم عليه السلام کو کیا ملا اور اس ہے ملع کرے کی کیا وجھ تھی ؟ 

چنانچہ کچھ لوگوں نۓ ”کہا ہے ”لئ اس درحت کو انھوں نۓ کھایا اور الہ 

کے ذکر سے نسیان کے ساتھ اللہ تعائی کے عہد کو بھول گئے کچ دویراے 
لوگوں ۓ اس کا انکاز کیا مہ ۔ 

حضرت حسن بصری نۓ چند وجوہ سے حضرت آدم عليه السلام کے نسیان 

اکر !اسیا تضییع ؛ :اور 'اتباع شھواء نے تعبیر کبا سے اق فک سس سی نے 

۱ : ایک وجد بیہ ہے کہ اللہ تعلی کے کم سے اس نسبان سے جو ٹوک ڈو 

ے عنؤ جاری عواء اس نسیان پ سان کا لان نت وا حالالکہ آدم 

علیہ السلام کو عنبمان کا سرٴتکب 'قوار دی کیا او ان کی نز ذىَ کی چانچھ, ۱ 


ات ]8 





کس ای یٹ و 


)٥(‏ 'لولا بر ا لہ الشجرۃ“ کور تفر کے تحت کڑی ہا 099 0 ٭*٭0٭ وت 


مر 
اہ تعالی کا فزنان ے :۔ وعمی آدم زبة فغوّی (ضورة کے ۱+ہ) آدم عليه 
الام ے '"اپنے پرورداکر کے حکم کو نہیں مانا اوز وہ راہ هو سداتہھےَْ ھی 
انٴ کو ظالم قرار دیا گیا کہ اللہ تعالل ے فرمادا :  :‏ فنکوٹا اق" انظالمین ؛ہ 


دوسری وجہ یہ ے کہ آدم عبه السلام کے دشمن کو خی دلایا 
کہ وہ بھولے هوئے تھے؛ چنانچھ انن ہے اق ہے کہا“ آپ دونون کو آپ سے 
رب ےۓ اس درخت ہے منح نہیں کیا (الاعراف ‏ .م) الاآیڈ۔ پھر الہ تعا ی 
کا ول ھ : و قاسمھما (الاعراف: :م) اور شیطان ے ان دونوں کے آگے قسم 
کھائی۔ نیز القہ تعا ی کا فرسان ہے : ”'فدلاہما بفروں (الاعراف: :] پھر 
دھوکےہ سے ان دونوں کی (غاط) رھنمانی کہ ۔ 


”ار نسیان ذکر؛ ہوتا نو ھرگز دونوں قسم ےہ دھوکا نہ رکھاۓے 
اور لة گمراہ ھوۓ۔ اور نه یه بیان کیا جاتا کہ شیطان ے ان دونوں کو 
لغزش میں ڈالا۔ وغیرہ وغیرہ ۔ 

پس یہ بات ابت ہے کہ یہ ”'نسیان تضییع؛ء تھا (اور اتباع ھوا تھی) 
اور یه نسیان اسی معنے میں استعمال ھوا ے جس معنے میں التہ تعالی کا قول سے : 
”و کذ ك ا'یوم تنسیء (طہ : ہ۰ وم) اور !سی طرح تم آچ بھلادنے جاؤ کے ۔ 
لیز اللہ کا فول ھے : ”'فالیوم ننساعم کما نسوا لقاہ یومھم ہذاءء (الاعراف : 
وك]) تو تج ھم ان کو بھلا دیں گی چیسا کہ انھوں ۓ اپنے اس دن کے 
مِنے کو بھلا دیا۔ آئی طرح ای مزید ایٹیں میں جن ہیں لنیان کا ذاکر ہے 
اور یہ لسیان ضائع کرۓ کہ معنے میں ہہ ۔ ”نہیان تضمیع؛؛ اس لئے تام رکھا 
گیا کہ عر بھولی ہوئی چیز متروک ہوتی ےہ اور لازم کو ترک کرٹ سد 
کرنا ے؛ یا یہ نام اس لئے ہہ کہ (ص: ّ0"( الہ تعا کی حلال لعمت . 
ہے غفات برتی گئی اور اس کو بھلا دیا گیا اس لنے یہ ام دیاٴ گیا ۔ 
اقبیل سوسن کے گناہ کو حلال کردہٴ اشیاء نے نادالستگی کىٴ وجِة اھر لی 


چرچ 
جاتا سا لو کہ اپنے-فعل۔ -ی-حائیقت کو له خینے ی وہ ند ان 

ا ”سان تضمیع؛ اس “لئے کہا جات ۓ گل سے تفضود آزفردگز 
نافرمافی نہیں 'تھی: یا ڈسرے لنقوں میں یطات کی اطاعت لت " 


کت 


نان کی نت کو کو تن البتد بے مس بیو یی طے 
تعبیر بیان کی جا سکنی حے ؛ جو لوگ اس بات کے قائل ہیں کہ آدم علیہ السلام 
دنیان کر مزتکب عوتے تو وہ لوک نسیان کا مفہوم چند طزیتوں سے بین کرنۓ ' 

ٴ۔ ‏ جولکہٴآدم علیہ السلام اور انا کے دن کے "دزمیان اکثرت ہے 
باتیں عوئیں ایر بار بار افہام و تفھیم کی ذویت آئی امن لئے حضرت آدم عليه 
السلام کا دل اس طرف متوجْہ ھوا کهہ شیطان کے فرزیب کا کس کس طر دفاع 
گیا تارف آوز ات فا رھورضکرے اع سو ے اس غ تر وت 
ہے نجات حاصل ھوجائے ۔ اور اس کی مکاریوں سے چھتکارا سمل جائے ۔ یہاں تک 
کہ (ان انکار و خیالات میں) اپنے عہد کو بھول گئے ۔ 

ہ۔ دوسری وجہ کثرت اشغال ے جو آنکھوں دیکھی چیزوں ہے اوھام 
و افکار کو دور کر دیتی ہیںء (یہاں لسیان (درحتیقت) اسور میں حد سے 
تجاوز کریۓ کا نام ے اور عفو و درئزر کا سہب ے؛ کیونکہ نسیان کا مر تکب 
حکمت سے باھر نہیں ھوتا ۔ اور اس مثال میں یہ بات معلوم ےہ کہ جو شخص 
کسی کام سيں منہمک ےہ اور اس کا انی اور خیال میں لگ جاتا ے تو 
اس کو پورا کرتا غا کر خہ تشغولینوں کے ساتھ اس کو انجام دینا 
چاہتا ہے تو مشکل پیش آنی ھے بلکہ بسااوقات يہ ام خفا میں پڑ جاتا ۓے 
(اور اس ہے. غفنت طاری ھوجاتی ے) ۔ 

حضرت آدم عليه السلام کے عتاب کے جواز اوو ان کی عصیان کو عصمان! 
سے تعبیر کرے کی چند وجہیں بیان کی. گئی ہیں 


یں ٘ ١‏ 
پہلی وجہ ید ےے کہ حضرت آدم علیہ السلام طیخ: طرح ک آزیایشوں 
میں مبتلا نہیں کۓ گئے تھےە اگر ایسا هوتا تو ان کے لئے یاد رکھنا مشکل 
ھرتا ۔ آزہایشی صرف ایک :تھی کهہ ایک خاص درخت کو اشاچ کرکےہ بتایا گیا 
کہ اس ہے دور رهیں - ایسی حاات میں جایز ہے کھ ائمیں تذوراه سجھا 


جائے۔ 


ص ض۱ ۔ اسی طرح لسیان کا عذر ایسی مثالوں میں اس وقت قابل قبول 
ھوتا جب کہ اس قسم کے واقعات کثرت ے ھوے اور ان میں سبتلا کئے جاےہ 

چنانچہ نماز کی حالت میں سلام کرنا قابل عذر سمجھا جاتا ھ :ّ اسی 
طرح جانور دبح کرےۓ وقت بسم اللہ الرحمن الرحیم نہ پڑھنا قابل معافی ھے اور اسی 
طرح بہت سی مثالیں ھیں ۔ البتھ نماز کی حالت میں کھانا یا حج کے موقع ہر 
وی ہے ھم بستری وغیرہ قابل عذر نہیں ۔ زیر بحث صورت میں یہی حکم 
ظاعر ے ۔ 


و2 


پاکتتان میں قرآنا حکیم کی تفریس :_ 


محمد طفیل 


پاکستان ایک نظریاتی ملک ےہ جس کی اساس دین اسلام ہر قائم سے ۔ 
اگر پاکستان اور اس کے نظام حکومت ہے اسلام کو خارج کر دیا۔ جائے تو 
ایک طرف تو دُو قوسی نظریہ لغو قرار پاتا ےے اور دوسری طرف پاکستان کا وجود 
اور بقا کا ,کوٹی منطقی جواز باقی نہیں رہ جاتا,۔ اس لئے ضروری ہے کہ پاکستان 
کی حکوست اور عوام نہ صرف اسلامی نظربہ۔ پر اغتقاد رکھیں بلکہ اے۔ اپنی 
عق زلدگکیرہ تیت ُی اائی- ۱ 

اسلام ایک ایسا نظام حیات ٌھے جس کے جملہ احکام واضح صورت میں 
ہمارے پاس موجود ہیں ۔ ان احکام میں ردوبدل کی کوئی گنجائس اس لئے 
نہیں حے کہ وہ اللہ تعا یل کی نازل کردہ کتاب 'قرآن جید میں درج ہیں اور 
قرآن پاک کی حفاظت خود اللہ تعا لی ے اپنے ذسہ لی ےہ ۔ بی اس عیاں ھے کھ 
جب اللہ تعا ی ےۓ قرآن مجید اپنے بندوں میں نازل فرمایا ھے تو اس کی حفاظت 
بھی وہ اپنے بندوں کے ذریعہ سے ھی کرے کا۔ 

پاکستان چونکہ اسلام کی اساس پر استوار ھوا اور اب بھی یہاں کے 
باشندے اسلامی نظریات و تعلیمات کو اپنی زندگیوں کا جزو بنائے هوثے ہیں 
اس لئے اسلام کو صحیح معتوں میں سمجھنے کے لئے ضروری ہے کہ قرآن حکیم 
کی تعلیم و تدریس عام ىک جائے۔ بعض لوگ اس حمال کا اظہار کرۓ ہیں کہ 
قرآن مچید کو عربی زبان ہیں پڑھنا ضروری نہیں ے ا ”فی بھی ایسی زبان 


ا یی 


بی پڑھ لیا چائے جس ہے مفہوم سمجھ میں آجائے تو یھ کافی ےپ ٠‏ رت اڑا 


کو سیت سد و یو سو شا سید رواو 


۰۶۶ 

کھ اللہ ثعا لی ۓ جس کو قرآن کہا ے وہ نہ تو صرف عربی الفاظ کا نام سے 
اورلہ ھی مقیوم ند ترجم:ا پنکھ پور دواوق چیزیں ہل کین کہلاتی 
میں اس لئے گر کولی مخ اردو انگریزی یا عرنی زبان کے اصل متن کے 
علاوہ دلیا کی کسی بھی زبان میں آقرآن كادنہوم و ترجمہ پڑھتا ہے تو اے 
قرآِ مجید پڑھنے والا قرار نہیں دیا جاسکتا۔ اس کے ساتھ ھی بی اکرم صلی الہ 
عليه وسلم ےۓے جو یہ ارشاد فرمایا کہ قرآن حکیم کا ایک حرف پڑھنے سے دس 
لیکیاں ملنی هیں اور پھر وضاحت فرمائی کہ ''الم؛ء تین حروف ھیں اور اس کے 
پڑھنے ہے تیس نیکیاں ملقی ہیں تو اس حدیث ے یہی واضح ھوتا ے کہ 
قرآن مجید کو عربی میں پڑھ کر .ھی ثواب حاصل کیا جاسکتا ے۔ مزید برآں 
اصل ہن کے علاوہ کسی بھی زبان میں پڑھنے ے دل پر وہ اثر نہیں غوتا :جو 
عربی متن پڑھنے سے ہوتا ے کیولکہ عربی من ھی کلام الہی ےہ ۔ 

مذکورہ بث سے ھمارا ھرگز یہ مطلب نہیں ےہ کہ قرآن مچید کا کسی 
اور زبان میں ترجمه نہیں ھؤنا چاھئے یا قرآن کا ترجمہ نہ بڑھا جائے ۔ بلکه 
ہم یہ کہنا چاعتے ہیں کہ اولاٴ تو اسلامی مالک میں عربی زبان کک اس 
عد تک تدریس ھر بچہ کے لئے ضروری ھولی چاہنے جس ہب وہ قرآن مجید کے 
عربی سن کو سمجھ سکے اور أگر کسی جکہ بعض خصوص حالات یا ناگزیر 
وجوہ کی بناع پر ایسا نہ ھوسکے تو پہلے اصل عربی متن پڑھا جانٔے اور اس کے 
بعد متعلقہ بن کا ترجمه ۔ ایسا کرۓ میں کچھ وقت تو ضرور صرف هوکا 
لیکن قرآن حکیم کی تلاوت کا اصل منشاع یہی ہے کہ متن عربی کو پڑھ 
کر سمجھا جائے اور اس پر عمل کیا جائے۔ 


مھت وو سو تی خر اک ی 
دریس کا جائزہ لیتے ہیں ۔ لٹ س حا لے اف بدا دہ 


سے 


پاکستان .کے انظام: تعلیم . کو ۔بنیادی؛ طور پر دو حصوں عزیل . تقنتیم کیا 


یں ۱ 
جنکتا ےھ نا تظام بدوسہ اور اسکول مضٹمہ یہ دوٹوں: نظام جسا: کۓ :انی "” 
اون سے عیاں هوتا ے ایک دوسرے ےے: نه صرف الگ ھیں. .بلکە ان نت 
ے هر ایک میں افراط و تفریط پائی جاتی ہے ۔ بظاھر ان میں بعد المشرقین 
نظر آتا ے لیکن انھیں اس طرح سے ترتیب دیا جاسکتا جے که ان دولوں 
نظاموں کو باھم ملا کر ایک ایسا نقام تعلیم تیار کیا جائے جو ھماری دیي 
مذھبی؛ ثقافتی اور تمدنی ضروربات کو بھی پورا کرے اور عصری و ملی تقاضوں ' 
ج عین مطابق بھی هو 


00۳“ 
اٹھایا گیا سے اور جس کا واحد مقصد قرآن حکیم کو سمجھنا اور اس پر عمل 
کرنا قرار دیا جاتا ے ۔ لیکن افسوس کہ اس آٹھ سالہ نظام تعلیم میں ۔جتنی کہم 
توجہ قرآن ہر دی جاتی سے اور جتنا کم قرآن حکیم پڑعایا جاتا ے اتنا کم 
کوئی اور علم نہیں پڑھایا جاتا الا ماشاءاللہ ۔ بالعموم اصل ستن کو نظر انداز 
کرے شروح اور حواشی پر زور ديیا جاتا ھے ہمارے روائنی علماء بے نرآن 
حکیم جیسی واضح اور آسان کتاب کے ساتھ بھی یہی سلوک روا رکھا کہ 
براءراست پڑھنے کی ہجائے اہے دیگر علوم بثلاً فنسفہء منطقء کلام ادبء 
معانی؛ بیان اور بلاغت وغیرہ کے ذریعه ے سجھنے کی تعلیم دی ۔ 


انظام مدرسہ میں قرآن حکیم کے ابتدائی اسباق نے لے کر اس کی ۔ستقاز 
ترین تفاسیر تک شاسل نصاب قرار دی جاتی ہیں ۔ اور دعوئ اس بات کا کیا 
جاتا بے کہ اس نصاب کا پڑھنے والا قرآن حکیم کا نه صرف ایک متبحر 'عالم 
ھوتا ہے بلکہ وہ قرآن کی تفسیز خود بھی عضری او رٴملی: تقاضوں کے مطابق 
کر سکٹا ٘ لیکن حقیقت نیہ تہ کە اس نصلب تعلیم کو پڑھ کر فرع اثنحصیل 
ھؤۓ ولا نان :اکٹ ز اوفات۔ مغالب قرآن: ہے بھی 'کمااحتہ واق نہیں 'ھوتا 


ٰ کعد ١‏ 
ری اوت و کم سنہ سج کہ سد کر اص با الم 
کوا تو بہت بڑی اور بعد کی بات ہے ۔ . . --- رید 
لے آئیے آب ہم ذرا تنصیل ہے اس اس کا جائزہ لیتے ہیں لہ لظام دیه 
قرآن حکیم کی تدریسں کس طرح ھوتی ہے اور ان میں کن کن اضلاحات 
کی ضرورت ے اسا مم زان ےی کے مان کی سن سے کے کر اس اق 
اعلیٰ تعلیم تک بحث کریں گے ۔ 

جب بچہ قرآن حکیم پڑھنا شروع کر تا ہے تو یقینا ایے ایک قاعدہ ہے 
ابتداء کرائی جائےگی۔ یہ قاعدہ اس قسم کا ھونا چاھےجو ایک طرف تو آسان 
عام فہم؛ اور بچے کی ڈھنی سطح کے مطابق هو اور دوسری طرفٰ اس میں بچے 
کے لئے دلچسی اورکشش کا سامان بھی پایا جائے۔ لیکن ھمارے هاں جو قاعدے 
مثلا نورانی قاعدہء بغدادی قاعدہہ آسان قاعدہ قرآنء یسرنا القرآنء اور ترآئی قاعدہ 
وغیرہہ سروج ہیں وہ بچے کیک ضروریات کو بالکل پورا نہیں کرےۓ ۔ ان قاعدوں 
میں بچے ی دلچسپی اور کشش کا کوئی سامان لہیں ے ۔ 

اگر یہ کہا جائے کہ قرآن حکیم کا کوئی ایسا قاعدہ تیار کرنا سمکن 
ھی نہیں جو بچے کی ضروریات کو پورا کرے تو بە بات درست معلوم نہیں ھوتیء 
ھصاری رائے میں ایسا کرنا بالکل سمکن ہے ۔ بلک اس وقت جو ختلف قسم 
کے قاعدے پاکستان کے مختلف خطوں میں ختلف مکاتب فکر .کی زیر نگرانی 
بڑھائے جاۓ ھیںء اکر ان سب کو جع کر لیا جائے اور ان کے اچھے اچھے 
اسول و قواعد یکجا کرلے جائیں اور باقی رطب و یابسں کو چھوڑ دیا جائے 
تو بھی ایک معیاری قاعدہ وجود میں آسکتا ے ۔ : 

470 ۹ ٗے۰"ججچ ".ہچ" 
ضرورت اس اس کی سے کہ قرآن حکیم کی تدرییں کے.ساعرین بچوں کی لفسیات 
کے ماھرین؛ علمائے کرام اور جدید تعلیم کے ۔ماھرین پر مشتہل,. ایک ایسی 


۱ ۷ی ۴ ۱ 
کبیٹی اقائم کی جائے جو ایک نعماری قاع -تیار کڑیں نعازی رائیٰ میں: یسا 
قاحدہ باتصویر اور رنگین .ھونا چاھے۔ اس کے ساتھ اتھ ىہ عام غہم بھی ہواہ 
اور اس میئ تدریجیٰ ازقاء کی رفتار ایی ھولی چاہنۓے بے غز ڈھنی سطح کا 
بچہ قبول کرسکے اور قواعد کے لئے جو مثالیں تلاش کی جائیں وہ قرآن سۓ 
اخذ کی جائیں تاکہ بج شروع ہے هی قرآنی الفاظ سے مانوس هوتا جائے ۔. ٠<‏ 
قاعدے کے بعد دوسرا درجه اساٹذہ کا ے۔ عمارے هاں قرآن حکیم ی ‏ 
تدریس کا کام زیادہ تر وہ لوک کرۓے ہیں جو اور کسی کام کے قابل نمہیں 
هوے۔ اس میں کوئی شبہ نہیں که ان کی نیت بااکل نیک اور جذبہ بہت صادق 
هوتا ے۔ لیکن ان کی اتجربه کاری اور تدریسی تکنیک ہے عدم واقفیت کا کیا 
کیا جائے۔ چنانچھ ان میں سے ھر شخص اپنی مرضی اور منشاء کے مطابق 
تدریس کے فرائض انجام دیتا ے۔ وہ عام طور پر مارپیٹ اور سختی سے کام لیتے میں 
جس کے لتیجہ میں بہت ہے بچے ارپیٹ کے ڈر سے ابتداء میں ھی پڑھنا چھوڑ 
جاۓ ہیں اور جو بچے آخر وقت تک پڑھتے رھتے یں وہ ایسا قرآن شریف پڑھتے 
ہیں جے سن کر ید احساس ہوتا ےہ کہ یہ بچے القہ تعا یل کی کناب تو نہیں 
پڑھ رع باقی جو کچھ بھی وہ پڑھ رہ ھوں ۔ 


اس خرابی کی بڑی وجہ یہ ےہ کہ ھمارے ہاں قرآن کی تدریس کا کوئی 
منظم بندویست نہیں ہے ۔ غرورت اس بات کی ےہ کہ قرآن کی تدریس منظم 
انداز میں کرائی. جائے۔ اس کے لئے ضروری ہے کہ ەعیاری قاعدہ ترتیب دیئے 
کے بعد اس کی تدریس کے لۓ اساتذہ تیار کۓ جائیں ۔ ساتذه کی تیاری کے 
لئے ''ثرییت کہ معلمین قرآنء کے ام سے ایک ادارہ قائم کیا جائے جو اساتلہ کی 
ترییت کرے اوو اس ادارہ کے ۔قربیت ‏ یافنہ اسلتذم کو معقول ۔مشاعرہ پر قرآن 
حکیم کی قدویس کے فرائض سواینے اٹ سے ا و ا ات | 

نا تک ید تدرہی زی تعن اید از زین اہ 


۱ ی٣‏ ھ 

کے میلی طری کل کا نام ےہ جو اساتذہ. کی ترییت سے خود بیقود درستؾ :و یبکتا 
فو یپاں اہس کی نان دھی کی جاتی ے۔ ھمارا طریقہ تدرییں بھی بالکی 
پرانا ہے جو عصری تقاضون ہے جم .آھنگ نہیں عے ۔ اس طریقہ میں .کوئی چیز 
ذھن این کرانۓ کے بجائے رٹالے. پر انحصار کیا جاتا بے چتانچھ لے والل 
تعلیم کی جعله خرابیاں اس نظام تریس سی موجود ہیں ۔.اس لنے ضروری ے 
که 0 طریقتوں ہے قرآن کی تعلیم دی جائے ۔ ابتدائی درجوں میں تخل سیاء 
غ سال مار ملف ضرا مات ۱ 


یہاں تک تو ہم ۓ قرآن حکیم کے متن کی ابتدائی تدریس کا ذِکر کیا 
لے ۔ اب ذزا آکے بڑہیں تو تن اک تدریس کے بعد قرآن مبجید کے حفظ کرۓے 
کا مرحلہ آتا ے ۔ 'ہمارے دینی مدارس میں قرآن جید کو حفظ کراۓ کا ایک 
ال شعبهة ہوتا سے جس میں بچے قرآن جید: کو زبانی یاد کرت ہیں ۔ اس 
شغبہ کے اساتذہ عموباً وہ لوگ هہوے :ہیں جو صرف الفاظ قرآن زبانی یا کئے 
ہونے ہوۓ ہیں اور وه معانی و مطالب قرآن نے یکسر ے بہرہ ہوۓے ہیں 
اس لئے وہ خود نکیر کے فقیر ھوۓ ہیں اور ایسے حفاظ پیدا کرت ہیں جو 
معائی و مطالب سمجھے بغیر رٹ کر قرآن کے الفاظ یاد کرلیتے ہہیں۔ ضرورت ٴاُس 
اس کی کہ کوئی ایسا طریقه اپنایا جأے .جس کی بدولت بچه قرآنی الفاظ 
یاد, کرۓ کے ساتھ ساتھ اس کے معالی و بطالب ہے بھی آتنا هو۔ 

ہمارے دینی سدارس .میں قرآن حکیم کے تعلق ہے ایک اور بات قابل 
توجہ یھ ے کہ ھمارے ہاں دینی مدارس-میں کوئی .تب لائعہ عمل+ نہیں 
ہے ۔ یه بات طے نہیں :ھوتی کہ جب کوئی بچھ دینی مدارس میں داخل: ھوتو 
ایے کس چیز ہے ابتدا کرائی جاۓ ۔ :بعض اساتذم پہے ۔قرآن حکیم حفظ کرواے 
ہیں اور پھر دیکر علوم کی جانب توجه: دلاے۔ ہیں اور یفن دیکز-اساقذہ رآ 
حکیم کی تعلیم. دئے یتہر بے کو ایلامی علومٍ کی ۔تعلیم .دینا: شروعخ...)کردیے 


۴" 
میں بجی ,کسی لحاظ تر بھی مناسب او مفید نہیں جع ۔ اسی ہے و ری 
رق کے ہے 7 ئیں مرا تو مہ اناانی مات لیکھے 2 آمن نس 
وسکتا لہذا ضروی معلوم ہوتا ھے کهہ جو بچہ اسلامی تعلیم حاصل کرٹا 
چا اس سب سے اپہلے؛ قزلئر حکیم حفذٴ کرای جائے۔ او پھر دیگر علوم 
اسلامیه کی تعلیم دی جائے۔ 


اس سے آكے بڑھیں تو قرآن حکیم کے معانی و مطالبء تفسیرں اصول 
تفسیر؛ اور ختلف علوم قرآئیه کا درجہ آتا ے ۔ غمارے ءدارس عرلیه میں کوئی 
بیس کے قریب غلوم و فتون پڑھانے جاتۓ ھیں ور وا ای 
یادگر ہیں ۔ اور نصاب میں شامل کتابیں بھی صدیوں پہلے کی تصنیف کردہ 
یں ۔ ان علوم و فتون کو پڑھاۓ کا مقصد یہ بتایا جاتا ے کہ قرآنٴ فہی 
کا مُلکہ پیدا ہو۔ لیکن ننائچ اس کے بلکل بر نکی ہیں ۔ دیقی طلبہ ا علوَ 
و ندون اور فقه کی سوشکافیوں سیں اس قدر مٹدپمک ھوجاے ہیں کہ اصل متن 
قرآن ان کے لئے انوی چیز بن کر زہ جاتا ھے ۔ اور جب دینی طلبہ تعلیم ے 
فارغ ھوۓ ھیں' تو وہ ڈھنی طور پر قطعاً بالغ نہیں ھوۓ۔ ان کا ذھن پراگندَ 
خیالات کی آساجگاہ ہوتا ھے ۔ اور انھیں کسی بھی مضمون میں مہارت حاصل 
کت پ2 ٭یہ وت 

آرعا درس تفسیر کا مسئلد تو اس تعلق سم پہلی بات تو ید ہے کہ سپ 
ے پہنے اصول تفسیر پڑھائے جائیں ۔ ۔ لیکن ممارےِ مداروں میں اسول حدیت 
نو پڑھائے جائۓ ہیں مگر اسولم تنسیر نام کیو کوئی چیز دکھائی نہیں دینی۔ 
انسویں لاک اہں ید بے کے اس موضوع پر کوئی جابع. کناب تا حال چہاری 


نظر ہے نہیں بکزری۔ ہماری رائے ہیں اصول تیر کر تہریں کا تاد تر 


یہ بھ رسپ سد لے امیں پر ایک چلے اور مفصل ۔کتاب لکھن جائے اور 


١ 


٣ بے‎ 


--. 


سے پتتاٴ ایں' کتاب ۰ "کو شاملٴاصات کرزے۔ جو موسلاھیں. ۔لازہیٰ طور چز 


۰- ۶۰ 
پڑحائی بچالے ن وو ین ا اد می یما نے یر ثٍ اھ جرس٭ ور ت2 
٠‏ : ۰ 


علم تفسیر کے 'بارے میں ہی ممارے لہ کو کچھ نیم پڑھایا جات 
آپ مدارں عریبة کا سار ناب پڑھ جائے ہزارون صفخات پر متقمل اس اعَاب 
میں آپ کو تفسیر ی صرف دو کتابوں کے نام سلیں کےٴ اوز اوہ آھیںٴ سیر 
جلالین اور تفسیر ببضاوی۔ تفسیر جلالین کو تو تفسیر کہنا بجائے خود معل 
نظر ےہ ۔ کیولکہ یہ بات ھماری سمجھ ہے بالا تر ہے کہ وہ کتاب جس کے 
اپنے الفاظ قرآئی الفاظ ہے کم یا قرآنی الفاظ کے لگ بھگ ھوں اہے تفبیرٌ کس 
طرح کیا جاسکتا ےہ ۔ ھماری رائے میں یه کتاب زیادہ سے زیادہ قرآن پاک 
کاعری زان رواں ترجمہ کہی جاسکتی ے ۔ اس لئے پاکستانی طلبہ کے لئے 
جلالین کی نسبت شاہ عبدالقادر صاحب يف الثرآن کنہیں بہتر ھے کیونکہ 
وہ مختصر عوۓ کے ساتھ ساتھ عام فہم ہے اور اردو زبان میں لکھیگئی ہے ۔ 

جو دوسری تفسیر شال درس عر۔وەہ تفسیر بیضاوی ے۔ اس تفسیر کا 
تعلق دور وسطول کے مفسرین کی تفسیر ہے ے ۔ یه تفسیر اپنی جگە اور اپنے دور 
کے طلبہ کے لئے بہت موزوں اور مفید تھی ۔ اور عین ممکن ہے کھ اس وقت 
بھی بعض تفسیری پہلوؤں کے لئے نہایت سوزوں هھو۔ لیکن وہ سب تفسیری 
ضرورتوں اور تدریس تفسیر کے سب تقاضوں کو پورا نہیں کرتی۔ اس پر بھی 
اکتفا کرلیا جاتا تو شاید کچھ فائدہ مند ھوتا لیکن عقلٰىی علوم کی قینچی نے 
یہیں بس نہیں کی بلکہ یکن سے تفمیر نیشاوی :کا باقی سارا مه کاٹ دا 
اور صرف سورة البقرہ کو شاسل اصاب رھنےٴ دیاٴ اور سھل انار اساٹنہ نے اءے 
اور بھی گھٹا کر سورۃ البتره کے رم اول تک عدوؤد کزدیا۔ گویا"اب نڈاؤں 
عریيہ ئیں تفسیر قرآن کا صرفف ایک چوتھائی اپاوہ پڑھایا جاثا زی تا اس قصاب 
تعلیم کی تکنیل کے بعد تجنی قسم کے علناہ اتیار ہونگے ان کا-الدازہ بنقوٹی 


فلی ر7۹ 


نت 


نکیا جاسکتا ےے ۔ عق سآ از ہے گب اق 


اکم 


دینی مت می ا خی ک 5 -. ئک افامبآذ نہیں پڑھایا جاتا ہ 
چن ایک مداہیں کو چھوڑ کر پاتی سب کا طعلہ يہ بے کہ وہ ابتدائی چند 
باریں کا ! ٹوٹا بھوٹا ترجمد طالب علم کو اس دور میں پڑھا ا دن ہیں جی کا 
وہ ڈھنی طور پر قرآنٰ پاک کا ترجمہ سمجھنے کا اعلِ ,ھی نہیں ھوتا۔ 7 
ترجمه اور تفسیر کے تعلق ہے ایک بڑی خرانیٰ یٹ ھے که یه دولؤں 
سضانین پڑھاۓ وقت علماء اپنے مکتب فکر کا بہت خیال رکھتۓ ہیں ۔ ان ےھ 
پیش نظر یہ بات ھرگز نہیں ھوت یکہ حق بات .کی تلاٹن جاری رکھی جائے۔ 
بلکە وہ تو اپتے مکتب فکر کی تبلیغ کزنا دینی تعلیم کا لازسہ خیال کرۓے ہیں ۔ 
یہ ان کا خود ساخقه احتیاط یہیں تک عدود نہیں ے بلکہ انھوں نے 
اپنے ڈھن میں۔ ایک پاٹ سوچ یل سے کہ فلاں تفمیر پڑھائی جا اور :بس 
انہیں اس ہے .کوئی سروکار ھی نہیں ھوتا ہے کہ یہ تفسیز عصری اوز :ڈھنی 
ضروریات کو پورا بھی کرتی ھے یا انہیںٴ اور اس تفسیز سے مُہتر کوئی اتفسیز 
سے یا نہیں ۔ ۱ 
مماری رائے میں دینی مدارس میں تدریس تفسیر کے لئے ایسے اصول 
وضع .کے جائیں جو ایک طرف تو ہمیں ارنے_ ماضی ہے مربوط رکھیں یعنی 
ھم قدیم تفسیری مواد کو بھی اپنے نصاب سے خارج لە کریں اوراس کے ہاتھ 
ساتھ:ایسا تفسیری مواد بھی شامل لاب کریں جو ھمارے ذمئی _ادر إمری 
تقاضو کو پورا کںے۔ .اور ایسا کرۓ وقتِ ھمیں رف حق اور سچ کی تلاٍشی 
پیش نان رکھئی چاہئے اہر دیگں تعام وعیاروں کو یکسر ختم ,کو دا چا ہے 
+ھٹاری -رائے میں حا نظامیٰ و ”کی آلوا:سلل ینتا تمدیع و مشقفزق <: 
ے ھی یں ار کی کخیزد راڈ ککو ملاازنبہ یل :طزیلہ نے سُّویا: اب 


لی 
تو مفید نتائچ ٹکلنے کی توقع کی جاسکتی ےہ ۔ نو فلس گل 


و ”الو سال مدت ما تھاز رای ناظیہ اوز'حفظ کی لیم کے بل نے کیا لجائے 
آہٹذائی ذو سالوں میں قرآن حکیم کا رواں ترجمهہ فروع سے آخر تک پڑھایا جائے'۔ 
أَسٰ کے بعد ایک سال اصول تفبنیر اور تاریخ تفسیر کی تَعَلیمم دی جائے۔ اش کے 
مد ختلف تفاسیر جس ہیں آسان و مشکل اور هر قسم کی تفامر شامل ھون 
پڑھاتی جائیں ۔ ابتدائی سالوں میں آسان تفاسیر جیے تفسیر جلالین تفسیر 
جمل وغیرہ کو شاسل نصاب کیا جائے۔ اس کے بعد هرسال کم از کم تین 
تفاسیر شال تدریس ھوں اور اس طرح آخری سال میں تفسیر رازی؛ تفسیر"طبری 
تفسیر جواھر القرآن وغیرہ پڑھائی جائیں - اور قرآن حکیم کو اس طرح سے تقسیم 
کیا جائے که وہ ان پائچ سالوں میں ختلف تفاسیر کے ذریعے سارے کا سارا 
پڑھایا جا سکے۔ اور آخر میں ایک استحان لیا جائے جس میں جمله نصاب پر 
مشتمل سوالات پوچھے جائیں ۔ اور اگر طلباع اس امتحان میں کامیاب لہ ھوں 
تو انھیں مزید ایک سال صرف قرآن اور تفسیر کی تعلیم دی جائے۔ تاکہ جب 
وہ سند حاصل کرکے جائیں تو کم از کم قرآن کے مفہوم و سطالب کو خود 
بھی سمجھ سکیں اور دوسروں کو بھی سمجھا سکیں ۔ 


یہاں تک ہم نے دینی مدارس میں قرآن اور علوم ترآلیه کی تدریس کا 
ذکر کیا اب ہم اسکولوں کالجوں اور جامعات میں ققرآن حکیم کی تدریس کا 
جائزہ لیتے ھیں ۔ اس نظام تعلیم میں بھی قرآن کیم کے ساتھ کم او پیش 
وھی سلو ک کیا جاتا: ے جو دینی مدارس میں کیا جاتا ے ۔خرق صرف اتتا. ے”ٹہ 
دیٹی مدارس اپنے کو قرآن کی تعلیم دینے: کے دعویدار کردالتے ٴ ہیں. جب کە 
زیں نظر تظام تعلیم میں ایسٗا کوئی دعوی نہیں کیا جاتاے ان نظام نۓ مسلمان 
بچوں کے لئے قرآن حکیم کی تدریس کا .بندویست کردیا ہے جب .کہ .ضرورت 
اس اس کی بے .کہ . مسلمان بچوں کو نہ صرفِ قرآنی ,فا یلکۃ:اس کم بحائی 


ی مُطالب ہے بھیں بیہ ور ,کیا چائے بن . سسیپ“*ھ9ھٰ9ھ"ھ۶" 7س س- 0+0 
٭ ان کان تضلوق کے غزقعامین آڈکر کیا کیا کهھمازا نظام تیم 
حناری نذھبی ضروریات کو پوزا نہیں کرتا ۔ نیہ ایک غلیحدہ اعنوان کے کمن 
کونسی بنیادی تبدیلیاں کریں جو اس نظام کو مھبیٴ ضروریات ہوڑ کارےٗ 
والا بنادے ۔ اس وقت ھم صرف مروجه نظام تعلیم میں قرآن کی تدریس کا ذکر 
کرے ہیں۔ اس نظام میں دینی مدارس کے نصاب 5 طرح بڑی خرامی یه عے 
کہ قرآن مجید پور کہیں نہیں پڑھایا جاتا بلک اس کے بعض حعے شادل 
نصاب کرلئے گئے ہیں ۔ قرآن کوئی ادب کی کتاب نہیں اور لہ ھی تاریخ 
یا قصہ کہائیوں کی کتاب ےہ جس کا کچھ حصہ نموله کے طور پر پڑھایا جائے 
بلکہ قرآن مجید مسلمانوں کے اصول حیات کا جموعد ہے جو شروع سے آخر تک 
یکساں اھمیت کا حاسل ہے اور اس کا ایک ایک لفڈ اور ایک ایک فترہ جمارے 
لئے اہم ےہ اس لۓے نصاب تعلیم میں ایسی بنیادی تبدیلیاں هونا ضروری ہیں 
جن ک وجہ ہے بورا قرآلی متن شال نصاب هوجائے تاکہ تعلیم کا ۔تصد پورا 
ہیکے۔ 


ابتدائی۔ درجوں میں جو اساتذہ قرآن, کی تدریس .پر مامور ہوۓے ہیں وہ 
عام طور پر ایسے اساتذہ ھوے ہیں جو میٹرک کا امتحان پاس کرکے جے .وی 
یا ایسں وی کرۓ کے بعد معلمی کا پیشه ٴ اختیار کرۓ ہیں ۔ وھی اساتنہ 
قرآن مجید بھی: بڑہاے ہیں ۔ ظاہر ےہ کہ ایسے اساتذہ قرآئی تدریس کی ضروریات 
کو پورا ایہیں ,کر سکتے : لہ ان کا ٴتنفظ درست ھوتا ىے نہ ھی وہ قرآنی تدریس 
گ۶ توعد ایر بنسماتی اسولوں سے آکہ ہوے ہیں۔ 


0 
ے 


اس میں ۔کوٹی ۔شبه .نہیں کی مو می رت و 7 
کورسوں میں داِخُنے کے فقت۔قرآن حکیم بھی پڑھوا کو نہتا ؛جاتا ہہ لیکن اولاً" 
توایھ می انتحالوں تیہنۓ یں ایڈ.۔اوو ایے۔۔ایل: کے لمایوں تک مدود ے انتداشی. 


۸ھ 


تعلیی کوویسوں ہیں اے کوئی عمل کھل۔لنہی رص اهو سیب ہے .جڑیم 
باتریہ بے کہ آج تک کسی اممدوار کو اس بنیاد پر بسترد وی کیا کیا کم 
قرآن حکیم پڑھنے ہے اقامر ہے۔ اس لئے مماری رائے ہیں :سر سے پہلے 
اساتنہ کی اصلاحج ضروری ہے ۔ . 


ےم 
بر اٹ ند 


اساتذہ کی اثزبیتٴ کے مختلف ٴنصابٰ اوزندت ۔ختم ”فرک اب وفاقی حکومت 
ع ‏ مو کر ۓ صاع میں شاب ا عائرت پھر گا 
په بظاھر ایک مستخمن اقدام ے۔ تاہم یه منید اور کرآمد اسی وقت مرو کت 
جب کہ اساتذہ کے لۓ قرآن حکیم کی تدریس کو نصاب میں لازمی مہمون 
کی حیثیت ہے شامل کیا جائے ۔ ھماری رانے میں اس تربیتی نندت کے پہنے سال 
یل اساتذہ کو تاظرہٴ قرآن پڑھایا جائے۔ اور اس بارے نہیں جُتنی سُختی سمکن 
ہو سکے روا رکھی جائے اور کاسیابی کا معیار کم از کم پچاس فیضد مقرر کیا 
جائے اس کے بعذ والے سال میں اساتذہ کو قرأت و تجوید کی تعلیم دئ جائے 
اور آخر سال سیں قرآننجید کے اس حصد کا ترجمہ و تفسیر پڑھائی جائے جو 
دسویں جماعت تک کے نصاب میں شال ہوتا ے ۔ پھر یہ سلسله یہیں تم 
نہ کردیا جائے بلکہ ھر سال موسم کرسىا کی تعطیلات کے دوران اساتذہ کو 
ریفریشر کورس کرایا جائے ۔ اور اس کام کے لئے ماھرین. علوم اسلامیه اور قراء 
کی خدمات حاصل کی جائیں ۔ ۱ 


اساتذہ کے بعد انصاب زیر بخث آتا ے آپ همارے بیرے نصاب کا جائزہ 
اق تو سو ہوا کہ قرآن مجید کے مختلف حصوں کو نال نصاب شر ای گیا 
ہے۔ اور اگر ان سب ؟کڑوں کو مل بھی دیا جائے تو پوزاٴ قرآن اغامل الاب 
ابھیں ھوتا۔ افسوسٹاک اس تو یہ کہ لوم اسلایہ کا این اے:کرے والا 
طالب عغم بھی ۔پورا قرآن (۔ہین' پڑھ پاتا اور مزید غابلتوجھ: بات ید بے کہ 
جلعد اسلاممہ :میں بھی جو رك اسلامی تصیمات ‏ کے لئے :قائم: حوْثیٰ پورا قرآن 


ھ 
۰۶ت 
و کو یوسوم سس چھ ماود ا شود 
عو ریس حو جات رب وڈ ای مو تیم ا پا ئا 


”صارق زائے می قرآ حکی کر زا اور تال اک ذظ ہے'عتفا 
حصوٴ می شی کرد جات ار ان حصؤں کو مرحلھ اواز اس یح جڑو ناب 
بنایا جائے کھ ابتدائی ادزجوں ‏ میں اس کا آسان ترین حصہ شال کیا جائے 
اور اس طرح بڑھتے بڑھتے اعلی درجوں میں مشکل ترین .حمبہ شاسل :هو اور 
سارے کا سارا قرآن بجید زھر مطالعد آجائے _ اس تجوھز پر اسی وقت عمل درآند 
هو سکتا ہے جب کہ کم از کم ہی اے پی ایس سی تک فرآن کا ایک پرچہ 
لازہبی 7 شال نصاب کیا جائے ۔ 


انصاب کے بعد طریقه تعلیم کو نمایاں اجیّت حاصل حے ۔ موجودہ طریقةٴ 
یہ ہے کھ طلبہ عربی زبان سیکھے بغیر قرآن جید کا سطالعه شروع کردیٹے ہیں ۔ 
وہ ئا تو متن پڑھ سکتے ہیں اور نہ ھی جملوں کی ساخت اور مُعالیٰ کے اتار 
چڑھاؤ کو سمجھ سکتے ہیں بلکہ طوطے کی طرح رٹ کر امتحان پان کر لیتے 
ہیں جس کے نتیجہ میں ایک جائب .کو ان کی فطری قوتی مفلوج ھوتی عیں 
اور دوسری جانب رنا ھوا علم چند دنوں میں ذھہن سے ہٹ جاتا ھا ۔ اس کا 
آسان حل یه ہے کہ طلبہ کو ابتدائی درجوں میں !تنی عرہبی ضرور پڑھائی 
جائے کە وہ جملوں کی ساخت اور قرآن مجید کی عبارت کی ترکیب سمجھنے لگیں 
اور پھر ان کے ذخیرہ الفاظ میں اضافه کرا دیا جائے ۔ لیکن واضح رہ .کہ اس 
مقصد کے جصول کے لئے دینی مداں کی طرح سالہا سال تک صرف و نحو کی 

یچین اور گنچلک کتابیں پڑھاۓ کی ھرگز ضرورت ‏ نہیں ہے۔ بلکہ سیدھی 
سادی إیر عام غیم زان میں عربں زبان کے قواعد سینچھا دینے ابی ہیں اچچ 
الپ علبی مین عربی بمجھنے کی سیجہ ہوجہ بیدا کر دیں ۔ 


ریب 


یہ پچوکہ: سب کچھ امہ بھی ہے بیکوئے حیںز ای لے الہ کھ ْ 


امہ لہ ہس' جد 


کک 2 
کل : َ‫ ۴۲ 


سی 


قوآن, کی تانویس .اس ۔طرح _کرلی :چاھئے .کہ وہ طلبہ. پر بوڈھ وںجلنے۔ پائے ۔۔اوو 
قرآ نک وکوٹی نظر یکتاب خیال کر کے نہیں پڑھانا چاہئے بلک کی تدریس: اس 
طٗہر عولي چاہئے کہ وہ ایک لائحد عمل اور غابطہ' حیات ھےہ,ہ چو کہ لئے 
اساتلم پر یہ فمەداری عائد ہوتی ہے کہ پہلے خود کو قرآن کے سالچ میں 
ڈھالیں اور قرآن مجید کے مطابق اپنی زندگیاں بر کریں ۔ 


طریقہ تعلیم کے ضمن میں یه بات خاص طور سے توجہ طلبٰ ےہ کھ 
عربی اور علوم اسلائیه کی تعلیم دینے والے اساتذہ جدید طریقه تعلیم کو اپناۓے 
ہے گریز کرۓ :ہیں ۔ ضرورت اس اص ىی سے کہ قرآن مجید پڑھاۓ والے ٣ساتذہ‏ 
طلبه کی نفسیات کو سمجھیں 0 0 
دیں ۔ اوراس کے ساتھ ھی عملىی مشتوں پر زیادہ زور دیں اور عملی زندگی میں 
کام آۓ والے اح5ام اور آیات کو روز سہ کی زندگ کے مسائل پر اس طرح سے 
منطبق کرکے طلبہ کو بتائیں کہ وہ ان کے ذھن نشین هو جائیں تاکہ ستقبل 
کی عملی اور دشوار گزار زندگی میں جب کہ ان طليه کو جو کل کے ذمم دار 
شہری اور مسلمان ھیں کوئی ایسی سشکل درپیش ہو تو وہ قرآن کے اس حکم 
پر عمل کرسکیں ۔ 


جب ھم قرآن حکیم کی تدریس یا تعلیم کا ذکر کرتے تھیں تو اس ے 
هماری :ماد هر گز یە نہیں ھوتی کہ ہم قرآن نجید کا صرف متن پڑھانا چاہتے 
ہیں بلک اس ہے ھماری مراد یہ ھوتی ےہ کھ من کی تضحیح کے ساتھ ساتھ 
اس کے معانیٰ و مطالب بھی ذھن نشین کرائے جائیں اوز حتیٰ الوم ان پر 
عمل بھی کرکے دکھا یا جائے۔ ظاہر ےہ کہ يہ ایک بہت پڑا کام سے آور 
آسانی نے پورا نہیں فوسکتاحٗ بلکہ هماری رائے میں تو مُوجوّدہٴ نظأم تعلیم اور 
سس او سے س شس یں 
ھ کھ قرآن, حکیم کی قدرییں :کے لئے ایک الک نظام قائم کیا خائے شبا 


چ1 


زارف 


اوت جب کهھ کت رھا ے یف 
عم پط یہت پے جاری 

ار نے د ہہک عاللعش ٦‏ رب اد ٹائم موزط ا نے تو ان سیا قرآن 
ٔ کی ثدریسں کی کان کا حؤ۔ می وقمدا سنکن ااشا' ہلمہیںکہ اس کی تدریس 
کے لۓے ایک ستصل بالذات ادا رو قائٔم_ کیا چائے جس کا معیار و مرتبد کسی 
حال میں ایک یونیورسٹی ے کم نہیں ھونا چاھئے۔ ایسا کرکے هی ھم قرآن 
کی کپونندبت وت و ہیں باونواٹ ضنل' 7 ٗ2 تدثیلمات 
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رزیت لال اور اختلاف مطالع کا مسٹلم: _ 
فضہله“ الشیخ احمد عیدالعال هزیدی 


امترجم ؛ ڈاکٹر محمد خالد مسعود 


[اس سرتبهہ ملک بھر میں ایک ھی دن عید سنائثے جاۓ پر پاکستانی عوام ۓے جس مسرت ک4 
اظہار کیا ے اس سے پتہ چلتا ےکہ اسلامی دنیا میں دینی شعاثر میں وحدت قائم کرۓ کے 
جو رجعاات زور پکڑرے ہیں اس میں پاکستانی عوام بھی ان کے ساتھ ہیں۔ حگومت 
پاکستانِ قابل مبارک باد ‏ ےک ماضی میں عید کے تعین میں جو جھکڑے اٹھتے تھے 
حکومت ےۓ اس کی جڑوں کو ھی اکھاڑ پھیٹکا ے ۔ رؤبت علال کے سلسله میں خلفشار 
کی یوں تو بہت سی وجوہ ھیں لیکن ان میں ہے دو ے حد اھم رھی ہیں۔ ایک تو رؤبت 
ملال کے سلسل میں علاقه وار اور ضلع وار انتظامات نہیں تھے جو کسی سکز کے 
ماتعت ہوں اور اس طرح رؤیت کے میصلوں میں وحدت قالم هو سکےسکزی رؤیت 
لال کمیٹی کے قیام ے ان علاقائی تنازعات کا خاتمہ ھوگیا ے ۔ 

اس ضمن میں خلفشار کی دوسری بڑی وجه ایسے انتظام کی کمی رھی ہے 
جس میں فلکیاتی حساب اور شریمت دونوں کے تقاضے پورے ھوۓ ہوں ۔ پاکستان میں 
یه کمی ابھی باقی ے جب کھ دوسرے اسلامی ممالک ہیں اس کو کافی حد تک دور 
کیا جا چکا ے ۔ یھی کمی ہے کہ اس مرتبه بھی رؤیت کمیٹی اپنے قابل تحسین کارناموں 
کے باوجود حساب اور شریمت کے ثقاضوں تل ٴکماحقہ عہدہ برآ نہیں ھوسکی ۔ پاکستان 
کے کئی علاقوں میں ۹ء رمضان کو چائد نظر آػھا تھا لیکن رؤیت ھلال کمیٹی اس کی اطلاع 
ملنے ہے قبل عید کا چائد نظر لہ آۓ کے حتمی فیصلے پر پہنچ چکی تھی (پاکستان ٹائمز 
راولپنڈیء  .‏ اکتویر ےہ :ع) ۔ اگر فلکیاتی حساب ے مدد ی گئی ھوتی تو یقیاً چالد ے 
نظر آے کی موی امکانات ان کے سامنے هوےٗ اور وہ عض ایک ”شرک موہوم؛ء کے خلاف 
جہاد کے جذبہ کہ تحت شرعی شواعد ے صرف نفظر کرۓے کے سرتکب نہ ھوۓ۔ یہ 
کمی انشاعالقہ مک مکرمہ میں رابطہ عالم اسلامی کی رصدکاہ کے قائم عوۓ ے دور ہو جائے 
گی اور عالم لسلام تقوبمی وحدت کو اہناکر فلکباتی حساب اور شربسعت کے تقاضوں کو پورا 
کرے کے قابل ہو سکے گا۔ 


سکڑی رؤیت ملال کمیٹی کے فیصلے کا جو پہلو قابل ستائش ہے وہ ے ملک 
بھر میں ایک ھی دن عید مُناےۓ کا عزمٴ۔ اس عزم کو زک پہنچاۓ کے سلملے میں بعض 


”ا 


حاقوں نے ماقی میں ''اختلاف مطائع* کے منخلہ کا سبارا لیاے فور اندیشہ ہے آئند بھی . 
یہ اس پر تکیہ کریں گے ۔ یہ لوک ”اختلاف مظلام؛؛ کو فقیی اور شرعی حیثیت دے کر 
لیک خی حن عید:مناے کی .کوششوں کو غعل عیینثٹ یا اینکہ مُعصوم طفلانہ تمنا کا ام 
دینے کی کوشش کریں گے ۔ .چنانچہ ضرورت ہے کہ اختلاف مطالع کی شرعی عیثیت کا 
تفصولی جائزہ لیا جائے ۔ ٠‏ 
جم سر جس بدا ان ےی یا رض 
معتبر سمجھا ے ؟ ا : 


اس سوال کا جواب مفتیٴ مصر شیخ احمد عبدالعال الہریدی ے اپنے ایک مقالے تحدید 
اولل الشھور العربیه و توحید مواءید الصوم و الاآعماد میں تفصیل سے دیااے۔ 
یه مقاله الفکر الاسلامی رکے شوال وم م,+م صفجات .مم کے شمارے میں 
شاع وا تھا۔ ۱ 
مفتی صاحب ے اپنے مقالے کو دو حصوں میں تقمیم کیا ے تی 
مسائل ہے بحث کی سے اور دوسرے حصہ میں اختلاف مطالع کے بارے ہیں مذاھبٰ اربعه ے 
مسالک پر روشنی ڈالی ہے ۔ طوالت کے خوف ہے ہورے عقالے کا ترجٔمہ نہیں کیا گیا۔ 
صرف دوسرے حصه کا ترجمہ قارثین کی نظر کیا جا رھا ے ۔ البتہ موضوع کی اہمیت کے 
وع سے چو تعجابی دعت چوعد سن سس جیی یو شود 
(مترجم) 


اللہ تعاتی کی حکمت کا تقاضا ٹھا که عبادات کے اوقات کے تمین میں سہولت کے لئے 
ان میں ہے بعض کو سوزج کی گردش ے متعلق کر دیا اور بمعض کو رؤیت لال ے ۔ 
پانچوں نمازوں کے اور سحری اور افظار کے اوقات سورج ے وابستہ کردے گۓ تو روڑوںء 
عید الفطرہ حج اور قربانی کے ایام کا تعین رأؤیت علال ہے متعاق رکھا۔ لیکن چوٹک کرہازض 
پر آھر عُلاے کاعل وقوع مختلف ہے اورچاند اور سورج کی کردش القہ ثعا ی کے مقرر کرذہ 
نظام کے تخت ایک متعین حساب ہے ھوتی ہے اس لئے سورج کے طلوع و غروب ازر رؤژیت 
ہلال کا ہر علاقے میں ختاف ھونا لازسی ہے ۔ نمازوں کے اوقات اور ۔حری اور افطاری کے اوقات 
میں تمام اسلامی دنیا میں وحدت سمکن نہیں تھی اس لئے علتائے امت کا اس پر اجىاع قزار 
پایا کہ اختلاف مطالع شس کا اعتبار لازمی ہوگا۔ ھر علاقے میں اسی علاقے کے احتنابا سے 
مس موہ بھ یھو ھی ا ا 


ود رای رماع مھت رک سو : 


تعالہ مہ و شور ہیں فاف عادئرں میں اقایں بلیا جاتا ہے۔ ظا مم من خبادات گے 
اوقات کے تمین کا مستله چاند کی حرکت ا وابحہ نر وہ 'ان) عبادفف کے اوقات کے تماد 


۳رہ 


تی شیک یع اھیں۔:“ دوزوتین. کے اوقانھز میا وا ارقی نے 
کعےضح پی ںان دحای را زم دیا کا ایک تو یہک ا وی لئ ناوات 
ضاشات نپاندائی' رویانھکردقی' نے وایستی خہیں بلکہ-ان کا تعلنی, ماحالقد کچئ سی تل 
ثّب کم بیج ہے ملق اوقانتہ غبالذات. اس کی +:روزائہ-گزدشن ٹر می میں رر چھوخ 
ہے متعلقہ اوقات عبادات میں دربیانی وقفے بہت ختصر ھیں جو گھنٹوں ۔یا مناول لتکیصعائض 
سی کے جامکتے ھیں جییں کہ عٹاند ئےں۔ متغللہ اوقات عبادات .٤ج‏ موٹتے۔ فاوزن ہیں جو 
سہینوں کے حساب ے شمار هوۓ ھی ۔ ری ۲ء مم 


ت٠‏ .سی اطاوت کی وج سی جہان وزج کی گرلادش ایت متعلقه' اوقات “عبادات کے 
سققدلے نیں علداء اخعلاف مالغ سر گیانتفظبر ہو:بابز کان ڈور پز معخ' میں اوتھاوۂ ا چااط گی 
کردش ہے متعلقة اوقات عبادات. کے اتحین میں اختلاف ا٭طالع .قیں-كے ‏ نماہر حون آپر اشدید 
اختلاف ائے ٭ موجود ے حتی که جمہور کے نژدیک اختلاف سل قمر تعز نویں لے 
. جبرور ا حرف رڈیت تے عازل کا کت انبامی' ۰ اتفرادی ٴ7 202 کت لے 
علماہ کا اس پر اتفاق بے کی زوزوبا کے واچپ ہونۓے پر مکل کے لئے رؤہت شرط نہیں 
ہے چنانچه اندعے اپر اہے قیدی دبع جن کے لئے چاند دیکھتا ممکن ن ہیں نہیں ان پر بھی 
روزے واجب عو ہیں۔ یم بات نصوس, شرمید کے الفاظ سے بھی ظاھر ھوتی ریچ اور 
رہولٛ..ابلہ کہ عمل ہے بھی۔ رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم ۓ بعض کی رؤیت پر تمام 
مسلمانوں کو روزے رکھنے کا حکم دیا۔ 


در اصل اس بسئلے یں علمإء میں,چو اختلاف پڑا ھوا اہں کی وجع یم تھی کهہ 
انھوں بین یہ سمجھا کم اسلام, میں چولکہ اتکلیف و وجوب کی اتباد تاب ری اہلیتِ و 
اطاعتر پر ے اور چونکه اہتطاعت زماتی اور جغرافیائی, احوال کے لحاظ سے تختلفِ آہوسکتی 
ے اس لئے اس کے احکام بھی بختلف ہوں کے۔ چپانچہ انہوں‌ نے نتیجہ پکلا کل جب خر ع لے 
ہیں رڈ لف ھوگ تو إجایتر وچوپ میں بھی أختلاف ھوی۔ دومرے اس ملسلے ہیں انہوں 
ےر جاتم بر منعائم او عبادات کو سوج ہے مسلل اوقات عبادات سے ہنائل فرار دیج 
کر اخلاف بطالم قسر کو اناو سام میس برق رک ڈازح تسس کہ انووں 


ے حدیث ا کرپرف پت می اہن رعباس رف ئ8 ۔تعیرِ کو حیث, 7 دم كت پا (حدٹث 


اد کی :تنبپل کی آنے گیا تو ےب ٢‏ الام ہو وش کت دہ لعل 
اھوز کیا 'جائز تو اخلاك 'زائ زی بتیادیں از طف“ یمچاڈ اہر -اوایٹ ای اه 
سات میں قظر اور ہم وٹ ہیں اور یہی وہ بنیاد ے جس پر فقه اسلامیاکی مظع 
حارت قلئم نے م کہا یہ :ھمارا پارض۔ نہیں کو ان :فضہائے مجتہدیی کے ۔ستملِکیۂ] پر عمل 
کر ھوئے سید فاظر یہ کام لی کی دواف آرام ہیں سے ان کیو اختباد بکریں چرام 
پیلمہ کر مصلئخ پر مقامخ رک لئے زیاممشہ موامینے۔ ا اہ ما نہ ویعن 2 بلتھا 


عوج_ 


آج کی استہ مسلمہ سیٹکڑوں سال کے مغربں استعمار کے موجہ سے لکل کہ دی ود 
کا سائیں لینے کہ قابل ہوئی تاہم ہم ابھی تک مختلف قوموں اور قیائل 

جت سک الگا اوہ وی ےت لے 
ہیں آج جب اقتصادیء سیاسیء اجتماعی فرئیی وحدت کی کوششیں عو رھی جیں اور 
اسیتماری .اثرات کو تم کون کر جدو بجبد ہی وجیٰ ہے۔ اس کا؛ تقاضا ے.؟ک×ہ غلماء دینی 
سمائل و شعائر کے سلسلے ہیں اختلاف و خلفشار کے سر چشموں کو میشہ سے وی لد 


کودینے پک با ای ہام رہد ا اش پل شا رس او ے علا؟ 


لے کے اہ و : .7 
کت ناف پ۔ ٭ 0 رو سا لے یئپ وڈ" و شاپ مہ یھر 





وج 
عیمہ ہر مع ریہ چفا ےک لاہ پر و 6ک ظر0 اھ ہو کو ا 90ک وہ 


قب نود کی مل خاروخیب سے تعن چھ جایے می ردام نک مان 
اختاوف لی میں رو و کن بات وروی نہین۔ ا یکاہ :زیم کی 
مبادیأت اوز لہ اسلامی' 2” احکام کا رفکٔي _-- ایک ہجری' توم 2 یی 
جائے جس بر تمام سالک کے مسلمان۔عمل کریں اور اس کی یناد پر اِنِ عبادات 
کی ادائیی ہی . جن کا اس سہئے سے تعلق چم مسلمالوم کر نظاچر دبٹی میں 
اوحدت قائم ہوسکی اور اف دی تہواروں. اور عیدوں کی ادائیگ, میب. انم کے 
دلو کو پ یه اطمینانِ' حاصلِ :ہو جائےکھ, انھوں, نے یہ عیادات صحیح اوقات میں میں 


ادا کا ا سے :یھی شیک اور تذیذب یم اث یم : ٦‏ 
7 رپ جو 5.1 18 8 سا 


اس میں کیا شک ہو سکتا ھے کے سایشی متحدت'متارمے کرۂ ازقتی چز پھنلز 
هو اس سی میالک ابد إقغام, کے مان روابط. کو ستحکم کر کا سب ہے 
ؤار حاصلیٰ۔ ینک یشہ ایر بہی۔ یحدتد مسلمائیں اک صفوفہ میں خحمیت 7 
موق یی یحو اد وی ہصح ج حطر مم 


۲ھ اہ ہق ےت ات 0ڈ ہو کپ بی ایم را .- بد ریہ درفم 25 سارھ لم" جن 

3 * 
”وق ٭ی اضر نین جم الد جے مطائ جے و تج زا موے کے 
ا سا 5ہ ہہ دہ کت ہر یں ا یی 


بارے یں ماماء ک یا سے ات کہ پھر مم اہ را اق:لشازیدمی 
کرس گر یھو تاد ٹھوسں ناچوں پر قائم چوک اوو جو پیہلمائیں کہ اجوال کہ 
سطابتی یں اؤں کے سبریٹے کیک ضان ‏ ھوگہ ی یمة نہ ہتفہ رون ے رد پل یجن 


۹٦ 


حنفیٰ مڈ ھ ۹پ 
الذرالسختار شرح ٹنویر الابصار میں ے 


...۔. ‏ ااخلال مطائع قطماً معتبر نہیں اور اعل مشرق اعل مغرب کی رؤیت کے چابعد 
ھوں گے ٤ہ‏ ۔ ۱ ۱ 23۰ 
اس کی وجە یه ے کہ رسول الہ کے ارشاد جو میں عموم خطاب پایا جاتا ے۔ 

وہ عدیث مبارک (صوبوالرؤیتہ و افطروا لرؤیتہ) میں لرؤیتہ کے الفاظ کی وجەہے مطلق رؤیت 

سے متعلق ے کسی بھی قوم کی ریت پر جس ہر یہ لفظ صادق آتا ہوہ اس حکم کے عموم 

کی وجہ ے متعلقه امور ثابت هو جاےَ ھیں ۔ چنانچه سب پر روزے واجب ہو جائیں گے 
کہولکہ وجوب عام ےے۔ اس کے ہر خلاف سورج کی گردش اور اس کی پانچوں نمازوں 

کے اوقات ہے نحہت کے سلسلے میں زوال اور طلوع وخروب کا یە حکم نہیں کیونکہ قاعدہ 

سے کہ کوئی اس جو وجوب کے عموم ہے وابتد هو عحض اس بات پر ثابت نہیں 

ھوجاتا کہ خطاب شارع میں اس کا ذکر موجود ے۔ 


اکثر مشائخ حنفيه ۓ اسی رائے کو اختیار کیا ےہ اور اسی پر فتوی 
ہے ۔ (اس کے برعکس) یہ بھی کہا گیا ہے کہ اختلاف مطالع کا اعتبار اس لئے 
کہ اس کا سیب ”'شھر؛ء (سہینہ) ے جنانچہ کسی قوم کے چاند دیکھ لینے پر 
ان کے ہاں اس کا جو انعقاد ھوتا ہے ء دوسرے لوگ جن کے ہاں ہطاع مختاف 
بے اس کے پابند نہیں میں۔ زیلمی ے تبہین:الحقائق شرح کنز الدگائٹی میں اسی 
رانے کو اختیار کیا ے ۔ وہ لکھتے یں ۔ 
قرین قیاس یپی ے کہ اختلاف مطالع کا اعتبار کیا جائے کیولکہ عر قوم ے 
. خطاب لسی چیز ے کیا جاتا ہے جو ان کے حاں موجود هو۔ سورج کی شعاعوں ہے علال 
کی دوری مختلف علاقوں میں ختلف ے۔ جسے کہ وقت کا آنا جانا ھر علاقے ۔میں عتنتلف 
ے چنانچه اگر مشرق میں سورج ڈوب جائے تو اس ہے یە لازم نہیں آتا کە مغرب میں بھی 
ڈوب گیا۔ اسی طرح طلوع فجر اور غروب شس کا مسئلہ ے بلکہ جب بھی سورج ایک 


درجہ حرکت کرتا ے تو اس کے ئتیۓ میں ایک قوم کے لۓ طلوع فجر کا وقت هوّتا ے 
تو ایک کے لئے طلوع شمس کا * کچھ کے لئے خروب کا ۔وقت اور کچھ کے لئے آدھی ےت 


اوبر کی بحث (اور دولوں ‏ زایؤں) کا ماحصل : بے ھےہ کہ متفی مذعب 
میں راجح رانے اور ۔فتی بہ قول یہ عہ کہ اخقلاف سطذلح: کا اعقبار انھین :سم 


عڈ* ۳ 


اور اهمنٴمغرب کی وؤیت کے" اھل دشرق بھی باجد میں۔۔ جَہاں تک ان چند 
حتفغی غضہاء کی رائے کا تعلق ہے جن کا تقبع زیلعی ہے کیا ےہ تو اس کی بنیاد 
يہ ہے کہ اختلاف کے اعقباو میں مطالع شمس پر مطالم قمر کا قیاس کیا "گیا ےہ 
مزید تفصیل ذیل میں آئے گی اور یه وضاحت کی جائے گی کہ اس سشئله میں 
قیاس کیوں کر سمکن ہے ۔ ۱ 
خطاب ۓ مواهہب الجلیل ہیں لکھا ے : 
مشھور مذھب یہ ے کہ رمضان کے ثبوت کا حکم هر اس شخص کے لئے ھوکا جس تک 
یہ حکم پہنچ جائے۔ بشرطیکہ یہ دو عادل گواھوں :یا اس ہے زیادہ ٔ شہادت کے ساتھ 
پہنچے۔ اس ہے کوئی فرق نہیں پڑتا کہ ید ثبوت حاکم عام یعنی خلیفہ کے سامنے طے 
ایا ہو یا محدود اختیارات کے حامل حاکم خاص مثاا امیر یا قاضی کے سامنے طے ھوا ھو۔ 
ابن ساجشون ۓے لکھا ے کہ ”جب شہادت حاکم خاص کے سامنے پیش ہوئی ہو تو 
یہ حر شخص کے لئے لازسی نہیں ھوگا اس کے پابند صرف وہ لوگ ھوں گے جو اس حاکم 
کے حلقہ" اختیار میں شامل ھوں ۔ ان کے 2 بے یه حکم عام هوگاہہ۔ 
(ابن ماجشون کا قول نفل کرۓ کے بعد) خطاب ۓ مزید تشریحٴ کرۓے ھوئے 
لکھا ےہ : ۱ 
این عرفہ کا قول ے کہ ابو عمر یعنی ابن عبدالبر کا ہنا ے کم تمام علماہ 
لوس مہ شا و وت و مد چو اشامت وو 
خرلان پر-: ۱ 101۳0۳010 
وق مرا سو کاو ضسر تد ری سای 
ایک دوہرے کی رؤیت کے پابند نہیں ہوں گج ۔ جا رامع وی ٗ" 
۱ اور جو کچھ الکھا. گیا اھ اس کا ماحصل یھ که مالکیوں کے ہا 
مان قمر کے اتتلاف کے اعتبار کے پاہے سی قین اس می : ۰ 


کی 


(4)3 لو ..اختلاب مطالع کیا مطقاً اعتبار نہیں ال حاکم یت توجانِ 


.. 


افھو 

طلود ود کر یکم در دے دع تو :علاقے۔ قریببه حول جاراھدرة 47 
لت ر .اھت مھوگلد جاک عم جو تا خااد چتہ: معخبچ اون قابل:اءتخد 
ہی نان فوے+ے یە اکم اِن۔ .نکیا پہنچ۔. جائ۔ :تو اساٹفخ۔' سعالکھ ي۔ 
ے۱ ۔ ں قعام _لوگوں کے لئے اس .حکم کی پابندی. کر مت و کے 
7 دم اختلان نطائم ضرف ان صورت میں ا اتعتبز ے۔ رت ے 

رؤیت ثابت هو جائے اور حاکم خاص ران یں تا 

حکم دے دے تو یہ حکم عام نہیں ہوکا۔ اس کیمدیلبند چاؤقند 

وھی لوگ ہوں گے جو اس جاکم ک ولاوت .می ہیں - لیکڑن اگر 
۰ ای یر عاق کے سار ثابتِ ھو او ایم تمام منکوں سے لازہی 


...ہوا علاقے خواء قریب ہوں یا ببید۔ 5007 


(۶) سے اختلافِ ٭ مطام: یرٹ ان علانوں ہیں متعتبر ہوک برض حد 
...نے دوں ہیں ۔. جییے .۔اندلس از موا جب رمضإن: اِندلیں ہیں .ثا 
ننےھ نے لوگ ان فاصلےٴ کا بنا پرٴاىسٰ ثبوت کے پائند نہیں 
ھوں کے ۔ الله" قریبی اعلاقول میں اختلاف مطام 2 اعتبار* گن 
وا اور ان میں حکم عام اگ خواہ سام اعامٴعو یا“ و 
صورت میں دوری اور نزدیک کا سوال پیدا نہیں مد 
این عبدالیر نے اسی (تیمری) رأئے. پر مالکیوں کا اجواع لق کہا بھہ ۔ 
البتد مالکیوں کے ہاں اس کی وضاحت سوجود ھے کہ ان کے ہا ابن“ختدالبر 
کے ا+ماعات: اور بن ۔'زشند. کے: ‏ اتفاقات قابن* اعتعاد نہیں ا چفاف٭' خطاب ۓ 
لکھا ےہ کہ پہلی رائے نشھوَز قی المدحَب ۓے اور انی برا علل ا علامہ 
حَلیل ۓۓ اپنی ”'خصر؛؛ میں صرف آسیٰ نے کے بیان پر اکٹھا خی ےٴ اہ یہ 
لکھتے ہیں کہ وہ"اپنی کتاب مین نر انچّی اقوال پر فا کڑں کے جن 
ھر-سعالکیە: کا فقویٰ عر ۔ .لہذا ان کے ساط نے بھی پپَلی- رائے۔ ھیٰ. ہشھور فی 


پت 
۰۹ھ 
عو ار رق ا ےت رو یہ اک نتر آآائے کے تتان میں دو قالفت 
اور معارض رایوں کا وجود ابن عبدالبر کے اس دعوی کی کہ تیسریٰ رائے پر 
اجماع ےہ عدم صحت کی دلیل ے ۔تاھم ماالکیوں کے لزدیگ يہ مسئله ٘آس 
وس و سیف فسومتی رؤیت کے ثبوت کا حکم 
دے چکا ھو۔ 


شافعی مذھب: 
تقیالدین ابن السبکی ۓ اپنے رسالے العلم المنشور فی اثبات الشھور 
میں لکھا ہے :۔ 


یہ قول کہ ھر علاقہ سطلقاً اپنی رؤیت کا پابند ے؛ ضعیف ے۔ کیولکہ سعید 
بن منصورےۓ اپنی مصنف میں ابی عمیر بن انس سے سند صحیح ے روایت کی ہے کھ 
میرے چچاؤں ۓ جو انصاری تھے اور صحابی تھے بیان کیا کہ شوال کے چاند کے روز 
بادل تھے اس لئے صبح ہم ۓ روزے رکھے ۔ دن کے آخر میں کچھ گھوڑ سوار آئے انھوں 
ۓ رسول اللہ کے سامنے آکر کواھی دی کہ انھوں ۓ گذشته روز (کل) چاند دیکھا تھا ۔ رسول 
اللہ ۓ حکم دیا کہ لوگ روڑے توڑ دیں اور آگلے روز عید کے لئے نکلیں۔ 

ایک اور روایت میں ے کە دو اعراہی رسول اللہ کے پاس آخر رمضان میں آئے 
اور آپ کے سامنے انھوں ۓ حلفيہ گوامی دی کہ گذشتہ رات چائد دیکھا تھا۔ رسول 
اللہ نے لوکوں کو حکم دیا که روزے کھول لیں۔ ٠‏ ۱ 

اس مسئلے میں کم سے کم فاصلے کی جو شرط رکھی گئی وہ بھی کمزور ے 
کیونکہ عر اس علاقے کا اعتبار جس کا دوسرے سے پوشیدم رھنا متصور نہیں ھوسکتا تو 
صحیح ے لیکن ساری اقلیم کا اعتبار ضعیف ے ۔ جب ایک علاقنے میں چاند دیکھ لیا جائے 
تو اس کا تمام علاقوں کے لئے واجب اور لازم ھوناٴ تو بالکل ھی ضعیف ہے ۔ کمولکە عمر 
بن الخطاپرض' اوز خلقائے راشدنن میں ہے کسی ہے بھی یہ منقول نہیں کہ جب انہیں 
چاند نظر آجاتا تو وہ دتیا بُھر کو اس کے بارے میں لکھتے ۔ اگر یہ لازمی ھوتا تو ان اصحاب 
کا دین ہے جو لکاؤ تھا اس کہ پیش نظر وہ ضرور ایسا کرۓ۔ : 


جک په یتینی طور پر معلوم ے کہ چاند بعضں علافوں ہیں نظر آتا ے اور دوہرے 
علاقوں میں اس کی ریت سمکن نہیں جیسا کہ یہ بات یقینی ہے کھ سوج کسی مقام پر غروب 
عو تا ہیا ےا تو دوسری جگھ ابھی خروب نہیں خوا ھوتا۔ علماء کا اس پر اجماع س٭ , 
کە نناڑیں کے اوقات میں عرقوم کے ازدیک ال کے فجرہ ژوال اور قریب کہ اپنے_ اوئات 


۳۹۰۸ 


: ھی معتبر ہیں اور وہ دوسروں کے احکام کے پابند نہیں۔ اس وجہ ہے, بھی کہ اق تعالںی _ 
کسی قوم کو اسی کے معروفات کے مطابق خطاب کرتا ے - ۱ 


النووٰی ۓ المجمەوع میں لکھا ھے که : 


س2 سشاھلا و و اک مات ا کی علاقے ہیں نظر آئے اور 
دوسرےکسی علافے ہیں نہ آئے تو اگریە علاقے ایک دوسرے کے قریب ہوں تو کن کا “ ” 
حکم ایک علاقے کا ہو کا اور اس بارے میں کوئی اختلاف نہیں ۔ لیکن اکر یہ علاقے 
ایک دوسرے سے دور ھوں تو دو صورثیں مشہور ہیں اور ان میں سے زیادہ صحیح یه ہے 
کہ دوسرے علاقے کے لوگوں پر روزہ واجب نہیں ہوگا۔ دوسری صورت کے لحاظ ہے 
_ واجب ھوکا۔ دوری اور قربت کے اعتبار میں تین صورتیں دیکھی جاتی ہیں۔ پہی جو صحیح 
ے وہ یہ ے کہ دوری گی بنیاد ان دو علاقوں کے درمیان اختلاف مطالع پر ے۔ یه 
بات کئی علاقوں مثلاً حجاز خراسان اور عراق وغیرہ پر صادق آئے کی (دوسری ضورثت 
یه ے که) قربت کی بنیاد اس پر ے کم ان علاقوں میں اختلاف مطالع له هو مثلا بغداد 
کول ری اور قزوین وغیرہ۔ تیسری صورت یه ے کہ دوری اور نزدیک کے فیصلہ کی 
بنیاد اقلیم کے اتحاد اور اختلال پر ے۔ اگر اقلیم ایک ھی ہے جسے کوقہ اور بغداد 
کی صورت میں؛ تو وہ قریب کہلائیں گے اور آکر اقلیم مختلف ہو جیسے بغدادً اور دمشق 
تو وہ دور کپلائیں گے ۔ تیسری صورت میں دوری کا اندازہ قصر کی مسافت اور اس ہے 
زیادہ کے حساب سے ھوگا۔ اگر مسافت قصر ہے کم ھو تو علاقے قریب شمار ھوں گے ۔ 


ارہ 


یہ بحث جاری رکھتے ھوئے آخر میں اىام نووی لکھتے ھی : 
حاصل کلام یہ کہ اس بسئلے میں چھ صورتیں بنتی ہیں : - 

() زہین پر کہیں بھی چاند نظر آجائے تو زمین کے باشندے اس کے پابند ہوں گے ۔ 
اس صورت کو این السبکی ۓ ضعیف قرار دیا ے۔.- ٠٠‏ ۱ 

() کسی اقلیم کے علاقے میں چاند نظر آجائے تو اس اقلیم' کے تمام باشندے اس کے 
پابند ھوں گے لیکن دوسرے نہیں۔ . ۱ 

(مء) کسی علاقے میں چائد نظر آجالے تو جس جس علاقے کا مطلع یہی ھو وہ چاند والے 
علاقے کی رؤیت کا پابند ھوکا لیکن دوسرے نہیں۔ اور یہ سب ہے زبادہ صحیح 
صورت ے ۔ 

(م) و سس کاب کی اع صی ور و اف ے ول 
ھونا اىمکن ھو آپس میں ایک دوسرے کی رؤیت ھلال' کے ائند ہول گے لیکن 
دوسرے نہیں۔ این السبکی ے اے بہتر قرار دیا ت۔ ٠‏ گ2 ا 

(ہ) ری ا ا یا دوسرے ےہ اوت 
دوسرے نہیں ۔-- 5 7 سے ات و ماق 


٦ 
۹۲ 
(ہ) رؤیت کے پابند صرف اس علاقے والے لوگ ہوں گے 'جہاں رؤبت ھوئی ۔ بانی نییں۔‎ 
این السبکق پووا وس رس 'پہلاء پڑھا جائے)‎ 
پانچواں اور چھٹا ة قول ضعیف سے ۔ ان کے نزدیک یہتر اور قابل اعتبار دو رانیں‎ 
ہیں اور سطلع میں موافقت کا اعتبار اس بنیاد پر هوگا کہ جہاں :دو یا زیادہ‎ 
علانے ایک ھی خط پر واقع ھوں اور ان کے ایک دوسرے ےے اوجھل ھوے‎ 
کا تصور لہ ہوبکتا بھو۔ ابن السیکی نے اختلاف مطالع کے خخالفین :کے قول کے‎ 


رد میں جو توجی پیش کی ےہ اس پر بحث آئندہ آئے گی۔ 


ابن قذامہ ۓ المغنی میں اس عنوان کے تحت لکھا ے : 


جب ایک شبر (علاقے) کے لوگوں ۓ چاند دیکھ لیا تو تمام علاقوں کے 
لوگوں پر روزہ لازم ہوکاءء 

یه قول لیث کا اور امام شافعی کے بعض اصحاب کا ے اوراس ےٗ ذکر کیا کہ 
مخالفین جو اختلاف مطالم کے معتبر ھوے کے قائل نہیں انہوں ے حدیث کریبارزض ہے 
استدلال کیا ے* ۔ جس کا اوپر ذکر ھوچکاے اور یه دلیل دی ہے کہ جب این عباس 
ے کہا گیا کہ کیا معاویەرض کی رؤیت اور روزے رکھنا کافی نہیں تو اٹھوں ے کہا : 
نہیں۔ رسول اللہ ےۓ عمیں اس طرح ھی حکم فرمایا ے؛؛۔ 





*٭ حضرت کریبرۓ ہے روایت ے کہ ام الفضل بنت الحارث رضی اللہ عدہا ے انہیں ام حضرت 
معاویەرف کے پا س کسی کام سے بھیجا۔ وہ کہتے, یں کہ میں شام پہنچا. اور ان کا کام کر لیا۔ 
اور وھیں رمضان کا چاند ھوگیا ۔ میں ابھی شام میں ھی تھا کہ جمعہ کی رات کو میں ےۓے علال 
دیکھا۔۔ پھر میں وہاں نے چل پڑا اور ینہ کے آخر میں مدینے پہتچا۔ مجھ ہے این عباسرض ےۓے 
دریافت فرمایا ع. تم ۓ. چافد کب دیکھا....., میں ۓ کہا : جمعہ. کی رات کو پیچھا: تم ۓ خود 
دیکھا تھا ۔ میں ے کہا جی ہاں اور بھی تمام لوگوں ۓ دیکھا انھوں ے بھی روہ رکھا اور 
حضرت ۔عاوبەردے بھی ۔.ابن عباس(زضف ے فرمایا .عم بے تو عفته کی رات کو چاند دیکھا۔ تو 
حم تو ووزے رکھے رهیں گے یہاں تک کہ تیس پورے هو جائیں یا چائد نظ آجائے ۔ میں 

ا پوچھا کیا حضرت معاویدرغ کی رؤبت اہر آن, کہ روزے کائی :(ثبیت) ہییں۔ انہودن ۓ کہا ی 
ہیں کو رسول فق کا یہی حکم ہے کیولکہ آپ ۓ فرمایا تھا ''چاند دیکھ کر روز رکھو اور 

چالد یک رڈ حزقم × ٠‏ خی 


۰۰۲7۳؟ 


ہ‫ 


اس کے بعد ابن قدادہ لکھتے ہیں : 


ا ہماری دلیل حکم خداوندی ے : فمن شھد منکم الشھر فلیصمہ (جس ۓ اس 
سپینے کو پایا تو وہ اس میں روزے رکھے) اور رسول اللہ کا وہ ارشاد نے کہ جب ایک 
اعرابی ۓ آپ ے کہا : ”کیا اللہ ۓ آپ کو حکم دیا ے کھ آپ سال کے اس سپینہ میں 
روزے رکھیں۔ آپ ے نایا : هاں ۱ 

رمضان کے سہینے میں تمام سسلمانوں پر روزے واجب ھوے پر اجماع ہے اور 
جب لقه لوگوں کی کواھی کی بنیاد پر یہ ثابت هو جائےکھ اس روز رسضان کا دن ہے تو اس 
بنیاد پر تمام مسلماتوں پر اس روز روزہ واجب ھوکا۔ رمضان کا سپینه دو علالوں کے ىاوین ے 
وقت کا نام ے۔ قرضد کا واجبالادا هوناء طلاق کے وقوع ء غلاموں کی آزادیء نذر 
کا وجوب وغمرہ تمام احتام کے ضمن میں اس روز کے احکام ثابت ھهوےٗ ھیں تو نص اور 
اجماع کی بنیاد پر اس دن کا روزہ بھی واجب هوگا۔ پھر اس وجھ ے بھی که ایک عادل 
گواء ۓ رؤیت کی شہادت دی ے تو روزہ واجب ھوکیا اسی طرح جیسا که دو شہروں 
کے قریب عوے کی صورت میں هوتا۔ 

جہاں تک حدیث کریبرض کا تعلق ے تو وہ صرف اس بات کی دلیل ہے کہ ابن 
عباس ے تدہا کریب کے قول پر افطار نہیں کیا اور ہم بھی اس کے قائل ہیں ۔ اختلاف 
البتة اس بات پر ے کھ (رسضان ک) پہلے روز ی قضا واجب ھوئی یا نہیں۔ ظاھر رے 
حدیث ہیں اس مسئلے ہے بحث نہیں کی کئی ۔ 


اپنے عخالفین کا جواب دیيتے ھوئے جو کھتے ہیں کہ لال ا مسئله 
وعی ے جو سورج کے طلوع و غروب کا ے اور جیسا کہ مسلم ےہ کہ سورج 
کے طلوع و غروب کے بارے میں هر علاقے کے لے اپنا اپنا حکم ھے چنانچہ 
ایپی حکم ہلال کا ھے ۔ حنبلی قاضی ابو یعلی نے لکھا ےہ : 
”'ھر روز طلوع و غروب کی رعایت کی تٹکرار کی وجهہ ہے تکلیف میں سشقت شاسل 
ھوجاتی ے.جس کی ان عبادات کی قضا متقاضی ہوتی ۓۓ ۔ علال ۔رمضان سال میں۔ایک 
سرتبہ. آتا ے اس لئۓے ایک روز کی قضا میں اتئی بی مشقت اور حرج نہیں ے روڑے: 


کے مشله کی بنیادی دلیٹی ہس ہہ اث و سرت اھ وی 
یہ سب کے لئے عام عرےب : .۰.۰ ۰.٦‏ ط ٔ۔ 


ایہ میں چاریں: ماب کے فشہام کی آیام جن آپر اکٹر اسلاین ۔خالک 
نُیںٴ عمل کیا جاتا ے ۔ جیسا کہ ہم ۓ ذکر کیا سے یہ سلم کے دونوں 


مد 
رخون کا ملعض ىے ۔ ایک وخ .جس پر.جمہور کا عمل سے چاند کے مطالع کے 
اختلاف کے عدم اعتبار کا ےہ یعنی اگر کسی بھی اسلائی علاقے میں رؤیت 
علال کا شرعیٰ ثبوت ەل جائے تو تعام اسلامی ممالک کے باشندوں پر لازم 
ہوا کہ وہ اس رؤیت کے ثتائج کي پابندی کرین بشوطیکہ اس کا:ثہوت صحیح 
اور قابل وثوق طریقے سے بہم پہنچ جائے۔ 
ادوسرا رخ وہ ےہ جے امام شائعی اور ان کے اکثر اصحاب نے اختیار 
کیا ےہ ۔ ان کے مطابق سطالع کے اختلاف کا اعتبار ھو5۔ راح رائے کے مطابق 
ان کے نزدیک ایک اسلامی شہر کی رؤیت کے پابند صرف اسی شہر کے لوگ 
ھوں گے جہاں رؤیت ھوثی یا وہ لوگ ھوں گے جن کے ضہروں کا سطلع زؤیت 
وائے شہر کے سطلع ہے مشترک ہے یا وہ ھوں گے جن کے ہاں رؤیت کا اوجھل 
هونا سمکن لہ ھود _ ۱ 
ظاحررے پہلی رائے اپنے دلائل کی بنا پر راجح سے اور اس پر عمل مسلمانوں 
کی مصالح سے قریب تر ےہ ۔ کیونکه روزوںء حجء قربانی کی عبادتوں اور عیدوں 
اور دینی تہواروں کی ادائیگی میں یکسانیت سسلمانوں کے اتحاد اور اتفاق میں 
مدد دے گی۔ دوسری رائے کے حامل لوگوں ۓ جن دلائل کا سہارا لیا ے 
وہ ناقابل قبول هیں اور ان میں بحث اور اختلاف رائے کی افی گنجائش ہے ۔ 
حدی ثکریپرنہ کے سلسلے میں ہم اس ہے قبل این قداب کا وہ قول لعل 
گرا مع سر تن بڑی وضاحت سے انہوں ۓ اس کا رد کیا هی ۔ 

۱ جہاں تک چاند کے یلام کے اختلاف کو سویچ کے مطالع کے اختلاب 
کے اعتیار پر جیں پر سب کا ابّفاق ھے قیاس کرین کا تعلق, ھہ اور جے احناف 
و ری لق اود دا دی ہے این السیکی بے اختبار کہا بے اس کے بارے 

ہم جھرے شر ے ھت کا و وی کیہ قاضی: ابیز 
٠‏ ے ای ک تردیو اھ بت ہا سے اہی سس ہے سے تہ عم امہ 


جا 


سج 

قاضی' ابو یعلی .کا کپنا مے کہ۔ سورج کے مطائع .کے اختلاف .کا جو ۔اعتبار 
کیا گیا اور عر۔قوم کے لۓ اس کے اپنے اوقات کی پابندی۔ کا جو حکم دیا.کیا 
اس کی غرض ید ۓ کہ لوگوں کو حرج اور مشقت ے بچایا جائے وزنه عبادات 
کی ادائیگی ہیں ان شہروں کے لوگوں کو قضا دینی پڑتی جو دوسرے شہزوں 
کی توقیت اور اس کے حکم کے پابند ھوےَ۔ اس .کے برعکس چاند: کے مطالع 
کی صورت دوسری سے ۔ ان کے اختلاف کا اعتبار لہ کرۓ ہے کوئی حرج 
واقع نہیں ھوتا اور نہ ھی کوئی سسنوع لازم آتا ہے ۔ کیونکہ سال بھر میں 
رسضان کا ہین صرف ایک ہے۔ حکم ریت پر عمل ہے دوسرے علاقوں پر 
اگر قضا لازم آتی ھے تو صرف ایک روز کی یعنی رسضان کے پہلے روزے ک 
ووق3 بھی اس صورت میں جب ان لوگوں کو رؤیت کا ثبوت اسی روز له ملا 
هو جس روز رؤیت والے شہر میں چاند دیکھا گیا ۔ اور ایک دن کی قضا میں 
اتنا بڑا حرج نہیں ۔ 


پھر یہ بات پچھلے زىانوں میں تو متوقع اور ممکن تھی جب کہ مواصلات 
اور خبر کے ذرائم اس حد تک ترقی یافته نہیں تھے جیسا کہ همارے دور میں 
ہیں ۔ آج یہ بات آسان ہے اور عم سمکن ے کہ کسی واقعہ کے وقوع کے 
بعد چند لمحات کے اندر اندر دنیا کے تمام کونوں اور دور دراز مقاىاتِ تک 
اس کی خبر پہنچا دی جائے۔ اگر اسلامی ممالک کے بانکل مغرب یکوۓ میں 
غروب کے وقت رؤیت ثابت هو جائے اور مثال کے طور پر وہاں چُھ بجے کا وقت 
ہو نو اگر یہ خبر ریڈیو پر نشر کی جائے تو فلیائن اور سلایا کے لوگوں کو جو 
اسلامی سمالکۂ کے عین. مشرقی کوۓ پر ہیں غخر ہے پہلے پہے مل جانے گی 
یہ انی مدت ہے جو رسضان کے علم سحری کے تناول آور نیت صنوغ کے لئے 
کافی سہٰات دے دیتی عے ۔ یە تو اس صورت ہیں ہے کہ جب ان علاقون میں 
فو گھنٹوں کا فرق سے ۔ دیسرے اسلامی علاقے نواس بۓ ھی قویٔبا خی اوز 
وہاں یہ خبر فجر ے بہت پہلے مل سکے گی۔ اس سّہلت کی سدت ٴغرتہ کی طوات 


٢ 
٠ اور زیادہ -عوگ .اور وہاں توقیت کا۔غفرق بھی کی ھوگانا۔‎ 
جہاں تک ا بات کا تعلق ے کہ حضرت غمر بن الخطابرڈ اور خلفاثے‎ 
رانندین ثبوت  وڈیت کے بارے میں دؤسرے علافونٴ کؤ نہیںٴ لکھا کرۓے تھے‎ 
عاألالکہ: انہیں ذین ہے اشدید لکا تھا ٹو اس سلے میں یه نکته قابل ور ے‎ 
کہ جہاں تک قریبی علاقوں کا نعلق ےہ وہاں لکھنے کی ضُرورزت نہیں تھی ۔‎ 
خبر وسے ھی پہنچ جاتی تھی- اور جہاں تک دور کے علاقوں کا تعلق عہ‎ 
وہاں مواصلات کی سہشکلوں اور خطوط کے بروقت+ پہنچنے کے ابّ5نات کم ھوے‎ 
کی وجه ے: لکھنا ویسے ھی ے معنی ہوتا۔ اور شرعی طور پر یہ بات ابت عے‎ 
که جب تک رؤیت کا علم صحیح اور قابلق وثوق ذریعے سے لهہ هو دوسرے‎ 
۱ شہروں کے لوگوں پر روزہ واجب نہیں هوتا۔‎ 
جہاں ٹک اس دلیل کا تعلق ےہ کہ اللہ تعا ی کسی قوم ہے اسی میں‎ 
اب ارناے می سو ان کر مان سرت ھی تو ےہ ممارے هرق یىی غاد‎ 
می کرتا ھے کیونکه روزہ اس وقت تک واجہب: نہیں هوتا جب تک اس کا‎ 
علم اور اس پر اطمینان لہ هو جائے ۔‎ 
اس سوقع پر اس اس کی طرف اشارہ کرٹا فائدہ سے خالی لہ ھوکا کہ علانہ‎ 
ابن عاہدین حُفی نۓ .اپنے رسالے ػنبیة الغائل و الوسنان علی احکام هلال رمضان‎ 
ہیں علامه ابن حجر شافعی کی روایت سے نقل کیا هے کہ إمام +شافمی, جو‎ 
اختلاف مطالم کہ اعتباز کے قائل تھے يہ رائے رکھتۓ تھے کہ جب :کوئی‎ 
حاکم جو اختلاف مطالع کے معتیر ہونۓ کا انل لہ ہو کسی اسلائی شہر میں‎ 
رثیت کے ثبوت کا حکمر دے دے تو دفسرے شہروں رٴىھی اِس حکم پر حمل‎ 
کرنا لازم مل بد سی ہف میا کیونہ ای کم کے لئے‎ 
وو کے دع‎ ٠ میں .اکا دن وختان کا ھوگے.‎ 


توچ ہے ارت سیف رم تس اما 


۹۰ 


هو (یا وہ عدم اعتبار اختلاف مطالم کا قائل ھو) اور وہ رؤیت کے ثبوت کا حکم 
دے دے تو امام شافعی کے سوا کسی کے نزدیک ختلف ملکوں میں اختلاف 
مطالع کا اعتبار نہیں عوگا اور سب کے لئے اس پر عمل واجب ہوگا۔ ابن حجر 
ےٗ بھی اس کا ذکر کرۓ ہوئے اس ے ےہ اتفاق کیا سے کیونکہ اس طرح قطماً 
ید تماق ا من ھتان 

ْ اس طرح ائمہ اریعد کا اس پر اجماع ثابت ھوجاتا سے کہ اختلاف مطال 
کا اعقبار اس صورت میں کسی طرح نہیں ھوکا جب کسی اسلامی شہر کے حاکم 
کے حکم ہے رؤیت ثابت ھوجائے۔ جب يہ حکم سہینے کے شروع میں پہنچ 
جائے اور روزوںء عید؛ حجء قربانی اور دینی تہواروں کی تاریخوں کی خبر دوسرے 
شہروں میں صحیح طریقے سے پہنچ ۔بائے تو اس صورت میں شرعی طور پر دوسرے 
شہروں کے باشندوں پر اس حکم کی پابندی لانی ھوجاتی سے ۔ یہی وہ طریقہ ے 
جس پر آج کل عمل ھورھا ے*۔ 


تاھم ھم یه کہنا ضروری سمجھتے ہیں کہ کسی اسلاسی شہر میں 
رؤیت کے مبوت کو اس کے حکم اور سہینے کے آغاز کی دوسرے تمام اسلامی 
شہروں میں پابندی کو موثر بناے کے لۓ اور روزوں !اور عیدوں کے انعقاد 
کو قابل عمل بناۓ کے لئے یہ شرط ضرور اختیار کی جائے کہ دوسرث تمام 





: ٭ دی الاسلام اردن (عدد : ےء مجلد : ہ) رجب م۹ءم۱ھ کی اشاعت میں صفحہ پرو پر سنکاپور 
سلایا اور انڈویشیا کے علما کے اس اعلان کا من شاعم ھوا ے کہ ان تینوں سمالک میں ھمیشہ 
ایک ھی تاریخ کو رمضان اور عید الفطر مٹائی جایا کرے گی۔ ۱ 
اخبار العالم الأسلامی کی و , سئی ہے۹ ۱ء کی اشاعت میں خبر چھہی کہ تھائی لینڈ کے مسلعان 
رؤیت ھلال میں کہ مکرنہ کا اتباع کرےٗ ہیں۔ بنکاک میں سعودی عرب کے سفارتخانہ ہے 
رجوع کیا جاتا ے اور مکە مکرمهہ ہے تار وصول عوے پر رؤیت کا اعلان کر دیا جاتا ود ۔ 
یہ ان مالک کی خبریں یں جو اسلامی دنیا کے عین مشرقی سرے پر واقع ہیں ۔ یھ امن اپر سرت 
سے که عالم سے و سی دنر سی ات و چسی پس ات 
رجعانات قوی عموے جارے ھیں۔ (مترجم)-- ' : 4 
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شہر رؤیت والے شہر کے ساتھ رات کی سدت میں کسی نہ کسی خلا تک اشٹراک 
کی اس ود اپ کی اس سے بر تفاوت_ زیادہ نە ھوسکے ۔ 
اور سپینە آئندہ دن ے شروع کے اور صبح' روز رکھا ام نے 

اس شرط کے پورا کۓے بغیر عمل .میں دشواریاں پیش آسکتی میں اور 
رؤیت کی رات سے اگلے دن ے ہین شروع نہیں کیا جاسکتا۔ چنانچہ اگر 
عمیں کسی اسلامی شہر ہے رویت کی خبر طلوع فجر کے بعد دلی یا اگلے روز ' 
سبح کے وقت سلىی تو اس شہر میں چاند رات ے مہینے کے آغاز پر عمل نہیں 
هو سکنا اور نە ھی آگئے روز ہے ہو سکتا ہے ۔ لہذا اس اعتبار ے اسی شہر 
اور ائ سے وس نے شہروں کی لسبت ہے اخنلاف مطالع کا اعتبار ضروری ھوکا *۔ 

مجح البحوث الاسلامیہ: !لازھر نۓ اپنی تیسری کانفرنس میں جو جمادی 
اإاآخر ,رھ مطابق اکتور وع میں دوسرے اجلاس میں قراردادیں 
۔نظور ی گئی تھیں وہ انہی اور کے بارے میں تھیںن 


٭ مفتی صاحب کی شرط کے ساتھ بھی عالم اسلام میں رسضان اور عید وغیرہ میں وحدت قطعاً سمکن 
ے کمونکہ ان میں ہے بیشتر علاقے مکہ مکرمہ کے ساتھ رات کے وقت میں اشتراک رکھتے ہیں۔ 
لیکن اصل مسشله یه نہیں۔ رت هلال کی یہ باریکیاں صرف رمضان اور شوال کے سہینوں تک 
محدود نہیں رھہنی چاھئیں۔ یہ اھتمام سال بھر ضروری ے ۔ دقت دراصل یہ ہے کہ رمضان اور 
شوال میں محدود کرے وقت اس بات کو قطعاً فراموڈس کردیا جاتا ے کھ مسئلہ دراصل تقویم کا 
ہے۔ اختلاف مطالع کے اعتیار سے تقویم میں جو فرق پڑتا ہے نے بھی ملحوظ رکھنا چاھے۔ 
خاط بحت اس لئے ھوتا ے کہ کسی خاص ھلاقے میں رؤیت لال کے واقعے کو بیلاد علال کے 
اتھ ملا دیا گیا ے حالالک دونوں کو الگ رکھتا چاھئے تھا ۔ اس کی مختصراً وضاعت کے لے 
عم جمال الدین الفندی؛ صدر شعبه* فلکیات؛ جامعهھ قاعرہ کی تقریرنے جو انہوں ۓ اسلامی زصدگاہ 
کی کمیٹی کے سامنے چند سوالوں کے جواب میں ک ایک اقتباس سے پیش کرے ہیں : 
”ایک علمی اورے حد اھم پہلو یه ہے کله سورج یا چاند کے خروب کا واقعہ مقامی ہے اور 
اختلاف مکان کے ساتھ بدلتا ہے لیکن لئے لال کی پیدائش کا واقعہ عالمی ہے یعنی علال تمام 
سطح زمین ی نسبت ہے ایک آن واحد میں پیدا ھوتا ے لیکن اس کی رؤیت مُیں سطح زمین پر دن 
اور رات کے اوقات کے تفاوت سے فرق پڑجاتا ے ۔ ظہور کے اس مقامی واقعہ اور عالمی واقعم 
سیں مطابقت پیدا کر ےٗ کے لۓے لازہی ے کہ یا تو گرینچ کی طرح کوئی ایک مقام متعین کر لیا 
جائے جہاں ہے وقت کا شمار هو سکے یا ہم سطح ارضی کے تمام آفاق کا اعتبار کریں ۔ جب تک 
کرو ہا و تی اہ ماک یسنہ ہی وھ اعت 
تک دوسرے طریقے پر ھی عمل ھوسکتا تھا اور هوتا تھا ء۰ م٤‏ 
(فصیل کے لئے دیکھے آخیار العائم الاسلامی ء مارچ مء) (مترجم) 


اعظیم مسلمان ےت داش 
الادریسی 


ملک محمد فیروز فاروقی 


ادریسی کا شمار صف اول کے سلمان جغرافيه دانوں میں ہوتا ےہ ۔ 
انھوں ۓ رویں صدی عیسوی ہیں دیگر سسلمان جغرافیہ دانوں کی طيیح اس 
میدان میں لازوال علمی و تحقیقی خدسات انجام دیں ۔ ان کا خصوصی موضوع 
خطی جغرافیہ اور اس کا بیائیه مطالعه تھا ۔ عباسی خلافت اور اسبین کی اسلامی 
حکومت کے دور ی جس وسیع علمی و ثقافتی ترقی ۓ سسلمانوں کو علم جغرافیه 
میں ارضم و اعول مقام پر فائز کردیا تھا۔ اسی کے آثار ھمیں قرون وسطیل ٠..(‏ 
تا ..٠ء)‏ کی فکری نشوونمای شاندار تاریخ میں نظر آے ہیں ۔ قرون وسطیل 
ہیں سسلمان علماۓ جغرافیه ےۓے جغرافیائی سائٹس میں ؛ایسی معلوبات جع 
کیں جن سے یورپ کے علماء صدیوں تک راهنمائی حاصل کرے رے۔ 

دور حاضر کے یورپی محفقین اس پر مصر ھیں کہ قرون وسطول کے سلمان 
حغرافیہ دنواں کی علمی تحقیقات ے یورپ ہر کوئی گہرا اثر تب نہیں کیا 
تھا۔ اور جغرافیائی علوم کی موجودہ شاندار ترقی صرف یورپ کے علماےۓ جغراقیہ 
کی کوششوں کا نتیجہ ہے ۔ ولیم؛ ڈی؛ تھارن‌بری(؛) اپنے اس اعتراف کے باوجود 
کہ ”'روبةالکبریغ کے زوال کے بعد جب مغرب میں تاریکی اور ,جہالت کا دور 
دورہ تھا۔ عرب میں علمی تحقیقات جاری تھیں اور سسلم جغرافیة ذان پہاڑوں 
کی تخلیقء ان کی درجہ بندی اور طبمی و سکالک عمل شکست و ریخت ک 





() ولیم؟ ڈیء تھارن بریء انڈیاتا یوٹیورنٹی (رولت من ندم عاہ یی 39 قب آرضیات میں 
پروفیسر ھیں۔ ‏ 


چو 


سست رفتاروی اہے: ۔اہم چغزافیائی موضوغات :۔پز جُدید نظریات کا اظہارکر رے 
تھے؛ہ+ لکھتے ھیں۔ کہ ”مسلمان جنرافیه دائوں کک ان تحتیقات ۓ پور ور 
کوئی اثر من تب نه کیا تھا؛ءہ(م) 


اس علمی تعصب اور فکری کردار کشی کا جس منظر ہیں جو جذہہ 
کار فرما ھے اس کا مقصد یہ ہے کہ یورپی علماءء مسلمانوں ک علمی ترقی ک 
تاریخ ایک ایسے انداز میں مرتب کریں جو مسلمانوں کو قائل کر سکے کھ 
ان کے اسلاف قتل و غارت اور لوٹ مار کے سوا کچھ نە جانتے تھے ۔ علم و 
تحتیق سے بھلا ان کا کیا واسطه؟ اس تعصب کے جواب کے لۓ عمارے لۓے 
ضروری ہے کہ ہم سسلمانوں کے علمی و ثقافتی ورثہ پر تحقیقی کام کریں. 
اور نے صحیح صورت میں پورے علمی زور کے ساتھ دنیا کے سامنے رکھیں 
اور اس پر مزید اضافة کرۓ کی زیادہ ہے زیادہ کوشس کریں ۔ _ 
ابو عبدالتہ عمد بن عمد الادریسی مەررء (۹۳ءھ) وخال افریقہ 
وو ا 72ف کسام ا بیدا فرلےے وہ ود تجورے اہب مَلعائر کا 
سیاسی افتدار روب زوال تھا۔ اور اسمین کی حکوست کی. مس کزیت ختم ہو جی 
تھی ۔ انہوں ۓ قرطیة(م) میں تعلیم حاصل کی اور دلیا کی عظیم ترین یوامووٹی 
'جامعھ قرطبہہ(م) ہے سند فراعت حاصل ی۔ اور شمالی افریقہ کا جغرافیائی 
مطالعہ کرۓ کے لئے سفر اختیار کیا ادریسی ہے قبل المہلبی (۹۸۰ء) 


(:) ,بمەعجحدہ د٭ٌو۱ہ۲' ,رجہام اج دہ ہ656 آہ: کہام ا من ,صانات ٘7]' ۳۷۰۱۳۰ 
۶۶۰4 .1969 (مومفت ہرماہ1) .0ص1 
() فی ٤ ٤‏ سراکش کے شمال مغربی کوۓ میں تقریباً ہ درجے عاول بلد خرنی وق ے۔ ۱ 
عری تلفظ 'سپتة: ہے۔ 
(م) قرطبہ .(6:۵0۷8ت٥))‏ . جنوبی اسپین میں دروائۓے کالی الکوھر کے کنارے. طول بلد ےم درجے پر 
واقع ے ۔ قرون وسطے میں.اسلامی شہذیب و ثقلوت کا ۔س کز رھا ے ۔ ۔ : 


)٥(‏ جامعہ قرطیہ: قرون ٴومطے میں علم و عرفان کاعظلیم نبٹع اور شائداز کہ اس گی :بلیاد عبدالرنممن' 
سوم :یو ھا وم رم۷ ے رکھی مو کو ری کی سی آیولمییٹن 
کی باقیات میں ہے ے بت 


)7 ے 

المزینی الاندلسی کشر تا ہہربع) اور البرونی (بے تا ہ.۶۱) ے 
شما لی افریقه کے خطی جخخغرافيه پر سفید. کتابیں لکھی تہیں.۔ جن مع سے 
السہلبی کی کتابء جغرافیہ ۔سوڈان کو اس سوضوع پر سب ہے پہلی.:اور قد ی مکتاب 
قرار دیا گیا ے(ہ) ادریس یکو سسلی(ے) کے بادشاہ راجر دوم (ہ۱۱۰-۔م٭۱۱ع) 
ے ۹ مع میں دلنیاٴ کے عمعلوم علاقوں کا خطی جغرافیه لکھنے پر 
ساسور کیا۔ یہ اس بات کا 7 ثبوت ے کە قرون وسطول میں عَل راف مق 
مسدمائوں ک صلاحیت اور قکری قابلیت کو تسلیم کیا جات ٹھاے 

ادریسی ے وادی نیل (مصر) اور سوذان کے علاوہ براعظم افربقہ کے 
مغربی علاقوں کا بھی مطالعاتی سفر کیا ۔ اور اس پورے علاقے کے طبعی خدوخال 
اور نباتات و حیوانات کی جغرافیائی تقسیم پر سواد جمع کیا ۔ اس وقت کی دستیاب 
معلوبات کے مطابق اس براعطم کی حدود اس قدر وسیع ئە تھیں جس قدر آج 
معلوم هو چک ہیں۔ یہی وجہ - کہ ادریسی کا مطالعاتی سفر صسرف شما یں علاقوں 
تک محدود رھا۔ ازاں بعد انھوں ے ایشیائے کوچک کا سفر اختیار کیا اس 
سطالعاتی سفر کے دوران جع ہوۓ والے سواد کے علاوہ ادریسٰی ۓۓ المھبلی: 
المزینی الاندلسیء البیرونیء پو؛المی؛ المسعودی(ہ) اور ابن حوقل(۹) ک 
تحقیقات کا سطالعد بھی کیا ہم برس کی مسلسل خحنت و کاوش کے بعد جغرافيه 
عالم (اباووءوە٥0‏ ٦[ءب)ہر‏ ایک کتاب لکھی جس کا نام ”'نزھت‌المشتاق 
فی اختراق الا فاق:ء رکھا(. ) یہ کناب تین سو برس تک یورپ کی درسکاھوں 





0 (۵ 0۳ہ 2]) ۷ اص۶ عہءت) ٤‏ دہناناطانصادہ٥‏ ناد۸۷0 ,۸50334 و<:' ,نون51400 
,36 ۰ئ۶ 1965 
(ے) سلی (عربی نام صقليه) بحیرۂ روم کا ایک جزیرہ جو اٹلی کے جنوب میں طول بد و درجے 
سشرقی ہر واع ے۔ 
(م) المسعودیء ابو الحسن عللى ابن الحسین (وفات ۹ہو۹ع) مولف روج الذھب: و معدن الجواعر 
علم زلزلمات اور ارضیات ( 3ج٥[0ع5)‏ ) کا عدیم النظیر اضل ی ات 
(۹) این عوقلء ابو القلسم محمد (وفات ۔روع) نفقشہ کشی کے کن میں ماخر تھے نت 
(ر) عامطور ہے یہی غام نشپورے۔ البتہ بطرس بستائی ۓ فی اختراق, برا وا اغبار 
الافاق لکھا ےے (دائرۃ المعارف (بیروت: ےہ ۱ع) پ- ےوہ 


)۳۰۴۱غ 


کے .اصاب. میں شامل رعی. .اور علمائے یورپ اس کی تقلید کرے رض( :) 
اس ناقابل تردید ثاریخی واقعه کی: وؤشنی میں عم ولیم ڈی تھارن بری اور دوسرے 
یورپی علماء کے اس بیان کی حقیقت کا اندازہ کر سکتے هیں کہ ترون وسطول 
ہیں مسلمان جغرافیه دانوں کی علمی تحقیقات ےۓ یورپ میں ھوے والے تحقیقی 
کام پر کوئی اثر تب نہیں کیا موا 


اس مقاله کا دامن اسقدر وسیع نہیں ے کھ ادریسی کے تحقیقی کام اور 
اس کی حغرافیائی تخلیقات کا تفصلی جائزہ لیا جائے(ء) اور علم جغراليه کے 
علاوہ دیگر: علوم (مثلا طب اور عیئت وغیرہ) میں ان کی خدمات بیان کی جائیں - 
تاھم اختصار کے ساتھ تجزیاتی بحث کی جاتی ے۔ 

ادریسی نۓ قدیم یوٹانی جغرافیه دانوں(٭) کے مطابق دنیا کے معلوم 
علاقوں کو حط احتواء سے شروع کرے هوئے آب و هھوا کے علاقائی اختلافات 
کی بنا پر دنیا کو سات خطوں میں اور پھر هر خطہ کو مسزید .؛ حصوں میں 
تنسیم کیا۔ خطوں کی تشکیل کا تصور یوالی جغرافيه دالوں سے غرور لیا گیا 
تھا - تاہم اس میں الہوں ۓ ستعدد ترامیم کیںء مفید اضاغے کے اور اس کی 
کئی ایک خامیوں کی اصلاح ک(م) اس اس کی نشاندھی ادریسی ہے تیار کردہ 
ان تفصیلىی نتشوں سے ھوتی ے ہجو انھوں ہۓ کتاب کی مساحتی وضاحت کے 





(ر) سوسیواں بانء تمدن عرب (ترجمه سید علی بلگرامی) ۹۸ہ (؛ صفحه ہہم۔ 
)0۰۲( 3514016 16 0۵ہ :ا3۷/۷( ٤٥٤٥‏ ٠ہ‏ تراجدججہ:ہ٥'‏ ٘۰" ہ5 
۱ .4 ۱۷۰۱۱۱۰۷ ,1۰۷۰ لم نطجسچہ٭6 ددہذ٭ ھ۸ 'معود 
؟ہ ءامہحا !ط١‏ ہ× دہامماہ ءا عچماصصہناطچاعہ ٭ط ةمص۸ ۲53۵ء ,24صصعطذ امەجاو۸ا۸( .5 
.19600 (مە|امل ومومسجدہت سس ۵٥‏ ت1٥]'‏ ,1عءف1 
(+) اس بی جٹرافید 02 (لاطینی) ۳.۰۲۴۲۶ (وت) اور فا جغرافیه سٹرابو سی 
'ایچء ایلء.جوئز (نسن) ۱۹۹ ۔ جج 7 ۱ 
 )۱(‏ آزثلڈ تھائس' اور یت و ا رجہ عہدالمجید نات ہو بن ّ9" ق۹ 7 


۷۱۹ءع مم ےم 





۳٣٢ 


لئے بنائے وس فا2 ان خلوں کی باتاخل رجہ بندی۔ کی 
اور اف پر مغزب ہے مشرق کی طرف نمبز بھی لگائے.۔ *< می ری 
ادرسی ۓ انس کتاب میں شعال یىی أفریقهہ اسہین ء ی2“ کوچک 
اور بعض دیگر علاقوں کے مکمل جغرافیائی حالات وکوائف مثال بی فرغماتیء 
اشکال و خدو خالء آبادی کی ترکیب و تقسیم؛ آب و هواہء دریاؤںُ کے نظام 
اور دریاؤں کے پانی حاصل کرۓۓ کے منیع جات اور لوکوں کے معاشی و معاشرتی 
حالات وغیرہ درج کئے۔ جنوبی روس کے کاکیشیائی علاقوں کے جخرافیائی 
حالات اور یاجوج ماجوچ(ہ) ہے متعىق معلومات کو درج کیا ۔ السائیکلوپیڈیا 
برٹائیکا کا مقابد نگار لکھتا ہے کھ(ہ؛) ”ادریسی ۓ نڑھتالمشتاق میں 
یاجوج ماجوج کے بارے میں انسانوی نوعیت کی معلوبات دی ہیں؛ء لیکن 
اس بیان کو نسلیم نہیں کیا جاسکتا۔ کیونکہ ادریسی کےۓ کاکیشیاڑے ) اور 
اور آس پاس کے علاقوں کا خود سفر کیا تھا ۔ وہاں کے طبعی خد و خال کو 
بچشم خود دیکھا تھا اور جنوبی روس کے باشندوں یاجوج ماجوج کے معاشرتی 
حالات اور آبادی کی تقسیم کا مطالعه کیا تھا ۔ نیز ان کے سامنے قرآن پاک 
کی یاجوج ماجوج ہے متعلق تصریحات بھی موجود تھیں (ہ) ان کے ھوے 
عوئے افسانوی سے وہ مسا مومتت نہیں آسکتا۔ حقیقت یہ 
عہ کہ اس قسم کے بیانات کا مقصد ادریسی کے ت تحقیقی کام کی قدر و قیەت 
جرگ عراوں رما و خی وی پس سنظر میں کی جانۓۓ 
وا ی تنقید انصاف پر ببنی نہیں ھوسکتی ۔ 
() جنوبی روس کے سیتھئین قبائل کا قام ے ۔ 
(ہ) ,1970 ,(08۸ا) 1067 ٭ع:۶ ,1 ۷۷۱ بدعنمعائعظ عنەمسرواد دن 


(ے؛) کوہ ہائے کماکیشیاء ؛ بحیرڈ لوف اور بحیرۂ خزر کے درمیان کا پھاڑی ساملەہ جس کا ذکر قرآن پاک 
ے یاجوج ماجوج اور حضرت ذوالترنن ے حالات میں کیا ے‫ (القرآن الکریمء سور کیف : م(( 
(ہ) القرآن الکریم سورة كکٰہفء آیات مو تا پرو؛ سورة الانبیاء آبات ےم تا ےو ۔ 


٣ک‏ ۳ 
فڑھتالمشقاق ۔ بی .ادریی .ےۓے بجراوقیائوس میں واقع جزائر اکنیری( ۷ 
ازواؤ(, +) اور سیڈرنیا(,م) کے ۔حالات پہلی سرتبهٴ ببلن کئۓ نے اس ہے پہلے الہ. 
جزائر کے بارے میں دليا :کو کچھ نعلوم لە تھا۔ :ادریسی کی فراعم کردہ 
ىعلویات ے بجر اوقیانوس کے تفصیلی ری مطالمی کی راہ ھسوار ی۔ اس کے 
علاوہ انھوں ۓ دریائے ئیلء دریائے فائیجر (نیل اصخر) اور سوڈان کے بارے: 
ہیں ایسی جغخرافیائی معلوبات فراعم کیں جن کی صحت آج تک شک و شبهہ 
ہے بالا عے ۔ اس اس کا اعقراف عصر حاضر کے ایک پورپی جغراليهہ دان ے 
بھی کیا سے ۔(۲) 
کناب کے متن کی وغاحت کے لئے ادریسی لے مےٗ نقئے بنائے۔ ایک 
'کتاب ‏ کے لۓے نقشوں کی اتنی بڑی: تعدادء عرب نقشهہ کشی کی ہوری تاریخ 
ہیں ایک ریکارڈ کی حیثیت رکھتی ہے ۔(۳ء) ان میں ے ایک لقشے میں براعظم 
افریقة کا شمالىی حصہہ؛ ایشیا اور یورپ کا علاقةه دکھایا گیا ا ۔ نقشہ میں ان 
علاقوں کے دریاثی نظانوں (09ہ ٥ا٤7‏ 1[۷۲) اور پائی حاص لکرۓ کے مقامات 
( دهه ۸ ا ممصط ٥۵۸٤‏ ) کو بڑی وضاحت کے ساتھ دکھایا کیا ےے۔: علاوہ 
ازیں بڑے بڑے پہاڑی سلسنے بھی دکھائے گئے ہیں - نقشہ سے ظاہر ھوتا ۔عہ 
که قرون وسطیلٰ میں دستیاب جغرافیائی معلونات کے مطابق براعظم افریقہ کو 
رق سکا سی وت اف وی کال کا اتا ضا 
گذشتہ صفحات ہیں بیان کیا جا چکا کہ یە کتاب یورپ کی درس‌کاھوں 





(۹) ہر اعظم رز ا و بی بجر سی ول کاو ابر ۰ درے 
وخ مخت ہیں ےا : ۱ ۱ ۱ 

6٣‏ عرض یلد لصف دےم درجے قعال ‏ پر واع چند جزائر کا جموعہ-۔ 

(۱). جزاثر,کنیری کے فبمال میں عرض, بلد یں دوجے شیمال (تتریباً) .پر وام ہے ۔ .٠‏ 

:67۰ .59 ص۶۱ .1939 (175۸.-:-ا:04 ددود 3۸۸144(۰ ۰ط ہ٠‏ راجصوم:0 رمائانگا 


کر قرو عوقکود گی میں ذ' بہ تعالنھ )ھا ئا تاقفعر5صو“ ‏ 
"ضصوکار با اڈ ا مافای .1365 ,(د0ادمت-”عاما آ1 .ہ٣‏ باحاەعطءگ 


ات و 


یہ 


میں .سال تک شاسل نصاب رعی ۔ یورپ کے عدالے جغراقیہ۔ ے .اس وقتہ 
اس کتاب ے استفادہ کیا جب پورا یورپ جہالت کی اتھام ,کہرائیوں' میں حرق 
تھا۔ اس دور کو عمی ترقی کے لۓے عموباً اور علم جغرافیه کی تاریخ میں خصوصاً 
تاریک دور کہا جاتا ے ۔ جو روبةالکبری کے عبرت انگیز اقججائم ہے قبیل 
ہی شروع هو چکا تھا۔ عصر حاضر کا حقق مورخ اس حقیقت کی تسلیم کرۓے 
پر مجبور ےہ کہ مسیحیت کے ۔ذھبی نظام کے عروج ے علمء ثقافت؛ .۔تہذیب 
اور پکالکی تحقیق کی نشوونعا کو ناقابل تلافی نقصان پہنچایا۔ اس تاریک دور 
میں دوسرے سسلمان علمائے جغرافیه کی طرح ادریسی کی جغرافیائی تحقیقات 
ۓ یورپ کی درس کاھوں کی نصابی ضروریات کو پورا کیا ۔ 

نزہتالمشتاق کا لاطیتی ترجمہ م۱۹ ہیں بطبع مدیتشی ( ذ۵٥‏ /8) 
سے روم ہیں شائم ھوا(مم)۔ اس کے بعد یوحنا الخسروی اور جبریل الصہہونی 
ے یپرگہبع ہیں ڈذذەتا:٭ذاا( ٭نتطام۳تجہ*606) ۔سکے عنوان ہے اس کا ترجمہ 
کہا جو پیرس سے شائع ھوا (٥م)‏ اس کتاب کا فرائسیسی ترجمہ ء جویرٹ 
(0٭0ا0ہ3) نۓ مس ۱ھ میں فرانس سے شائم کیا ۔ ان ترجموں ہے قبل بھی 
یورپ میں اس کتاب ہے استفادہ کیا جاتا رھا۔ ان ترجموں نے سزید استفادہ 
کے لے راہ عموار کردی ۔ آب و ھوا کے علاقائی اختلافات کی بنا پر ادریسی ے 
جو خطے بنائے تھے انہی کے مطالعے اور دوسرے سسلمان جغرافیہ دائوں کے 
فراھم کردہ اعداد و شمار کو بنیاد بناۓ ہوئے گراز یونیورسٹی (آسٹریا) کے 
پرونیسر ڈبلیو کوپن ز(ت صوم ت٤ا‏ ۷۷۰) ۓے .یم اور موم میں (ہم) اور 





(ہ٢)‏ ۶۰۱۰ ۷٠۰۸٥7>.‏ اہ لگ تہ ا ”دا ہ٠۱‏ ئا 2۳3۵ا نما مناحمادداا0ہ 1٦  :‏ 

۱ء ج۵ناماعں ٠٤٥‏ ۸نا عآتافہھ! ٤ہ‏ صدجوز ہ7۳0۷ ٤‏ ٢ئ‏ ٤ص‏ ناد 

۲۱٠۰ 

(ءم) مترجمین ے دید وداتہ یر پر کاپ کو وید کی لوف توب کیا ہا۔ ورس سو 
غاض ے۔ 

(ہء) ئعاەمظط النظا وستا می 'مامسنل ہہ 9 2  /‏ بعطاعہ×٣‏ 61 

: بے 1 ..77:393-299. :1968 .۵و جمہت 


ہے پچ 


پرؤفلیس سین۔ ڈابلیو ۔تھارن روم نے 2 486: ہیں : ڑےمہ) دتیا :کو آب و جؤا 
کے خطوں لن تتقسیم کیا ۔مزید × نہ کہ ۔ادریسلی اور دیگز سسشات علمائے 
جغرافیہ ۓ افریقہ کے شنالی علاقوں: کی صحرائی. اور گرم 'خشک آب و ھوا پر جو 
تحقبق کی اس نے ستعدد جدید جغرافیائی نظریات (جن کا بالی چارلس کارلائل 
(ےڈوےم تا ےےہربع) اور اینڈریو راسے۔ (م ہر تا ؛اوہررء) وغیرہٴ کو قرار 
دیا جارھا ہے) کی بنیاد فراھم ک(۸ء) ۔ اس سے واضح ھوجاتا ے کہ جخرافیہ 
اور متعلقہ سائنسی علوم (ارضیاتء نباتات حیوالات اور عنم آبادی وغیرہ) کی 
نظریاتی و:قکری تشوونما بنیادی طور پر قرون وسطول کے سسلمان علماء اور ریسرچ 
اسلوز ک کاوشوں کا نتیج ھے ۔ اس حقیقت کو ۔جھٹلانا اس قدر آسان کام نہیں 
عے جتنا کھ بعض بتعصب یورپی مصنفین ے سمجھا ے ۔(وم) یہی وجہ ےے 
که یوربی مصنفین ھی کا ایک گروہ؛ ادریسی اور اسکے تحقیقی کام کی ستائش 
میں ر طب اللسان ہے ۔ اور اس حقیقت کا معترف کھ سسلمان علمائے جغرائی ےکی 
تحقیقات لے یورپ میں کہرے اثرات سستب کئے تھے ۔ اس ضن میں ڈی ایم 
ڈنلاپ(.م) کمبل(م) اور سر تھانس آرنلڈ(مم) کے نام بطور خاص قابل 
کو ھن 


ادریسی کی تحقیقات کی اھمیت و افاذدیت کے مد نظر متعدد یورپی جغرافیه 





)۱ ۲ آ6 


(ہم) بمدوچھسی رم0 :لوہ لہ اجوہ جدہ0 ؟ہ وہاونہ:ا۶ ۷۰اقاتات۳٥ط٣]‏ .۷۷10 
9۰ ,8 ,4 ۷غ :1969 جدووا:8) .8 


(۹( ا ڈافٹر نقییٰ احمٰد صدیقی (ڈھاکہ یونیورسٹی) ۓ 'اپنیكنتاب میں اس ہے اقتیل نے ' نت کی ےنا 
اور تا ے کھ قرو وسعلے میں جئرائیائی تحتیقی ایر غازاہ کی وت میں :سلھوں کا 
کیا بات الجام' آدذیں ۔ (صفحات ۳ نے ۔ ترمیمفدہ ایڈیٰین) نٴ 2 

دم ک0 .کو زسم (15ڑ2) ۷۶.۰ ۰ط مز ممممام عنم جرف 50۸ 

(م6)۔ : .1939 بعد ہلا ف64ڈ ١ط‏ صذ رجووممن رعاضدتکز 

(۰م) تھاس' آرنظ میراٹ اسلام (ترجمھ عیدااحید بماٹکم) ےو مہاڈن رو پچ چچر نے اکا رر 


' 
۳ ے٦‎ 

دانوں, ۓ ان 000 سے ۔ مثالؤڑ۔کوٹرڈ سلر ے .امریسیٰ؛ کے نقشوں "کو 
جدید. تکٹیک کے مطابق تیار کیا اور ۔!ھل عم کے سلمف 3یا:۸ .8م14 
ہیں پیش کیا۔ اسی طرح جزائر برطاله :کے فقشوں کو ای ایم ڈللاب ۓے 
ےمو مھ میں دوبارہ تیار کر کے پیش کیا(مم) ۔۔بر. اعظم ۔ریورپ ے بتعلق 
کتاب کے حعموں کو جیء سارتن(مء) اور بعی۔. بروّظمین (۰م) ے بالترتیبٰ 
انگریزی اور جرہتی میں منتقل کیا..ہ ختصر به ک٭ ادریسیٰ کے تحقیقی کام 
اور اس پر ہجوۓ وا یں مزید تحقیق ھی کی بدولت بغرب کے علمائے جغرافيه اس 
عظیم ریسرچ اسکالر سے بخوبی واقف ھیں ۔ اور بعض محققین ہے بجا طور یر اسے 

فرون وسطول کا عظیم ترین جغرافیه دان تسایم کیا ے۔ (ہم) 


گذشتہ صفخات ہیں علم جغرافیه میں 'ادریسی کی ىایهٴ* از اور شہرہ 'آفاق 
کتاب'ٴ کو موضوع بحث بنایٰا گیا ےے ۔ اس کے علاوہ انہوں ےۓ ایک اور کتاب 
روفں‌الائس و لڑھتالنفس کے نام سے ۸٠٥۱ء‏ اور ہہ , کے درمیالیٰ عرصہ میں 
لکھی مویں صدی میں ابوالفداء (+ے+رء تا ہر م۱ع) ےۓے اس کاب کے 
بعضش حصوں کو کتابالمسالک "و العمالک کے عنوان سے عشوط کیا(ےم) ۔ 
ادریسی ۓ ان دو کتابوں کے علاوہ جست یا چاندی کا ایک گلوب اور ایک 
پلانی میٹر (حمووج زوو[ح) بھی تیار کیا - (رم) اور علم نباقتلت .اور علمالادویه 





(ءم) 71:17 طەنااا]ہءیأ 3575 ,نكة1 ہ٠‏ چدطال× تمہ فصدااہہ۹؛ ,جم امس 5×۸ 
۱ .41 کاٹ ۷۰ (۳م( م3 لہ , 

ا ک۴ ب)6ی,927:8) مہ ٤ہ‏ ماف ٭ا 0 موہ ,8100 0 
(۸م) .۵ا۵٢‏ ۱2 8٤٥۶۵10:‏ معتاع اطعفھ ۲ء م۱امنحطجدد_ 158۰ھ مم 
۰ :1895-1902 مھ زہ۷٦(‏ 
(ەم 1965 وسََوميَت ٤|‏ دملانتاتطاجوُ سلعبد' ,محلم وكہۃ ۱ ل810 
: 4 ٴْ زممەطما 

ر7 عاشم مُاؤحالدیلی ' عتمان ‏ ارت اریخ ' انذنب را شی نر ای و تر 

وائشو نڑکائرم) مجر تاچ از وہ ریت ۳۹٢‏ 

(رم) پلائی میٹر ہے نقہ کے علاقوں کی پیمائشی کی جاقی۔ ےع سا ا نا ٹیس نآ پا میڈ را ؛ 


سے ٣۴‏ 
لی سس کو لاف کو ود کے وکیا ا 
حیزت 'ھوتی ا کہ اس نظیم دسلمان .جغرافی٭: دان جۓے سکمنل: کام-کا 
آج "کپیں۔ وجود۔ نہیں نے + لزھت الشتلق - کا :مکمل۔ نسخہ: اب غابی دہ مد 
گلوبہ:اؤر _لافی سیٹر ۔بھی اب ضائمع- ھوچکا: ىے ۔ علم *خباتات اور 'علمالادوبہ 
میں ادویشی۔ کی ۔ خدنات ۔بھی“تھرن, :خضائع- ھو چکی-ھیں !. کچھ اسکمل. سے 
وینیس ' کے وزوہن5ہ منومٹا عاز 2(ژع) اور ٠<‏ اکسٹوڈ کے کب الہ 
ہوڈلیاں ۔ (رچکااا موا اات8) میں موجود“ ھیں ۔ ۹ن میں اسنبول ہین 
یکماکلو على چاشا کی مسجد ہے ادریسی کا:ایک اور قللی سسودہ ملا تھا جن کے 
بعض عقامات 'پر لزھتالمشتاق نے بھی زیادہ سواہ موجود سے ۔ اتنے عظیمالشان 
کام کا یوں ضائم هو جا اکوئی معمولی واقعہ نہیں ہےۓ ۔ تاریخی شہادتوں اور : 
توی دلائل ى بنیاد پر کہا جاسکتا سے کہ اس کا,تعلقء اھل .یورپ کی علم 
دشعنی سے بے جس کی تاریخ لکھنے کے لے ایک محقق مورخ کے قلم ک ضرورت 
ے۔ اھل یورپ کی تاریخ گواہ ےہ کہ جب سسلمان سیاسی _ اقتدار ہے حروم 
ھونے ہیں تو یورہی درندوں ۓ لائبریریوں اور درس کاھوں کو نذر آتش :.کردپا۔ 
علمام, کو سوت کے گھاٹِ اتار دیا اور لم کو انسائی .ترقی کی راہ کیک 
زبردست رکاوٹ قراردیا ۔: یہ وہ حقائق ہیں جن .کا اقرار آچ خود یورپی محلقین 
کر رع ھی (وسم) ۔ ,ان دشمبان علم وو دالئش رے ادریسی کی تخلیقات ہے 
استفادہ کرۓ کے بعد انہیں ضائع کرڈالا۔ آج السائیکوپیڈیا برنائہکا کا مقاله 
نگار بڑی ”'عصوسیت:: کے ساتھ لکھتا ے کہ ادریسی کی کتاب نزھہتالمشتاق 
فا عوجق ےھ ۔ اس ہے اس کتاب کا جو خلاصہ تیار کیا تھا وہ بھی ضاع 
ھوچکا: ود ' علسالڑیاافدی) کا گا و ۃ8اؤر: اسسوسا ہی کت ہو چکا نکد 





(۳۹) رابرگ بریفائٹء تشکیل انسالیت (مترجع عبدالحید سالک) .ہ۹ (لاھیں اس ٦و‏ تا مہ 
7 امراف لاخ ا غلس' رز 'ِلله لفن ن) سض" ا ڑے۔ جم 
اظیرمانق ڈونین ت۸ت عرب: (تراڈۃ لعل جاگزامرن): ھوں یرٹ لم اقلاچوموی ماب آ لور ار 
:ضبن ناوٹاکا انیو الفرڈ گیامء میراٹ اسلام (ترجمہ عبدالمجید سالک) ص ۱۷ تا ۱م 


ز_- ھ۳ 


اور علم نباتات اور علمالادویة سین بھی ادریسی- ی,.تحقیقات ضائٔ. .جو غی می 
وغیرہ وغیں(. م) یہ مقالہ نکار 'لضائی بہوجاۓ؛ء .اور ؟!سران .اہ . ملنے؛ء کے 
وچوهھاتِ پر روشنی نہیں ڈالتا۔ لیکن حقائق کو چھ'ایا نپیں_ جاہکتا ۔ علامہ 
بطرین: لہستانی اپنے دائرۃالمعارف (ہم) میں واشکتف الفا ہیں لکھتے ہیں. رکھ 
ادریسی کی کتاب نزھتالمشتدق . اسکریال (اسکورپل) میں جلادی گنی۔:تھی ۔ 
۔کتاہوں کو آک لتانۓ کا ییہ؛ واتعہ جامعع قرطبد کی عظیم لائپریری سے ببتعلق بھ 
اس قہم کے بیسیوں واقعات کی صورت .ہیں. . ہ. لاکھ ہے زائد کتابوںب کو جلا "کر 
ل, اکہ کردینے کی بورہی ۔وحشت و برہریت کا باقاعدہ ‏ ریکارڈ سوجود ے۔۔ یہی 
مقالهہ نکار ادریسی کی تحتیقات میں رباضماتی اور بیانيه: نوعیت کی غلطیوں کی 
نشالدھی بھی کرتا ے(وم)۔ہ سے 
ان معترضین کو معلوم نہیں ہے کہ قرون وسطے کے سسلمان جغراقیه 
دانوں ے خود ریاضیاتی جغرافیه کی بنیاد رکھی تھی ۔ اور اس کی تمام تر فکری 
زٰ اور-نظریاتی ترقی و نشوولما کے" ذمهہ دار مسلمانوں جغرافیه دان ھی تھے(مم) 
ال ہی جغرافيه دانوں ہے زسین کی شکلء عثیتء حجمء حرکات اور ختلف سمثوں 
کا صحیح تعین کیا تھا۔ انہی تحقیقات ۓ آج کے جدید ریاضماتی جغرافیه یق 
بنیاذ کا کام.دیا۔ لہذا یه کیونکر تسلیم کیا جاسکتا ےہ کہ وباضیاتی عغرافیه 
کے اساسی فکر کے خالیء :اپنی کتابو سین* غططیوں: ک بھرا۔تار؟کز رے تھے۔ 


0ي .َ4 کی 7 لے ا کی0 ۲ گَ 7 
7 نال 
ریم . .1970.1 1667,685۵ جودظ ,7 .اہ بدءنصضضعظط دنام مجواد”وسظ 
(١م)‏ بستانی؛ و المعلم؛ دائرة المعارف (یروت) ۶۱۸۱اج ہے۔۔ ٠٠‏ ۱ 
)6 .1970:1 (09۸) 067:69 6 ۳ .ام۷ ہنمواتور و ہیں 


(ہم) ٭ہمطم] 21ا ووودووسمسی سی '۱أفعحص اف ہ31 ہوا )ڈ5 
ترک ہا ےہ سے سٹ پا حم ہا ا ےہ٣‏ ےم پ87+119ًوجھ,1965 


9009 ,-. لا 


محمودٴ اضد غازی۔ 


نے ما 


الہ ۱ پور یو کہہے رہ لئے ما کی کا کو سو رز یکا 
۱ گذشتد فعبانالىعظم ی 7 تاریخ کو ایک پرشکوٰہ' وق عَظیمادشان 
تقریب بی سی اسلانی ح حیثیت کا دوبارہ آغھازکیا گید موٹعد پر 
دنیا بھر سے آئے هوئے مسلم مندوبین ے اس عظیم أور تاریکی ۔سجد نی لماز 
جمعه ادا کی۔ یہ موقعد تقریباً پانچ سو سال بعد آیا تھا که سسلمانوں ک*اثلی 
بڑی تعداد ہے فن اسلاہی کی اس تاریخی :اور مقدس ۔یادگار میں لماز جمعهہ پڑھی 
ھو۔ااس .موقعه پر دوسروں کے علاوھ الجزاثر کے وزیر تعلیم. جناب مولود قاسمء 
معز کے فائبم وزیر اعظم ڈاکٹر عبدالعژیز۔کاہل اور علالم عربد' کے بشپور عاللم 
اور مفکر ڈاکٹر شب حمد العبارک بھی موجود تھے ۔ 7 ا و تا یت 
ایتھوبیاءع ہے جی۔ می 

اللہ تعالل کا شکر ےہ کہ مشہور دشمن اسلام اور ضمنر از کی سلاگ 

ترین ملوکیت کا خاتمد هو گیاء حیشه (ایتھوپیا) کا سیحی بادشاہ حیلا نلامل] 
جو روم ہے کسی نہ کسی صورتِ ہیں وھاں بااقندار چلا آرھا. تھا.إپنی اسلام 
دشمنی اوو۔ظلم و ہربریت میں: اپنی مثال آپ تھا ۔ یہی وہ شضس بے جس یت 
اقوام متحدبہ کر بھرے اجلاس رمیں عل الاعلان ,کا تھا رکه ہیں ہیس سال ک 
اندر اندر ایتھ وا _ کے سارے سفائود کے نا تو یجبر عیبائی بنا لوں کا یا بلک 
ے لکل جا رر محجور کردیں ام ھیلاسلاسی: کے پیشرو: بھی_ جیثبتہ کی یسل 
اکثریت پر مظالم عیفر ہیں .,کچھ۔کم نہ تھے۔ پروفہیر آرئلڈ کر تج کے 
طابق جرنۂ کہ عیسائی بادشاہ بی ریہ ہز میں ایک لاکھ کے لگ بھگ سلدانویم 


۳٣۲٣ 
کا زبردستی بہتسم هکرا 7 تھاء اس سوقعه پر نہ جاےۓٗ کتنے سسلمالوں کو اپنے‎ 
دین و ایمان ک خاطر کور اہر چھوڈ سک ریکل جانا پڑا تھا۔ ہیلا سلاسی اینے‎ 
ان سفاک پیشروؤں ہے کچھ بڑھ کر ھی تھا قد چند ماہ سے حبشہ کی‎ 
سہلح افواج عیلا سلاسی کے خلاف تذوحل تی مصروف تھیں ۔ اب کہیں‎ 
جاکر وہ عہد حاضر کے سفاک ترین بادشاہ سے منک کو نجات دلاۓ میں کامیاب‎ 
ھوسکیں ۔ یاد رھے کہ ایتھوپیا کا کل رتبہ چار لاکھ مریع میل اور کل آبادی‎ 
اڑھائی کروڑ کے لک بھگ ہے ۔ آبادی میں سسلمانوں کا اوسط بختلف اندازیں‎ 
کے مطابق (۰ہ۹) اور(.ہ) فیصد کے درىیان ے۔‎ 
'برازیل:‎ 
برازیل کے شہر ریوڈی ۔جنریو :کے مسدمانوں نے آپس سیں تعلون :اور اخوت‎ 

کے جذبات کو فروخ دینے کے لئے ایک تعظیم '؛اسلاسک بینی فہمزی سوسائٹی؛ہ 
کے نام . سے قائم کی ھے۔ جناب سید اعمد بختار زین اس تنظیم کے .اعزازی 
صدر اور جناب سید حسن الجمال اسکے سیکریٹری جنرل ملتخب ھوئثے ھیں:۔ 
خدا کرے یہ تنظیم دن دونی رات چوگئی ترقی کرے اور اپنے لیک اور ا۔کیزہ 
مقاصد کے حصول میں زیادہ سے زیاد, کامیابیاں حاصل کرے۔ ‏ 

ِلہا ئن : ۱ ِ" 

فلباٹن ‏ کے سسلمعالوں: ۓ آمانت ٴبنت. کے نام سے ایک اسلانی ابنک 

قائم کیا سے۔. اس اپنک کا مقصند یہ ھے کہ منڈاناؤ کے خالض :اٹنلامیٰ علاہ 
میں ٹرقیاتی کاموں کی ما ی اعانت کی جائےۓ ۔ فلبائن کے جدزمازکوس سے اپتیی 
جیب خاص ے اس بنک:میں: عساب:کھولا ہے اور+یک' خظظیر وق“ مع ”کرائی 
ےن ہم اس عمدہ اقدام :پر غلبائن کے ۔سلمائؤں کو عدید* خبریک: پیش فرے 
ہیں ۔ ہماری رائے میق ' ذوسری::نسلم افلیتوں” کو بھی اہائنی بائیونا کے اس 
اقدام کی پیروی کزنی چاعلی نا بہٹر ہوک ”قہ؛ انلامی بتک ' (جدھ) اس بن خی 


- 


یت وھ 


پیشقسی کرے اور اقلیتی سسلمائوں کو جابجا اس طرح کے بنک قائم :کچ 
ٗوًس+سوسست مم یچوم سرد تا 

ئم کی جاسکتی ھت : کو وی رک وا ہو نیہ ای رس و 
۔ سا کی ین 


کوات چو ےا ۱ 5 

اص کو تی سس ا و 
ترقی کے لئے دس لاکھ ڈال رکا علیہ دیا ے ۔ یہ عليه اس سلسله کی ایک کڑیٰ 
عم نیت وت کے دنیا کے ختلف حون بالخصوصٰ افریقه می اسلائی 
تعلیم و تربیت ک تر تی و اشاعت کے لئے شروع کر رکھا ہھے۔ ہم تو کے 
میں سی دوسرے دولت مند اسلامی مالک بھی اپنے دوسرے مسلمان بھائیوں 
کی مدد کریۓ میں حکوست کوبت کے اس اقدام کی پیروی کریں گے ۔ ‏ 
سیرالیون: ا ۱ 
ننیرالیون مغربی 'افریقہ کی ایک چھوئی سی سسلم ریاست سے ۔ اس کا کل 
رق سثٗائیس هزار لوسو پچس (۹۲ےم) مربع میل اور آبادی 8مم لاکو 
کے ذریہان ہے آبادي کی اکثریت مسلّمالوں پر مشمل ہے۔ یلیہ لوگوں مہ 
اکثریت ارواح ہرستوں پر اور اقلیت عیسائیوں ہر مشتمل ہے ۔ ۔ لیکن حکویت کے 
اکٹر شعیوں. اور سیاسی .زندی پر عیسائی چھائے ھوئے ہیں ۔ ابا تک وعان 
مسلمانوں تی کوئی غیر سرکاری سص کزی تنظیمله تھی ۔ اب :وغاں ۔کے سعمانلوں۔ 
ہے ول ای٠‏ ا برائے اسلانی "انؤز کے لام اے ایک سکڑی: اتنظیم قائم تی ےد 
جو پور تک مین مسسلمانوق سے دیق انی اور تعلیتیٰ انور کئ ىی' یکھ بھال'' 
کرے ی۔ اس جس کے مذز سَالمو کے سا زلم راعنما آفدر وھاں اك 
وزیر ترامت و قدری وسائل جتاب شیخ آحمد تیجائی کروطا ہیں ۔ کس اس اع 
کی کامیابی: ور ترقی کے لئے ماک سی ۱ 


حندر انور ہادات ہنےۓ. اسلاسیٰ تقاققی .اسور۔ کی ایک ایجنسیٰ کے عیام کا 
حکم دیا عے۔ یہ ایجنسی وعظ و ارشاد اور ۔.اسلامی 'ثقافت کی نشر و اشاعت 
کے کام کی نگرانی کرے گی۔ خدا ا تیر پوس سد وت مو 
الجام دینے کے قابل ھو۔ ٠‏ 
مصر کے بعہدالتعلیمالعا یالاسلامی (ادارہ برائے اعلی اسلامی: تعلی) 
ے الڈونیشیا کی وزارت دینی اہور کو ایک لاکھ بیس ہزار اسلامی کتابوں کا 
علیہ دیا اہ ۔ یه "کتابیں انڈونیشیا کے ان ختلف علمیء تعلیمی اور .ثقافتی 
ادابیق: کی دی سای گی جو اسلامی تعلیم و تبلیغ کا کام کر رع ھیںا۔ 
یوکوسلاویا : ۱ ۱ 
ہوگو سلاویا جنوب مشرقی یورپ کا ایک منک ہے ۔ یه علالہ گذشتہ صدی 
کے اواخر تک خلافت عثعالیہ کا جزو زھا ےہ ۔ آج کل یه نک روسی ہبلاک 
میں شال ے ۔ یہاں سسلمانوں کی تعداد تیس لاکھ سے زائد ہے ۔ همارے > 
یه بھائی ایک طویل عرصه سے نہایت سشکلات اور دقتوں کا سامنا کرے رھے 
ہیں ۔ اب الحمد لہ اس صورت حال میں تبدیلی آرھی سے اور یوگوسلاوی مسلمان 
متحد ھوکر اپنی اسلامی شخصیت و کردار کو جلا دے رعہ ہیںء اس ضمن 
ہیں انھوں ۓ خود کو منظم کر کے تعلیم و تربیت اور تبلخ و ارشاد ک سرگرىیاں 
بھی شروع کردی ہیں - "لذشتہ دنوں سعودی عرب کے شاہ فیصل بن عبد العزبز 
ۓ وہاں کے مسلمالوں کی تنظیم کو ایک اعلى اسلامی درس‌کہ قائمم کرےۓے 
کے لئے دو لاکھ پچاس ہزار ڈالر کا عطيه دیا۔ گذشته شعبان کی ہام تاریخ کو 
سراجیوو کی سسجد خرویک میں اس درسگاہ کا سنگ بنیاد رکھنے کی تقریب 
منعقد ھوئی۔ اس تقریب ہے یوکوسلاویا کے علماء کی تنظیم کے سربراہ شیخ 
سلیمان کوہوراء یوکوسلاویا کے ایک مسلمان وزیر جناب محمد ٹیش تقۓے بھی 
خطاب کیا۔ شرکاء میں دوسروں کے علاوہ تری کے ڈاکٹر صالح _ اوزجان: رابطه 
لم اسلامی مکھ مکرمہ کے جنابٔ صفوت سقا اسیٹی اور سعودی غرب کے 
پروفیسر ڈاکٹر عبدائقہ حیید بھی شامل تھے۔ٴ ۱ ۱ 


اق لہ ٹاعم تر 3 سك 


ج یھ .1 ظا و ٭ ۰ 2 قاع 
ویت کے سو تو ۹“ و 0 مد یا 
.۔. .۔ تعارف وتبصز 
ہے یی ۲ ا کر ےہ ما 0 شس ہجو 
نڈکرہ علی بن عثمان مجوبریرح ۱ 


مصفی : جناب لسہم چودعری 
اشر : المعارف لاہور 
ضخامت :. .ہم صفحات 
ٹیست : ندرہ روے (عجلد) 


پانچویں صدی عجری کے اوائل میں جن بزرگوں ۓ بر صغیر پاک و حند 
ہیں اسلامی تعلینات کا ور پھیلایا ان میں حضرت على بن عثمان ھجویری رد کسی 
تعارف کے تاج نہیں ۔ آپ داتا کنج بخش کے لقب ے مشہور عیں ۔ آپ کی . 
سوائح پر اب تک جو کچھ لکھا گیا ھے اس میں زیر تبصرہ کتاب اپتے اختصاز 
اور جانعیت کے لحاظ سے ممتاز عہ ۔ جناب لسیم چودھری ممکنہ اوقاف حکونٹ 
پنجاب کی جالب سے حضرت داتا صاحب‌رح کے مزار و متعلقہٴ وقفٰ کے تاظم ہیں۔ 
آپ ۓ حضرت داتا گنج بخش رہ کی ابدی آرام گاہ: کے انتظام و الصرام کے ساٹھ 
حضرت کی حیات کے اہم پہدوؤ ںکو عام :مہم اور تحقیقیٰ انداز میں ااجاگر کرےۓ 
کی جو کوشش کی ہے سہ چتیتاً ایک قابل تعریف علمیٰ خدمت ہے ۔ چتالچھ. یہ 
کٹاب جہاں ایک عام تماری کے لئے باعت واعنمائی ھے وحاں ایک تحقیقٴ کرۓ 
والے کے لئے گرانقدر علیٰ واد کا ذغیرہ جھی _ کا اچھا۔ حوتا: اگر : ٴمزالسبات 
کی عباوتوت کا قرع تو مت میں شرج: کیااجاھا اور حوالہ تی اصل خبفوت حاشية ٠‏ 
یں : خیب کا بات اض سے ایک عم قاری کے پڑھنی .کا ک2 0 
رظ ری حوالہ کو اوت نے بھی الام کی سکتاڑسے یا و سرت تر 


.جج و 

سوالح :اس ضر ختب مین تقریباً سولہ صفحات پر مشتمل حضرت 
داتا سان کے رساله کشفالاسرار کا اردو ترجمغ بھی ےہ ۔.سوالح کے ساتھ 
عفرت مات عاعب ای اھ رنارنگ رٹ :ید بہترن مویہ ے۔ 
عبارت کی شیرپنی اور بیان کے تسلسل ہے اس ہر ترجے کا گان بلک ہو 
هوتا۔ اس رسالے میں حضرت داتا صاحب و ۓ طویل حقائق کو لکتوں اور غتصر 
الفاظ میں سمو دیا سے ۔ ابتدا میں فرساۓے ھیں ''چار کوشه بی مرو ر کو کر 
کوئی تقیر (درویش) نہیں بن جاتا۔ ٹوپی چاے کاقروں کی سر پر رک مگر 
سچا فقیر بن اور راضی برضا ھو؛؛ (ص۹م۱)۔۔ دلیا کی ے ثباتی کا ذکر کرۓے 
ہوئے فرماۓ ہیں ''تو اگر ھفت ہزاری بھی هو جائے تو کیا؟ آخر تو ایک 
ہشثت خاک ہے اور خاک ہی ہونا ے ۔ تو ایک قطرہ ہے پھر اتنا غرور کس 
لئے ؟ بالاآخر دلیا سے تجھے: ج وکچھ ملنا وہ دو چار گز کفن سے اور خدا 
جاۓ وہ بھی سلے یا نه ملےء(ص م)۔ پھر فرساے یں ''اے غافل دیکھ ! 
یہ ہیں اور خودی چھوڑ دے۔ مرد راء بن اور دوسروں کا حق, له مار دولت 
دلیا کو عذاب سمجھ اور ہے غریبوں میں لٹا دے اگر نە لٹایا تو قبر میں کیڑے 
بن کر تجھے. کھائے کی اور لٹا دیا تو تیری دوست بن جائے گی . ... . استقاد 
کہ حق کا خیال رکھ۔ خلوق خدا پر رح مکر۔ لقعھٴ حرام مت کھا ہے عزتی کی 
جگہ قدم لہ رکھ اور عزت والوں کے پاس بیٹھوء (س )ای 

حضرت داتا گنچ بخش رح اور آپ کے جاں لثار سںیدوں نۓ اس خطمٴ ظلمات میں 
اپنے. روحالی انقلاپ کی قندیلیں هر طرف روشن, کیں ۔ جس کے :نتیجے. ہیں یالاخر 
يہ سرزہین ۔مسلم اکثریت ہکا علاقہ بن سکی۔ لہذِا کاپ کی اپتدا, میں علامهہ 
اقبال کے ایک قطعد کا ید شعر کس قدر برہحل انظر آتا ےب ۱ 
خاک پنجاب از دم او ژلدہ گشٹ 00 00 

کقاب: کو سذہرۓ حروف وا یں مجند اہ سزین : :کر کے چکتئے: )کات ہر 

دید زیب آفسٹ چھپائی میں ستظر عام: پر -لانیۓ. کا:سپرا'اداوت انتطاوف:گنژ' 'بخش 


ْ میا 

ریڈ لاعود کے بر ہے تعنوذ کی کقابوںن :کی طباعت تی۔ اشامت میں ,اس اور <- 
کی خدباتو تاإیل تجسین ہیں۔ کائجذ طباعت اوز جاد کہ بسضارفۂ کی وجه. ہیں 
گو قیستہ زیادہ رکھنی بڑی ہے کیا ھی اچھا ہو کہ بعوام کے لۓ انی کتیں 
کے ستے ایڈیشن بھی شائع کئے جائیں ۔ ضرورت ہے کہ اس نہج پر سادہ 

" فہم انداز میں پاکستان کے دوسرے علاقوں کے .بزرگوں ک سوالح 
بھی شائع کی جائیںْ ۔ اس سے پاکستالی عوام انے_ اسلاف کی ہذڈھبی؛ علمی 

اور روحانی جدو جہد سے واقف موں ےے ان ک, تعلیمات سے براہ واستِ استفادہ 
کریں گے اور اخلاقی و روحانی قدروں سے اپنے معاشرہ کی تشکہل نو کر سکیں 
جے۔ ۱ سو ڑگ ۱ 
(طفیل _۔احمد تریٹی) 


برصغیر پاک و ھند میں علم فقه : 
مصنفه مولانا محمد اسحق بھٹی 

حجم: مہرم صفحاتء طباعت اچھی 

قیمت گیارہ روے 

اشرع ادارۂ ثقافت اسلامیه؛ کلب روڈ؛ لاھور 


کتاب کا موضوم ام سے ظاہرے ۔ اس کتاب میں فاضل مصنف نے 
برصغیر پاک و ہند میں فقہ اسلامی پر جو کام ھوا ے اور جو کتابیں تالیف 
وتصنیف کی گئی ہیںء ان کا اور حتی الامکان ان کے مصنفین و مرتبین کا جال 
بڑی تلاشی و تفحص کے بعد جمع کیا ہے ۔ پس منظر کی وضاحت کے لئے مقدمہ 
میں فقھ اسلائی کی تدوین و ترتیب سے متعلق ببت سی قیلتی معلوبات آگئی __ 
ہیں ۔ اس کے بعد اصل کتاب میں لہ حنفی کی کیارہ ,کتابوں پر سیر حاصلم _' : 
بت بے ابتداء الفتاوی‌العیائیہ ہے ]کزک گیارھویں عظلیم‌ائشان کتاب ختاوحق " 





ا ہد 
نٹ ام 
3٦‏ 7 


یں ہے 
و ما 


می : 
عالمگیزی اور۔اس چھ اھ چفھہ ھ ش وی وت 
لھک ضعیمة نا جس میں ختھ کی پر کتابوی کی فجزست دئی گنی ےھ یہ 
اس میں مور ھی سور و جوشر سا مکدال :اور مہو 
ہیں ۔ ‏ ۱ ٰ 

فال سنفٗ کی ایک اور قابل قدرکتلب غد بن اسخق ال دم الو کی 
مظہُور کتاب الفہرست کا اردو ترجٔمہ پہلے شاع ہوچکا ہے اور اھُل لم میں 
مقبول ے کتاب زیر تبصرہ بھی سولانا بھٹی رے ےۓے بڑی نحنت اور تلاش او تقحص 
گے بعد لکھی ےہ اور بہت اچھی لکھی ے؛ اس میں بہت سی قیمتی_معلومات 
ہیں جو قابل اعثماد ذرایع سے مہیا کرکےہ سلیقہ سے پیش کردی گئی ہیں ۔ 
میں امید ھے کہ یہ کتاب بھی ان کی پہلی کتاب کی طرح اھل علم میں 
قبولیت حاصل کرے کی اور ہاتھوں عتاتھ لی جائے گی۔ 


(عبدالقٹوس ھاٹجی) ‏ 


اخبار و افکار 
وقائلع نکار 


ےم اکتویر ہےو ےئ آبپارہ کمیونیٹی سٹر (اسلامآباد) میں ادارہ 
تحقیقات اسلامی کی عید سان تقریب منعقد ھوئی۔ اس تقریب ہیں ادارہ کے 
تعام ارکان نۓ اپنے اپنے اھل خالہ کے عمراہ شرکت کی۔ ڈائرکٹر جناب ڈاکٹر 
عبدالواحد عالے ہوتا اس ہیں شریک نہ ہو سکے ۔ وہ عمرہ سے واپسی پر چند روز 
آرام کی نیت سے حیدرآباد ہیں ٹھہر گئے تھے ۔ یہ تقریب کئی گھنٹے جاری رھی 
اور بہت دلچسپ اور باروئق رھی ۔ آخر میں تقریب کے منتظم ڈاکٹر ضیاءالدین 
اور ادارہ کے سیکریٹری شیخ محمد حاجن صاحب بیۓے تقریریں کیں اور شرکاء کا 
شکریہ ادا کرۓ کے علاوہ ایسی پر خلوص تتریبات کے آئندہ بھی ھوۓے رھنے 
ىی انید ظاھر ی۔ 

وم اکتوبر :۔ ادارہ تحقیقات اسلامی کی اعلىی بجلس منتظمہ کے سمتاز رکن 
جناب ممتاز حسن کے التقال پرہلال پر ادارہ کے ارکان کا ایک تعزیتی جلسهہ 
ادارہ کے کانفرنس ھال میں منعقد ھوا۔ جناب ڈاکثر ضیاءالدین؛ مولانا سید 
عبدالقدوس ھاشمی اور جناب مظہر ااذین صدیقی نۓے مرحوم کے سالحد پر افسوس کا 
اظہار کیا اور اس سانحہ کو خاص طور پر ادارہ کا نقصان قرار دیا۔ اس .اجلاس 
ہیں 'ایک متفقه تعزیتی قرارداد بھی منظور کرکے اخبارات کو جاری کک گئی ۔ 
آ آخر میں سہحوم کے لئے دعائے مغفرت کی گئی ۔ 
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مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کت 


ییرونی معالک کے لئے پاکستان کےاۓ 


"۲/۰ ١ھ/۔ ×ٴ ۷چہا١۰۸ ا١۷۰ [800ا5] از ڈاکٹر فضل الرحمان‎ ۲11:٤١, 
١/۰ ۱:٢٠٠١ از مظہرالدین صدیقی‎ 00۲۵:٥ رزآدوا:ز1] ۲۶ مہ تہ‎ 
ھ۱۰٠۲‎ ۹٥1 ٤ط١‎ ٣ا5۷ا <عطاحرہ ہ‎ ہآ٥ط۰٥‎ ۸۵۵۹۰ 
"0۲/۸ ۱١۵/٠۰۰ از پروفیسر جارچ این عطيء‎ 
21"8ع:1 ہ۲3‎ 118131 ۸٥و‎ 
١نہ‎ ١۸/۰۰٠ از ڈاکٹر یچد صغیر حسنمعصومی‎ 
ھ۱۴٢٢٢٢ ہہ 5٥ا60 :امدندچذ‎ 3۷۱٢ 
"۲۲,۰ ١۵/٠۰ از پروفسر نکولاس ریشر؛ میکائیل مارسورا'‎ 
ا198 ا ١٢١1ب٥ ۰1۱1ص۸( ۲ہ اجہءدہ0‎ 
از مظہرالدین صدیقی ۰ۃ"( 0ا‎ 
زصدا:ا1 ٤ہ ٥٠ءہہمہ ]ء۷٥0 ۷ ا:75 ([ا'‎ 
از ڈاکٹر احمد حسن ث٠ ہ۱ ہا‎ [0۲٤٥ 
ط٣۷ تج 1ال ٭‎ ہ٤٤٤٥‎ ۲٣1٢٢7٠۵۱۱٠۱1 11 7> 
۸۰ بد ع ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ۰ھ/‎ 0+. 
۲۵۸)۰ - مجموعہ قوائین اسلام حصد اقل (اردی) 1 تنزیل الرحمن ایڈوٴکیٹ‎ 
۸۰. 7 ایض حصم دوم ایيضاً ایضاً‎ 
ایض حصہ سوم ابضاً ایض 7 ۰۰ھ‎ 
۵)۰ ٦ ايمٰا حصہ چہارم ایضا ابضا‎ 
"۰۰ . تقویم تاریخ (اردو) از مولانا عبدالقدوس عاشمی‎ 
١/٠ اجماع اور باب اجتہاد (اردو) از کمال احمد فاروقی بار ایٹ لا‎ 
رسائل القشیرں (عربی متن مع اردو ترجمہ) از ایوالقاسم عبدالکریم‎ 
١ك العقشری ۔ ہ‎ 
۹/۰ - اصول حدیف (اردو) از مولانا اسجد علی‎ 
امام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی 7 ۵۰ا۱‎ 
امام فخر الدین راڑی کی کتاب النفس و الروح (عربی متن)‎ 
۱۵۸۰ 2 ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی‎ 
امام ابو عہیدی کتاب الاموال حصے اول (اردو) ترجمە و دیباچہ‎ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سور - ۳۰۲ھ‎ 
٢۲۲/٠ ایضاً ایض حصم دوم ایض ایضا ۔.‎ 
نظام عدل گستری ز(اردو) از عبدالحفیظ صدیقی : ۰ا‎ 
۱۵۰ 2 رساله قشیریه (اردو) از ڈا کثر پیر چد حسن‎ 
۲۵'۰۰ - از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی‎ ۲۰٣۰]0۱۱۷ 1۵۷4۹ ٢ئ‎ 01 
۱١/۰ - دواےۓ شافی (اردو) امام چد ترجمه مولانا مد اسمعی لگودھروی مرحوم‎ 
اختعلاف الفتھاےء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - کر‎ 
۰ ۰ تفسیر ماتریدی ایضاً‎ 
ہ٠ نظام زکواۓ اور جدید معاشی مسائل از چد یوسفگوراوہ - ۔‎ 
ھ٠ از کے۔ این احمد --۔-‎ ']5٥6 ۱۸:س(‎ 18۷ ١٥ 31/٠٥ 
۲ہ ا اچ اہ1]' اہ !ا1اہ ا‎ ۱160 1:75 
"۱۵ِ, از قمرالدین خاں ۔‎ 


کتاب معدن الجواھر می تاریخ خ البصرع والجزاثر از ڈ١‏ کٹر حمید الله 
۔ کتب زیر طباعت 
١ )١٦ ۶۱۰٠-14ء ٣۷‏ ۳وداء:ت5 1٥8‏ ٥8ا15‏ از چد رشید ٹیروؤ 


۸۸0۷۵۱٥9 ۱٥٦81: 5‏ ط۲" 15 52۸صنں5 ۶ہ ؛ مہ٥‏ ع5ا از ج٭ یوسف گورایہ 
الکندی و آراؤہ الفلےغفیۃة از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وی 


4ء27 روز رہم :1ں )۷ر ۹4 م۸۷ ۔ہ وہ 


ط۸:6+٥|:1‏ ۶ ۸ 7 ۔)0 ۔ ب] ]ا ہمد 


٣٢٤٢۸٢ ))1 ٦ 1815171٦-711‏ ۸۸۲1.]کا 
+۔ ورسائل 


۱ ۲ھ‎ : ٦ 
ماھی ہر امم مارچ حوٹے ' ستہہ 'ی ےسمم می اتا ہوے بگک)؛‎ 2-1 





کا وق جنمھ 


ہر ہہ شی _ راے ببروں یا ٹستان قیمت ھی کایس 


اسلایک استڈبر (انگریزی؛ ور ٭ یوئہ ۔مونۓے ہس ہبھ رڑبے 


8ھ ہے لئے پنٹس 


اف سا:٤۷‏ ملوہیے (×ر سی - ا بھہ۔ ؛ با 
ی رف 
ما ہنابه 
- 
کی داد : 7 
فکرونطر زاردو؟: “ْہ ہے نئے یہس جا پے 
٭ ار نے ے لئے پت 
بیرعاہ صہغ 
ان رسای کر تھھ ساےہ ال فی یو شرع بر فررحب نے ئ ہے موجود ریا ٹ لیا ہر نے و 
اٹم ور جو اس انگ امشعئر ور مس حابت سی ےدچجسی رز ھر ہس ہم دہے سالانه جہدے ٹوو 
ٌ ۱ 7 مور : 
عوش آرنند نہ ہر ۔ انت جو عقالاتے بے ہزات وس ساحب پسر ہوے ہں؟ ادارہٴ ان ا 


معقول مماود ہیس ٹرفہ ے ۔ 
م۔ شرح گکمبشن فروخت مطبوعات 
)ا١‏ کتب 


ٹر ےم و و سس ھَ + * اق ُ+ 0 8 5 ۰ 
الف ؟ ہراے پھاىيش انٹرتری مض غانب ‏ ث خسر ےر سو اتحسیم, لمعو یوورسٹی ےۓے با س 
0 جعئے مہ صافے عو پحء سے ےج ہے سم می پر میرح جےم ٹمیسن ذہٍ خانا ے ۔ 
5 
زہ 2 جک ۲ 
زس نظ ہم ہو یےء اھسی 
ً0 * 8 0 0 
7 ےا سی ۔ ہنی 
27 2 “ : 
ٴ۹ ہف 
ص+ھ۔؛؟ ۴ _ ات 
و ٤ ٦‏ 


ہے.ہ۔۔ سے اوہ ھم و یہ یبیہدی 


وثگ'۔ بر وٹر ہے ھمراء پحاس سد اقم سشگی اس صروری ہے 


کرت ری اش مسیی اروف ا دا تو بحیر فصد ڈمنٹشن دہپا جانا ےے 


(۶) وسائل 
زالف؟ امام لا رتوں' مدہبی اداروں اور طباء کو بحیس فیصد اور 
(س مام مکیائرر' بسرز اور ایجنٹوں ہو چالیس فیصد 'دمیشس ڈیا جاتا سے ۔ اس کے 
علاوہه جو پنس اور ایبحٹس سی رساے تی دو سو ہے والد تاپیاں فروخت کریں گے۔ 
اہی چالیس یَ حا ےۓ پننالیس فیصد _ے جات سے اکبئن دناجاے کا ۔ 
جملہ خط و ثناابت کے لیے رجوع فرمالنے 


سرکولیشن منیجر پوسٹ بکمر نمبر و۳, ۱ ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستان) 





یک 
سی 


نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد هالے ہوتا 
ڈاٹرکٹر ادارہٴ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


٭ 


شرف الدین اصلاحی (سدیر) 


ادارۂ تحقیقات اسلامی کے لئے ضروری نھیں ے کہ وہ ان تمام افکار و آراء ہے مٹفق بھی عو جو رسا(ہ 
کے ندرجہ مضامین میں پیش کی گئی هوں ۔ ان کی ذمہ داری خود مضمون نکار حضرات ہر عائد ھوتی ے ۔ 


( سالائه چندہ چھ روہئے ) )7( ( فی پرجہ ساتھ پیے ) 


ناظم نشر و اشاعت : ادارہ تحفیقات املامی ۔ پوسفٹ بکس تمبر ۴۵ے ر۔ اسلام آباد 


طاع و اشر: پروایسر شیخ عد حاجن ہی۔اے (آئرز) ایم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (سندھی) “ 
سیکرٹری ادارہٴ تحقیقات اسلامی؛ اسلام آباد۔ 
مطیع : اسلامک ربسرچ انسٹیٹیوٹ پریس, اسلام آباد 





اسلام آباد 





جلد -+م | ذیقله مہوہید جه* دہبرمےودھ | شمارہ۔ہ 





مشمولات 
نظرات 2 7 ٠‏ ۱ 3 مدیر )۳۲ 
اردو تراجم و تفاسیر قرآن. ڈاکٹرمحمد سمعود احعد .۰٣م‏ 
کیا مزارعت ناجایز اور مکان کا ۱ 0 
کرایە رہا ے ؟ .. ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی ہم 
رویت علال کی ضرورت ۔ ۰ مولانا سید عبد القدوس ہاشمی “سح 
کوھستان سیاہ کے مجاعدین . 7 کیپٹن محمد حامد ۳٦‏ 
عالم اسلام ۔ --۔ 7 : محمود احمد غازی جے۳۔ 
تعارف و تبصر ؛: 
فقہائے عند جلد اول . : حافظ محمد طفیل ۳۲ 


تعارف 


- اس شمارہ کے شرکاء ۔ 


ڈاکٹر پروفیسر محمد مسعود احعد : پرنسپل کورنمنٹ کالچ ۔ مٹھی تھرہا رکر۔ 


سندھ 
ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصوبی : پرؤفیسر ادارۂ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


سولانا سید عبد القدوس ھاشمی : سہتم مکتب خانہ آدارۂ تحقیقات اسلامی 


اسلام آباد 
کیپٹن محمد حامد إ استاذ تاریخ شعبهٴ تعلیم مسلح افواج 
پاکستان ۔ راولپنڈی 
محمود احمد غازی : فیلو ادارۂ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 
حافظ محمد طفیل فیلو ادارۂ تحقیقات اسلامی ۔۔ اسلام آباد 





بد دے قد ا سم تھا لسن الیسیم 
و یہ کر وت رت 7 اقَ ید 
اتھاد بین المسلمین 7 


آتحاد بین المسلمین کی ضرورت سے تو کوئی کافز ھی الکار کر سکتا ھے ۔' 
اس سلسلے ہیں افراد یا جماعتوںٴ کک طرف سے جو کوششیں ماضی قریب یا بعید 
ہیں وقتاً وْقتا کی جاتی رھی ہیں ان کا تاریٰخی جائزہ لینا بھی سردست. مقصود 
نہیں ۔ مسائل پر عملىی اعتبار ہے سوچنے والے ذھن کے لئے اس ضین آنیں درخور 
اعثناء ایک سوال يہ ھوسکتا ے کہ وہ کیا تدابیر ھیں ج ن کو اختیار کرۓ سے 
ہلت بیضاء کی شیرازہ بندی کا دیرینہ خواب شرننلہٰ تعبیر ہو سکتا ہے ۔ سو 
اس سوال کا جوابٔ بہت آسان ہے اور نے ختصراً چند لفظؤں میں ھم یوں بیان 
کر سکتے ہیں کہ سسلمان اپنے دین کی رسی کو مضبوطی سے تھام لیں یعنی 

وہ محیح معنوں میں سسلمان بن جائیں اور مسلمانوں کی سی زندگ بسر کرئی 
شروع کر دیں تو ان کا بکھرا ھوا شیرازہ آپ ہے آپ یکجا ہو جائے گا۔ اس سے ان 
پراگندہ جمعیت میم ھوکر ایک ایسی قوت میں تبدیل هوجائے گی کہ وہ 
دنیا کے معاملاتٴ و مسائل میں اپنا موثر کردار ادا کرسکیں گے ۔ خالف طائتینَ 
عزار زور لگائیں ان کا بال تک لہ بیکا کر سکیں کی۔ لیکن اس مرحلے پر جو بأتت 
بطور خاسںس ذھن نشین ۶ کرےۓ کی ہے وم یہ ے کہ آرزؤں اوڑ تمٹاؤں۔ ے.. مع رکے 
سر نہیں خوااکرنۓ ۔ .وا عمل: پر کاسزن۔ -ھوۓ کی ضرورت ےء .اور عمل بھی۔ایسا 
ویسا نہیںء سعی و کوشش تگ و دو اوز جد و جہد کے الفاظ اس کے لئے بہت 
معمولں هیںء یہاں تو تن من دھن کی بازی لکاےۓ نے ھی کچھ بات بن سکتی 
ے مج میک سکفاق : بھا: سو کم 
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یە شہادت گه الفت میں قدم رکھنا ے لوگ آسان مجھتے ہیں مسلماں هوئا 

مسلمان ہوۓۓ کے لئے افکار و عقائد کی دوستی ہے لے کر اخْللاق و اعمال 

کی اصلاح تک تعلیم 3 تریت کا ایک طوبل بلسلہ ہے ہے بمراحل بڑے حزم 
و احتیاط اور غایت تقوی کے ساتھ طے کرد ی ضرورت ہوتی اج 


٤ :‏ مم یک0.۰ 
وہ کلمہ توحید لا الہ الااللہ سے ۔ ہم توحید کے امین ہیں ۔ توحید ھماری قوت 
کا اصل ا صقن 0 کور دی و سار ما ماد کال ےپ ام 
بڑی معمولی اور عام سی بات ہے لیکن اس کے مضمرات اور متضمنات ے پایاں 
اور اپیدا کنار ہیں۔ دنیا میں اتحاد کی ایک ے زائد صورتیں ہائی جاتی ہیں ۔ 
اور یہ مختلف صورتیں ان مختلف عوامل سے وجود میں آتی ہیں جن پر کسی 
اتحاد کی بنیاد رکھی جاتی ے ۔ توحید کے علاوہ اتحاد کی جتنی بنیادیں عیں 
سب خام ھیں۔ لیکن وہ اتحاد جس کی بنیاد توحید جیسے عقیدے پر قائم هو جب 
وجود میں آنا ےہ تو اس کی ے پناہ قوت کا کوئی ٹھاله نہیں ھوتا۔ اس کلےکی 
وسعت, گہرائی اور گیرائی؛ رفعت اور بلندی ے حد و حساب ہے ۔ سلمان اس 


اعتبار ہے خوش لصیب اور امتیازی حیثیت کے مالک ہیں کہ ان کے پاس توحید 
جیسا قوی عامل موجود ۔عے جو افراد موم خرن ہلائی ھوئی دیوار بنا 
دیتا ے ۔ 


سوچنے کی بات سے کہ اتحاد بین‌السلمین او ھم اپنی. غحایت قصوی 
اور منزل مقصود قرار دیں اور خود کو توجید کی زندہ حقیقت ے بیگانه رکھیں ۔ 


اف ایں رہ کھ می روی بە ترکستان امت 


٥ن‎ 


توعد کا بیادی اکلہ ید ے ,کہ سارا خدا ایکہ ھیرا نیی اوہ بھمارا 
قرآن ایک سارا عرم اك پھر کان ایک کہوں ئَه مو ٣‏ 


+ خاکم 


جر یج ۱ 
موحلہ بجرد اپنی نمو اوڑ للی اعیقیت میں آیکائیٹ-“قوا لضمن اج ن 
توحید اور اتحاد. کا,ماخذ اور اشتقاق ایک جے ۔ توعید مغنی ایک کرنا اور اٹخاط 
معنی ایک ہوفا۔ ایک اللہ کو ماننے کا لازسی نتیجہ ایک اکائی بن جانا ھے ۔ 
جب توحید جلوہ گر ھوتی عےہ تو اتحاد جنس لیتا ے ۔ یپی سبق ہمیں قرآن 
دیتا ے ۔ یہی سبق هھمیق اسوہ رسول میں ملتا ھے ۔ اور یہی سبق ہمیں اپنے 
اسلاف کی ان کوششوں میں ملتا ے جو انھوں ۓ ملت کی شیرازہ بندی : 
کے لئے کیں ۔. ۱ 
لا الہ الا اللہ کی تعبیر و تشریح لوگ بقدر ظرف و پیمالہ ختلف طریقوں ے ‏ 
کرتۓ ھیں ۔ لیکن ایہاں بھی ہم مختصر گیری اور عملی افادیت کے اول کو 
مد نظر رکھتے ہوئے لے چند لفظوں میں بیان کرۓ پر اکتفا کریں گے ۔ القہ 
تعا یىی جو اس کائنات کا واحد خالق رازق اور مالک ھےء منطقی نتیجے کے طور پر 
یہ ضروری ےہ کہ اسی کی اطاعت اور بندگی میں زندگی بسر کی جائے ۔ اس کائنات 
کات و اق اورمت ووئق شر ات انی کو یلد لقن اش 
ہوۓ کا متصب عطا ھوا ہے ۔ السان کے لئے ضروری ے کہ وہ اپنی انفرادی 
اور اجتماعی زندگی کے جمله امور ومسائل کو اللہ تعالی کی هدایت کی روشنی ہیں 
طے کرے اور اس دلیا کا نظام جس کی خلافت کا اسے امین بنایا گیا ھے چلاےۓ 
ہیں ہمیشہ الہ تعا ی کی مرضی اور سنشاء کو پیش نظر رکھے۔ ایک اللہ ہر 
ایمان لاکر جو لوگ تسلیم و رضا اور سح و طاعت کی روش کو اپنا لیتے ہیں 
الہی کو عرف عام اور اسطلاح دین ہیں سلمان کہا جاتا ے ۔ چولکە انسان 
کا ارادہ و عمل اختیاری ہے ۔ اپنی رضا و رغبت ے وہ جو راسته چاے اختیار کرسکتا 
سے ۔ اس لئے کچھ لوک عدایت کی جکہ ضلالت کو اپنے لئے پسند کر لتے ہیں ۔ 
اس طیحع حق و باطل ک دم .ا ٗقوتیں وجود میں آجاتی ھیں۔۔ 
مسلمان کا لعسپ العین ابقداء ہے اس دنیا میں حق کی خمایت کرٹا اور باطل. ہے ' 
مزاحم جوا ہے ۔ ابی کو لفظ جہاد سے بھی تعیر کیا جاتا ہے ۔ نسلمان: گی 


رت و 


روہ 


٠ 
وی‎ 


٭۔ یخ ۳۳۷ 


زند اگر وہ واقعی مسلمان بن کر زندہ رھتاے, ایک یسلببل جیاد مم جس ہیں 
وقتِ آےۓ پر نقد جاں پیش کرنا بھی شاسل ہے ۔ 
اد ١‏ 


: اس دفیا: کا خمیر جن عناصز نے ترکیب فپذایر جے اض کا اقنقا یه ہے کہ 
یہاں کوئی اعم قابل ذکر یا انقلاہی کارلامہ سر.الجام دینا ا یقت تک سکن 
لوق اجب کا کہ ارک بی کی رجا ھن دلو تار گر کو ای 
سلک میں پرو کر منظم نہ کیا جائے۔ اس کے بغیر وہ طاقت ال :نہیں ہو سکٹی 
جو کوئی بڑا کام کرےۓے کے لئے ضروری ھوتی ے ۔ مقصد صحیح .ہو یا غلط 
کام اچھا هو یا برا قدرت کا یه قانون سب کے لئے یکساں ھے ۔ اور یہی وجە رھ کهہ 
جب بھی کوئی تحریک اٹھتی ہے وہ هعخیال لوگو ںکو اکٹھا کر کے منظم 
کرتی سے اور وہ قوت ہہم پہنچاتی ےہ جس کے بغیر تحریک کی کامیابی سمکن 
نہیں ھوتی ۔ اسلام اس دلیا ہیں ایک تحریک هی کی حیثیت سے روشناس ے اور 
اس کی یه حیثیت قائم و دائم ھے ۔ نگر سسلمانوں میں اس کا شعور مفقود ے اور 
اگر سے تو اتنا کمزور ہے کہ اس کی ععالیت ختم ہو چی ہے ۔ اس شعور کو 
پیدار کرنا اس کو سوئر اور فعال بنانا اس وقت مسلم کمیولیٹی کی سب نے 
اھم ضرورت ھے ۔ اتحاد بین السسلمین کا مقصد حاصل کرے کے لۓ اسلام 
کے تحریق کردار کو اجاگر کرنا چاہے اور اس سلسلے میں ان تمام دینی ارکان 
مسر سو و کو عو ات 


وید کے ہیں ۔ 
7 ہے رد ے ہا ٹم :2 و 
: ف‌ 
تک وہ حٰٔ 
٦ 4 ٌ‏ 0 2 ٌ ٍ 
جم 37 نے 
0 و ۱ه ۸ بس سی اقم 
ا" 7 ظ 7- 
م × 0 دج چک ۴٤‏ 


اردو تراجم و تفاسیر قرآن 
(لیک تاریخی جائزم) 


محمد مسعود احمد 


وی وع ا مھ رسکی سر کا کریت ع اس زان خر 
کے اردو تراجم و تفاسیر پر ایک ة تحقیقی مقالے کا آغاز کیا ۔ جو تقریباً سات برس 
بعد پہورع ہیں مکمل ہھوا۔ اس طویل عرصے میں کراچیء حیدرآباد سندہ 
سیر پورخاص ؛ بھاولپوں لاھورء ربوہ ء حسن اہدال ء پشاور؛ دھلىیء علیکڑھ 
رام پوں کوالیازن بمبئیء مدراسء حیدرآباد دکن؛ ٹولکہ جودہمورں پثنہ اور لندن 
کہ رہ کتب خانوں ے بالواسطہ اور بلا واسطہ استفادہ کیا گیا ۔ بہت ے 
تراجم و تفاسیر ے استفادہ کیا اور اس طرح ۲۳ تراجم اور ےم تفاسیر کے _ 
متعلق معلوبات فراہم کی گئیں ۔ ساتھ ھی ایک جات مقدمہ لکھا گیا۔ چو 
نسکیپ سائز کے ٹائپ شدہ یہ صفحات پر مشتەل ے ۔ اس میں پاک و ہند 
اور دوسرے سالک کی جدید و قدیم ٠‏ زبالوں کے تقریباً ٠٥م‏ تراجم و تفاسیر 
کا ذکر کیا گیا ےہ ۔ ۱ 

اودو نرلجم و تفدسیر کے اعداد و شعاو کی فراہمی کے سلسلۓے میں مختلف 
حضرات ہے اپنی سی کوشش کی سے۔ مثل محمد اسلم جراج بوری (تاریخ. 
فقرآن ب سم علیہ رھ علی. گڑڈ)؛ مرڑا صد سجاد بیگ (الفہرستء دھلے) 
سولوی عبدالع فی اودی میں قرآن مجید کے توجے اور تقمبریں؟ ے٥‏ +ھ 


مم رھ مُیعزآیاد ھکن)ء ٹاکٹر علشمْ امیر علی (قرقنیٰ ٹراجم یر ھا : 


نسۓ؛ میس سیدرآباد دکئ) : ڈاکٹر ند سیدلق لاق 


عسممسم ہے ہے و سم جج 


لہش : 


کل لسانء ےرہ بط ےہہم,ھ حیدرآباد دکن) ء پروئیسر عبدالصمد حارم (ٹاریخ 
التفمیر و تاریخ القرآن ء مہو یھ لاھیں)؛ محمد اسلم ملک (قرآن کے 
اردو تراجم کا جائزہء ے۹ رویغ اپنجاب: یونیؤرسٹیء لاہور)ء حبوب رشوی 
(قرآن مجید کے اردو تراجم ۳م ۱ء /ۓ ۳ھ دیوبند)؛ عبد القیوم ندوی (تاریخ 
القرآن ء لاھور)ء ڈاکٹر ابواللیثٹ عدیقی ء (اردو ک ترقی میں تراجم کا کردار 
(انگریزی) کراچی) وغیرہ وغیرہ - لیکن یه تمام کوششیں 
ہیں مکمل نہیں ۔ 

الجمن ترقی اردو پاکستان (کراچی) نے سالہا سال کی محنت و جاں کاھی 


اور کاوشیں جزوی 


کے بعد ےہ رعلمہمہ میں قاموس‌الکتب اردو کی مت جلد _کراچیي سے 
شائع کی اس ہیں نسبتاً کچھ زیادہ تراجم و تفاسیر کا ذکر کیا گیا ے لیکن 
جامع ےٗ لاتعداد تراجم و تفاسیر اور دوسری. بہت سی کتابوں کو نظر انداز کر 
دیا ۓے جس ہے اندازہ ھوتا ے کہ یه فہرست بھی ناقص اور امکەل تھے ۔ . 
۹ہو ؛ء/ہ ٣۱ھ‏ ہیں سارہ ڈائجسٹ (لاھور) کے قرآن نمبر کا دوسرا اور پیر 
ہےوع/ وم؛ھ ہیں تیسرا ححعصهہ شائع ھوا ۔ دوسرے حصے ہیں محمد عالم 
ختار حق کا مضمون ”'قرآن بجید کے اردو تراجم و تفاسیرںہ؛ اور ٹیسرے حمے 
ہیں موصوف ھی کا مضمون ”'فہرست تراجم و تفاسیر قرآن عچید؛؛ تسبنا جا 
ھے اور ان دونوں مضامین میں جموعی طور پر قاموس‌الکتب سے زیادہ تفصیلات 
فراھم کی گئی ہیں لیکن یہ تفعیلات بھی حتمی اور قطعی نہیں ۔ 
عربی اور فارسی کی طرح چونکە اردو میں بھی تفسیری سرایه کو اولبت 
حاصل عے اس لئے ھم ۓ مقالے کے اپتداثی پائچ.:ابواب ہیں دہویں ظا 
ہجری سے لے کر چودھویں صدی: :ہجری رعت ۹× ۴۱۹ کی تفامد 
کا ڈکر کیا ۔ ےہ اس کے بد وس چا ہیں یت جو و 





ہم می 


ْ 


ْ 


1 
ٌ 


ہے کو .ای عبید کی بعض نامعلوم تلبی تفامیر کا ذکر کاھے. 


۴۳۰ 


سدی ھجری اور چودھویں صدی ہجری کے تراجم توق کا کر کیا ےء اس طرح۔ 
کل و ابولب::ہیںء !ن. کے تفعنیلی مطالعے ہے اس حقیقت کا اندازہ ھوسکتا سے ” 
کہ اردو میں تراجم اور تفاسیر قرآن پر کتنا کچھ لکھا جا چا ے ۔ لیکن یہ 
تفصیلات بھی حتمی اور قطعی نہیں اگر تحقیق کے لے ار مواع ملے تو انشاءاللہ 
تعا ی اس میں معتدبہ اأشافہ ‏ ھو:شسکے گاے“ ‏ 


جن تراجم و تفاسیر کا ہراہ راست مطائعہ کیا گیا سے ؟نْ کے متعلق ضروری 
معلومات فراھم کر دی گئی ہیں ۔ لیکن بہت سے ایسے تراجم اور تفاسیر عیں 
جن کا بالواسطہ علم ھوا ھے؛ ان کے متعلق اس قسم کی تفصیلات فراہم کرلا 
بہت مشکل ہے ۔ راقم ۓ اپنی سی کوشش کی ے؛ اگر کسی مقام پر سہو 
ہوگیا هو تو قارثین کرام اصلاح فرنا کر سطلع کریں ۔ 


اب هم مقالے کے پہلے پائچ ابواب کا خلاصہ پیش کرۓے ہیں جن ہق 

اردو تفاسیر کا جائزہ لیا گیا ہے ۔ چونکہ تفاسیر بکثرت ہیں اور ھر تفسیر کے 

متعلق تفصیلات فراہم کرنا موجب طوالت ےہ اس لئے ہم تفسیروں کے متعلق 

بہت ھی فبمل اور ضروری معلومات فراہم کریں گے ۔ تفصیلات کا علم تو مقالے 

کی طباعت کے بعد ھی ہوسکنا ھےء یہ مقاله نلسکیپ سائز کے ٹائپ شدہ 
یت ویر کے 


پل مہ سی پا ہیمم 


اردو تفاسیر قرآن کا آغاز ہیں تو دسویں سدی ھجری ھی میں ھوگیا تھا 
لیکن سویں اور گیارمویں, صدی ک کوئی ایسی تفسیر ہم کو نہیں ملی 
جس کے مفسے ابر سنہ تالیف کے بارے میں حشی طور پر کچھ ,کہا جاسکے۔ 
البنه لوق مسوم نے ابھ مضمون ”ہرائی اردو میں اقرآن مجیدا کے 
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۱ ۱ ۸م ٦‏ 
۔ سھیودڈ 


سور وف وغیرہے لیکن بارھویں صدی حجزی می بیت. من ایسلی: تظامیر:انظر 
آئی یں :جن کے نتعنق مطلونہ. تاریخی تفصیلات فراہم کی ۔باعکلی میں ۔ 


پہلا حصۂ - تفاسیر قرآن.. 
بارھویں صدی ھجری کی تفاسیر قراغ . . 


(ج) مر ُء میں قاضی محمد معظم ےۓے تفسیر 'ھتدیٰ : لکھی 
جس کا قلمی لسخہ کتب خانه نورالحسن (بھوپال) میں موجود ھے ۔ (م) مم٠۱ھ‏ 
۱ےھ میں تکہت شاھجہانہوری کی بصائر القرآن بمبئی سے شائم ھوئی۔ 
(م) کتب خالهہ خاص ؛ کراچی میں ایک قلمی تفسیر ے (ہر×وء ص 
+ہہ) جو تقربباً سنھ ٠‏ ہے ۱ء میں لکھی گئی ہے۔ ید خطوطہ سوںٴ ۔ 
اسین تا سورہ اس کی تفسیر پر مشتمل عے؛ سنہ ےھ میں اس کی کقابت 
ہوئی ےہ ۔ (م) اسی صدی ہیں ایک اور تفسیر سورۂ ملک ملتی ے (ر×یہء 
ص..٣۱)‏ اس کا قلمی نسخه بھی کتب خانہ خاص میں موجود سے ۔ (ہ) کتب 
خانهٴ ادارۂ ادبیات اردوہ حیدرآباد دکن میں تفسیر اشن کا ایک قلمی 
نسخه ے ( ہار ×ہ ص ہم) سنہ ,.+یضھ میں اس کی کتابت عوئی۔ 
(ہ) ایک دکنی عالم ے تفسیر عفت پارہ او لکھی (.و ×پ؛ ص ممم) 
جو سنہ مہ ھا ےے ۱ء میں یا اس سے پہلے لکھی می نے کیولکہ پیش 
نظر لسنخہ کی کتابت سنہ ہمذکور میں ھوئی ہے ۔ٗ یہ کتب خالهہ خاص کراچی 
میں موجود ہے (ے) سله مر بھالےےے ع اور سله کر و کخ 
درنیان ‏ سادا انصاری نۓ پارہ عم ی تفسیر '”'خدا کي' لِحَمٹ 'تغروف بە 
'*تضمیر غراذیة ٤‏ لکھی: اس مین سویۂ ُاتعہ کی تفضشیر بھی امن تق (ٔم ےہ 
ص.. ) اس کے مختلف قلنیٴللُتنے کراچیٰ (٭ہپ ):: لاخو'۔ اخودرآبادد کن 


نہررں. 


( )اور علیگڑھا کے ۔کتب خائوں۔ ہیں خوجود ھی ۔ (م) سنہ ےہر ٹدھ 
ہے دم میں اعبداثصمة۔ دلیر جنگ ے جاراشخیم بعجلدات سیں ''تفسیر وھاہیء 
لکھی. ( ×۹ ,رس ہەم) اس تضیر کا خطؤطہ منٹرل اسٹیٹ لائبریری 
حیدرآباددکن میں موجود ے ۔ (۹) سٹه م۹ ۱ھ/, ےھ سی غلام سر تضنی 
جنون فی آیاذیٴ ۓ پارہ عمج کی ٹفسیر ”'تفسیر متضوی؛؛ کے نام ہے - لکھنی 
)رہہ ٭ب؛ ص ہمنں) اس کہ کٹی قلمی نسخۓ سوجود ہیں ۔ مثلڑ نسفہ* 
ازڈیا آؤئس لائبریری لندنٴ (.م,٢,ھ)‏ نسخہٴ سنٹرل اسٹیٹ: لائبریری حیدرآباد دکن 
(ہہ٣۱ھ)‏ نسخه* ادارۂ ادبیات .اردو حیدرآباد دکن (,. . +۲+مھ)۔۔لنسخه* کتب . 
خانهہ سالار جنگ: حیدزآباد دکن (ہےمہھ) ۔۔ گسحہٴ مولانا آزاد لائبریری؛ 
غلی گڑھ - نسخہٴ پنجاب یولیورسٹی. لائبریری لاہور (۰,۰٣۱ھ)ء‏ نسخہ کثب 
خائغ غاس راج مطبوفھ ۷۸+رم)“:() ‏ ای خی می می ام نظ 
ابتدائی دو پاروں کی تفسیر لکھی (۔ء/,۔+, ×۸؛ ص ہے) یہ خغطوطه کتب 
خاله مظفریه؛ ذھلىی میں موجود ے ۔ () ؛) ادارہ ادبیات اردو حیدرآباد دکن 
ہیں اي تفسیز قرآن کا نسخد ملتا سے ۔ جو گیارہویں صدی ھجری ہیں لکھا 
گیا ے (م/رےم × /[ اس سح مرم) ۔ (ہم) ایک اور بارہ عُم کی تفسیر کا 
مغطوطهٴسَلناة ے' جو ملا حسین واعظ کاشفی کی تنیز حسیٹی کا ترنجمہ ھا ۔ 
سنفزل اسٹیّ لائبریری۔ حیدرآباد داکن :میں بغضس جزوی تفاسیر کے مخطوطاث 
ہیں جو پارموین ‏ صدیٰ خجریٰ می ا لگھے کئے تھیں ث5 :(۷ّ) تفشیز سور 
یوہف (لمبر إمے)ن (م۱) تفسیرٴشُورہ میم اچ دیگر ہوبر ۰ہ)۔ )١(‏ تفسیر 
ا عم (نمبر ۱۹]۔ "۰ () تفسیر باق غم مر ہج ا ا ےا" 


جو ہے بیے افقیے٣جی‏ 


تیرھویں دی آھیری ک تقاہبر قرآت“ ٦‏ 0 


و 0007 ہیں حبالالدین۔ جانوا :نے کورکب دری 7 
(کقیں خاف نخایں کراچی) )٣(‏ یں رد موسیہ میں شا دالقادر: می 


دج 


٤ 


بپ پچ 
ایابد 


دھلوی ۓذ موقح قرآن تحریر فرنائی۔ اس کا ایک نادر قلبی لینخہ (یکتوہ 
صہمھ) ادارہ ادبیات ارد حیدرآباد دکن میں موجود عے۔- (م) .مم 
١ے‏ ۱ھ میں سید شاہ حقائی سارھروی کی تفسیر حقانی لکھی گئی ۔ اس کے 
بعضں اجزاء سولانا آزاد لائبرھری؛ علیکڑھ میں سوجود ہیں مثلاٌٗ تفسیر سورہ بقر- 
سلیمان کلکشن نمبر م/ +۔ تفسیر قرآن پالچ پارے ؛ احسن کلکشن نمبر ٢۱۱؛‏ 
ع۹ ۔ (م) غالبا ۴و ام میں ابوالوقا محمد عمر بے تفسیر کشف 


القلوب لکھی ۔ یه تفسیر . ۳۔۱۳۱ ھ/۔, .۹ء میں حیدرآباد دکن سے شائعم ھوگئی 


تھی۔ (م) .۱ ھ/بیپوے؛ء کی لکھی تفسیر سوره ئنصر (قلمی مکتوبه_ امین 


الدین) کتپ خائه سالار جنگء حیدرآباد دکن میں سوجود ہے ۔ (ہ)ے.+۱* 
۲ے اھ میں معزالدین بے تفسیر . م ۔سورة الضحیٰ (منظوم) لکھی جس کا ایک 
نسخه کتب خاله اسلامیة کالج پشاور ہیں ہ۔ (ے) سنه .۳۲۱ھ |ہ۹ے۱ء 
ہیں محمد باقر آگە ےۓ فوائد در فوائد کے نام ہے شان نزول وغیرہ ے متعلق 
ایک رساله لکھا (ہر×<ی؛ ص ہم۱)ء ید نسخه کتب خالہ خاص کراچی 
میں موجود ے؛ اسی کتب خاے میں ایک اور قلمی لسخہ ہے جو سورہ انبیاء 
یضر پرشتمل ے (:/۔م×ر؛ ص .+) (۸) +۲۱٢‏ ۱طلہ۹ے اء ہیں 
سوره فاتحہ کی تفسیر سظہرالغرائب کے نام سے لکھی گئی جس کا ایک قلمی 
ںمخہ (مکتوبہ سنہ ہذکور) مولانا آزاد لائبریری؛ علىگڑھ ہیں موجود ھے ۔ 
۸/۸۱٣٣۹ )۹(‏ اھ میں عزیز اقہ ممرنگ ہے ”'نفسیر چراغخ اہدی؛؛ کے نام 
ہے ہاو عم کی تفمیر لکھی جس ہیں سوں*ٴ فاتحہ بھی شاہل ے (و ×۲/١۔و؛‏ 
ص ہہ,م) اس کےہ کی قلمی نسخے ختلف کتب خالوں میں سوجود یں ۔ مثلا 
کتب خالہ خاص؛ کراچی (۱ء۱ھ) سنٹرل اسٹیٹ لائبریریء حیدرآباد دکن 
(۰مء,ھ) کتب خاله سالارجنگہ خیدرآباد دکن ۔ کتبٰ خاله جابع مسجد 
سبٹی وقیرہ۔ ''تفسیر چراخ ابدیےء چوک پرالی اردو ہیں تھی. اس لئے حکمم 
مین اسام ماس ے ارت محلووے کے مطاجق آز سر فو عرتہد کرک إ٭ مھ 


پمپ 

ژ6 لاہ میں بنگلوو سۓ-شائع کر دی پھر (ب رے روہ اس ے مہ ر4 ےہر 
ہے رع میں پاور ححین نے تفسیر یاوری: کے ام سے ختلف سورتوں کی تفسیر 
تکھی ے )١(‏ حا ہرفلریرے: میں مولاگا سید احمد شہید ےۓ تفسیر سوہ 
فاتحہ لکھی (ہ × و ص وم)۔ اس کا قلمی نسخهہ کتب خالہ خاص میں موجود 
سے ے٣م‏ ھ میں ید تفسیر مدراس سے شائع حوئثیٰ؛ جس کی نقول ادارہ ادبیات 
اردو اوَز سنٹرل اسٹیۓ لائبریری؛ حیدرآباد دکن ہیں موجود عیں۔ (+م) م+مب۸۳ھ/. 
پر ضھ ہیں غلام جیلانی ےۓے تفسیر پارہ عم لکھی جس کا ایک قلمی لسخهہ 
(مکتوبہ سنہ مذکور) کتب خاله فیلسوف جنگء حیدرآباد میں سوجود ہے ۔ 
)۱١(‏ وی فیرظ میں مرزا ابو الفضل کی تفسیر سورہ فاتحہ الەآباد نے 
شائع ھوئی ۔ (م۱) جم ہہب اع میں مولوی اکرامالدین ہنۓ : ”'تحفة 
الاسلامء کے ام سے عورہ فاتحه کی تغمیر لکھی ( ۱ ×ہ؛ ص م۸)د اس کا 
قلمی نسخه کتب خاله خاص میں موجود ے ۔ ( ہم عإەمہ +ع)۔ (ہم) ایک 
جزوی تفسیر کا قلمی نسخد اسٹیٹ لائبریزیء حیدرآباد د اکن میں سوجود ض 

(+ہ+و×و ض کوبم) ۔سلە وپمنظھ/ .سرع میں محمد وجیەالدین ے اس 
ی کثابت کی تھی ۔ (ہ) اسی لائبریری میں ایک اور قلمی لسخه ےچ .۱×“ 
ص ہم) یع سورہ بنی اسرائیل اور سورہ کپف کی تفسیر پر مشتمل سے ۔ (ے ) حنہ 
ہم بدھإمیزبھ اور سنە ےمممھ/ جع کے دربىیان سید عمد ۔درویش 
باہا۔ قادري لے تفسیر تتژیل لکھی جس کا ۔دوسرا نام تفسیز خوائد بدیھیه بھی ے۔ 
یے تفسپرمکسل اورتضخیم ے ۔ اور ×و سائز کے کل مبہرء صفحات پر مشتسن 
غاد اس کے کئی۔:مکمل اور تاسکمل قلمی نسۓ سختا فکتپخائوں۔میں موجود ھیں‌د 
مثاڑ یشنل عیوزیم:۔کراچی (ے ہم مل ہہر رخ ۔ کتب شالہ ادار ادییات: ارد 

حمدرآباد کی رم ہچ در ہیر 6): کتبت خائد+ خاص+ کراچی ۔(ما: بعد سنہ 

ام رتھ مز ب۵) ن کتی. خالہ. نواب سالاز سینگاء سلیبوآبادر دائن۔ زم 6غا 
ہر ان مازل “اسکیے لائبرخویٰ ا حید رجا سد کن و رظ زلم پر میں ا کھنیں 


موم 


خاله جابعه لظام یہہ ,حیدرآبادِ کن وغیرہ+(ر۲) وہوجم دلے پریتڑھ ہیں ابدإجیالہ 
القلدری اۓ؛ تشسی چان“ عم ۔لکھئی جس کا قلمیٰ نسخہ :نذیریه. پبلنک لائبریری؛ 
دھلی ہیں موجود ہے ۔..(و) سنهھ ےم۲ ۱ھ / ۱۸۳۱ء ہیں شجاع الدین _نۓ 
''تفسیر تصریح؛؛ کے نام ہے۔پارہ عم کی تفسیر لکھی (م ×ی: سس م؛)۔ای 
کے ی٭ تین قلمی نسخے دریافت ھوئے ھیںء کتب خائه خاص: .کراچی (وم۱م/ 
۲ رع) اسٹیٹ سنٹرل لائبریری حیدرآباد دکن (٥۱۲۰ھ,/۱م۸ع۶)‏ اور کتب 
خاله اداره ادپیات اردو؛ء حیدرآباد دکن (,م) ہم۱۲ھ/ ۳۲ع میں مولاا 
رف احمد مجددی کی ضخیم تفسیںں تفسیر مجددی؛ تنسیر وؤٹی کے تام ہے منظر 
عام پر آئی (م ×ی؛ ص ہہ ۱)۔ (ہم) اسی ززناے میں پارە عم ی ایک 
تفسیز لکھی گئی جس کا خطوله کنب خاله ادارہٴ ادبیات اردو ہیں محفوظ ے 
(ہلبر×یب ص ہم نبر ۹۸مہ) (۳ئب) 8م ظھام۳ہ+ءِ میں عبدالملی 
بلگراسی نے تفسیر احمدی کا ترجعہ کیا۔ (مٛ) اسی زساۓ میں مولانا غوئثی 
ے تفسیر غوئی کے ام سے پاره عم کی تفسیر لکھی (ر×ن؛ صس ۱۳) یه 
ِأ عفطوطہ اسٹیٹ سنٹرل لاتبریری؛ حیدرآباد دکن میں موجود ہےە۔ (مم) اسی 
زا ہیں ایک صاحب نے تفسیر سورہ یسین لکھی اور دوسرے۔ صاحب نے 
آخری پارے کی تفسیر لکھی ۔ به دونوں خطوطات بالترتیب کتب خانه سالار 
جنگ: حیدرآباد د کن او زکتب خاله خاص: کراچی.ہیں موجود.ھیں۔ (ہ م): .١۲ھ‏ / 
م۳ ھ عبدالقہ بن _بہادر علىی کی تفسیر پنج سیبارہ ہوگلی. ہے ۔شائج. ۔ھوئی۔ 
(ہی) سنه یذ کور ہی یں سید امیرالدین حسین ہے ممقاز التفسیز کے نام سے 
ایک تضہر لکھی ۔ (ےم) ۳۳ھ ےچیرءع ہیں یہ علی عچتجد از توضیح 
جید فی.تنقح :کلام اللہ الحمید تالیف کی جوم مجلدات پر مشتبل بے -,(۸رء) سنہ 
مذکور ھی :ہیں سید علی القوی نا توضبح بجید کے امہ ہے پر پمخجلبالتہ پں بشتمل 
ایک ۔تضمیں لکھی۔ جّی .کا قلمی:۔لسبلل..کڑمیہ: خالد سالاز جنگڑم٭ , جمدررآفاد, بدرکن 
ہیں موجود ہے ۔:(و پ) لہ بذ کور میں ۔کرلیٹ بی بے .)کو کید دریں کے ہلام 


لق 


ہے لھک ۔تفسیر لکھیم (رج) ٦م‏ ۲ رہل ۹٣ج‏ اع میں انور مل لکونوی رے 
ترنغ: مچید کے تفسیری. حواشبی لکھے ب قلمی نسخد سنٹرل ایٹیٹ لائپرہری؛ حیدرآباد 
دکن ہیں موجوہ ے۔ ۔(رمث) سیف وںں:+ھ/۳مم مر می سید عبداقمہ کی 
تفر مقبول شائى. هوئی (ہلںي×ی؛ سض ٦‏ ۲ًو) (۳۲) وہ بھامہہ 
ہیں صغابر حبمن سودودی ے تفسیر قرآن (بع ترچنة جتم إلمِخائف) لکھی جو 
غالیا. شائم نہیں رھوئی ۔ (سم) مب رپ رھرمبر ۱ع ہیں بحمد, حسن ‏ نان 
شہدا! ے تفسیر فتح الجزیز کے حصه پارہ عم کا ترجمهہ کیا ۔ دوسرے سال موصوف 
ھی ۓے پارہ تہارکیالڈی کا ترجمه کیا جو سنہ مہ بھم/ےمرء میں بطبم 
عمدیء بی سے شائع ھوا۔ (۳+×۸,و ص ےہم) تفسیر فتح العزیز..کی سورہ 
بقرہ (آیت مر تک): .کا ترجمه بہت بعد میں .سلهہ ٣‏ ۷+ھ/م۸۹ ۱م ہیں 
عحمد علىی .چاند .پوری ے. کیا تھا جو دھلی. سے بستانالتفاہیر کے نام سے ۔شائع 
ھوا تھا- (مم) ۲ح ۱۲ھا| ۰٥ہ‏ :>: میں منظور علی کاتب ے تفسیں سورہ یویف 
لکھی۔ (وم) ۱۳ھ ہمہ ۱ء میں اکرام الدین نےۓ تفسیر سورہ :یسین و۔سزیل 
لکھی ۔ (ەبص) سنہ مذ کوڑ ھی میں .حکیم اشرف کی تفسیر سورہ )یوسف .(منظوم) 
بمبلی ہے شائع ۔چوی ب (ےم) ۴ ھن راع میں ایک صاحب ے تفسیر 
سورہ یوسف لکھی (وئ/رم× × ص ۸ہ میں ۳م) یه مخغطوطدہ..لنڈیا آہیں لائیریری 
لندن میں سوجود ھے لے .اسی :۔لائیریری میں دو اور جزوی تفاسیر ھیں۔ (ہ مل تفسمیر 
سیق (ہل سم پر ؛ ص.ئج) اور (وم)۔ تیر مور ۔رحمان (و|یم ×ہ؛ 
ص.۔ج)۔ (.۴) اشرف امی. ایک اور شخص رۓ تفسیر سورہ ,یوف لکھی 
جس :کا , قلمی :لسخہ: کتقب: خاله :خاص ؛ 'کراچی :می تنوجود ںےہ (م/صیر ×وہ 
گ. حیبست ج۲ ۸مھ .میں شاء رفمالدین, کی فوسودہ اور 
نظر انی لہ تفسیر وقیعئ:نجب علی خاں الممروف فوجدار خان بے می تیر کر وگ آ 
ضائی کرائی۔ ( سے جم یہ چزدی تفہیں, ج۔ اس کا مطییلہ . 
.اسخد کتہرخالہ خا٥نہ.‏ ۔کواچی ہیں .سوجود+ھ سلمم)۔ ےہ پروھایواویپز ھ 


۳م۳ُ۸۰٣ك٣ب‎ 


میں من مراتشی :الہ- آبادیئ ‏ کی اتضسیر نغور (ھم) بسبٹی ہے. شائع عنوئی ۔ 
م٣‏ ۱۲۲ء۶۱۸ میں عنند عبدالرزاق ۓ شیخ: 'یعقوب چرخی کی تقسیر 
پر تقمیر رفیعی“ کے ام سے ایک تفسیر لکھی جس کا قلمی نسخہ کتب خانہ 
لسوف جنگ حیدرآباد دکن ہیں موجود ےر۔ (ہم) سله ہے ہم د|] دوہ 0ع 
اور سن ہے ٴ ۸۸ء ہے درسیان نواب واجد علی مماہ ۓ کلکتے کے 
زہاله ضیری کے دوران ”'صحیفہ* سلطاليه؛ء؛ کے ثام ہے .قرآن پاک کی جزوی 
تفسیر لکھی۔ (وم) سثة سذکور ھی میں غلام حمد سہدیی: 'کا-۔ترجمد تفسیر 
جلالین شریف (جلد اول) مدراس ہے شائع ھوا۔ اس کا ایک قلمی سخہ کتب 
خاله فیلسوف جنگ حیدرآباد اکن میں سوجود ےہ ۔. (ہم) ۱۲۸۰ھ میں محمد 
استضی الہ آبادی کی تفسیر سورہ یوسف (منظوم) لکھنؤ سے شائع ھوئی۔ 
(ےم) مہ بے میں محمد سلیم کی تفسیرالقرآن بطبع حیدری میں 
خبع حوئی (ہمم) سٹه ہہ /مہررء ہیں ایک صاحب ے ؟؛'ریاض دل کشا؛ 
کے ام سے ایک تفسیر لکھی جس کا قدمی نسخهہ سنٹرل اسٹیٹ لائبریریء حیدرآباد دکن 
سیں‌سوجود ہے (نعبر ے۸م) ۔.(وم) سنہ مس ذکور ھی میں محمد عبدالفنی شاہ کی فضائل 
بسم تہ مع تفسیر قل وا لکھنؤ سے شائع هوئی۔ (٥ہ)‏ ۱۰۸۳م/۹۹, ۱ء میں 
۔اقطب الدین دعلوی ۰ک جامع التفاسمیر دھلی سے شائع خوئی ۔(١)‏ ٭۱۰۸أ/ءہداء| 
میں محمد مر تضی الەآبادی کی تفسیر مظہر العجائب شائم ھوثی۔ (ہو) سنه مذکور 
.ھی میں ۔ عبدالسلام سلام کی منظوم تفسیر ”زاد الاخرہ؛؛ کے ام سے دو عجلدات میں 
شائم عوئی (و ×پء ص رہہ )اس کا پہلا اڈیشن کالہور ے نکلا۔:(+م") ہہ ۷+/ 
ہبرجھ سیں ععاشم علی کا ترجمه قرآن مع عفسیر جلالین شائحع ھوا۔ (مم) منہ 
ہ٣‏ ا۸ے میں سبعٌت اللہ ۔مدواسی . کی ''تفسیر .۰ فیض‌الکریمہء مدراس 
ٹور حیدرآبادد کن ہے شائحع ‏ ھوئی ۔ یه ابتدائی. چھ۔پاروں :کی تفسیر سے ۔(ہم ×ہ؛ 
سس جےٰ )4‏ (م م۲ ےر ھا ہیں عبدلفحکیم بن۔ عبذاارحیم کی تفغیر 
کیم - شائح جوئی..۔(ص ۲۰).ط(ہی)؛ منہ کور ہی میں صید مار 


ہے۳ 


علی سوئنی بتّی کی تفسیر ''عمدة البیان فی تفسیر القرآن: دو جلدوں میں مطبعے 
یوسفی؛ دھلی ہے شال ہويں (حلك اول مم ھی )×ہ ص ۰۸ جلد 
دوم٣-‏ 09 ہ0 ض 44 (2م)' مرو وٹ مض ام 
علی اکبر آبادی کی جواھر ا'قرآن سطبع گلشن احمد میں طیع ہوئی۔ (۸ہ) اسنہ 
۱ ھا۶۱۸ ہیں محمد سہبدار خانٴ نے سورہ ہود کی تضیر 'مظہر العلوم؛ء 
کے لام سے لکھی (و×<ی؛ ص م۱۳)(وم) م۹ اھلہے, ۱ء ہیں محمد حسین 
کی تفسیر حضرت شاعی دھلىی ہے شائع ھوئی۔ (,.پ) سله مذکور ھی میں عصد 
بدیع الزىان کی جابع التفاسیر لکھنؤ ے شائع ھوئی۔ (اہ) ہ۱۲۹۹/ہےہ؛ء 
ہیں غلد ال شافعی کی تفسیر اسمعولی فشووس ھوئی ۔ (۹۲) ے۱۲۹ھ 
,ےہ ,ع میں ابو المنصور محمد اصرالدین کی تقیح البیان دھلى ہے شائع ھوئی ۔ 
(مپ) سن مذکور ھی میں وزیر علی ۓ تیسیرالفرآن تسھیل الفرقان : لکھی 
ہی کا تی امہ کتوید یه کور ری رم اق میں یزرد ا 
(مم) نە ے۹ ۲ھ/وےہ,ھر ہیں ملا حسین واعظ کاشفی کی تفسیر حسینی کا 
ترجمە تفسیر قادری کے ام سے مولوی غخرالدین لکھنوی ےۓ کیا جو لکھنؤ 
سے دو جلدوں میں شائم ھوا ۔ (جلد اول :/؛۔ ×:/۔ہ؛ ص ۳ء اجلد 
دوم و ×ہمٰ: ص ہہہ) (۰ہ)۔ اسی صدی میں شاہە عبدالحق قادری ے 
بنی منظلوم تفسیر ” جواھر التفسیر فی السیر و التذاکیر؛؛ 'کھی جو بنگلور 
ے شائع ھوئی (,.۱×وء صہہم)۔ (باتی) 


کہ ۹ پا لہ 6ں یت لہ و نع ری و ایل 


گیا مزارغت ناجایز اور مان کا کرای ریا ے؟ 
محمد صغیر حسن' تعمومی _ 


0 ہ۶" خیال سے کہ سزارعت اجایز ے اور إنھیں اصرار ھے که 
مان زہین اور کھیت کا کرایہ سود و رہا ھے اور کان کرایه پر دینا ھرگز جایز 
نہیں ۔ اپنے دعوی کی دلیل میں پیغمبر اسلام علیہ الصلاة و السلام کا 
فرمان پیش کرتۓ ہیں کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نۓ زمین کرایە پر دینے 
ہے ملع فرىایا ہے ۔ بنا بریں اس مسئلے کی طرف توجه کرنی پڑی۔ موافق و 
خالف احادیث(م) پیش خدمت ہیں - 

اسام بخاری ے (جامع صحیح جند ر ص ہ٠)؛‏ مصطفائی پریس ے .۔٣+۱ھ)‏ 
حضرت ابن عباس رضی الہ عنہ سے روایتِ کی ہے کہ پیغمبر اسلام عليه الصلاة 
والسلام کا گذر ایک بار ایک لہلہاۓ کھیت پر ھوا, آپص ے فرمایا یہ کس کا 
کھیت سے ؟ لوگوں نۓ کہا : فلاں شخص نہۓ اس کھیت کو کرائے پر دپا ہے ۔ 
آپ لۓ تتبمہ فرسائی کہ اس شخص کے لئے یہ بہتر ھوتا کہ اس کھیت پر کوئی 
مقرر اجرت نہ لیتا اور کرایە پر لینے والے کو بخشدیتا۔ (یعنی مالک کو ثواب 
نقات ورای یر اطع سوا اناوت اغازین کرت ۶ا وان ےی کل رت 
کے اس فرسان کی وجە سید ہس کے مرو با ا یاآپہ 
ۓ اپسند فرمایا کہ لوک کھیتی کے :لے أَفیں پڑیں ۔ مبادا زراعت میں ششغول 





(ر) جامم صحیح بغخاری اور سن ابن ماجہ میں زسین کہ کرایہ کے بارے میں مستقل ابواب هیںء کرایہ 
خود عربی‌الاصل لفظ ے ء ”کراعہ کے معن ےکرایہ پر دینا ے۔ اجارۃ اور استیجار بھی اسی معنے 
میں مستعمل ہیں۔ زمین اور مان کرایہ پر دینے کا رواج نہایت قدیم ےء یه رداج آج ے چودہ 
سو برس پیشتر پیغمیر اسلام صلی الہ عليه وسلم کے زماے میں بھی موجود تھا۔ 


یس 
حوکر اللہ شعالی کی :راہ ہیں ٴجہاد کرےۓ سے بوٹھ جائیںء .اور غفات و سسلیٰ . 
میں پڑ- جائیں ٭... 


اسام مسلم ۓ (الجائع المصحیح مع النووی چ ‏ ص )٦‏ حضرت جابر بن 
عبدالہ ہے روایت کی عے کہ رسول اللہ صلىی القہ عليه وسلم نۓ زین کرایه پر 
دینے سے منع فرمایا ۔ بکیر (راوی) کہتے ہیں مجھ سے نافع ۓ بیان کیا کە اٹھوں 
ے حضرت این عمر رضی اللہ علہ ے سنا کہ فرساے تھے : ”ہم لوگ اپنی زمین 
کرای پر دیتے تھے پھر جب رافض بن خدیج کی حدیث کو سنا تو ہم ےۓے یہ 
ترک کر دیا۔ 


امام مسلم کے علاوہ امام بخاری ۓ بھی رافع کی حدیث نقل کی عے ء کتاب 
الحرث (بخاری ج ہ ص ۰,م) باب کراءالارض بالذھب و الفضة (سوےۓ چالدی 
کے عوض زین کرای پر دینے کا باب) کے تحت امام بخاری فرساے ہیں : 
حضرت ابن عباس‌رض فرماے تھے کہ سب ہے بہتر طریقہ ید ہے کہ سفید (خا ی) 
زین کو ابتداء سال ہے انتہاء سال تک اجارے پر (اجرت لے کر یعنی کرائے 
پر) دوہ 

اس کے بعد رافع بن خدیج کی روایت بیان کرۓۓ ہیں کہ رافع کے چچا کا بیان 
ے کہ رسول اقہ صلی اللہ عليہ وسلم کے زماۓ میں ہم زین کرایہ پر دہتے تھے 
اس شرط. پر کہ مالک کو فصل کی چوتھائی یا کوئی مطلوب شۓ دی جائےء. 
تو پیغمبر صلىی الہ عليهُ وسلم ۓ ھم کو ایسا کرۓ ے منع فرمایاا۔ حیث کے 
راوی :حتقلله قرماے ہیں. که میں ے رافع سے پوچھا کە دیٹار و دزھم کے عوض 
(کرایہ پر دینا):کیسا صے ۹ء رافع ےۓے کہا اس میں کوئی مضایقد ہیں انان 

انام نیدی رح میع ستتلم آچ ٢‏ ض )٠١‏ میں لکھا سے کہ زمین 
کرایە پر دینے :کے بارےٗ میں علماءکا اتقْلاف ےا طاؤن اون ہصزیٰ کا'قول' 77 
زین ا وو شاو مز جابز نہیں+ سونن پانتی عق مواکھائڈ . 





م۳۴۸ ؛ 


کی جنس کے عوفی ھو یا نصل کے کسی جزہ کے عوض هو یغ قول حضرت.جابز 
بن عبدالقہ کی حدیث پر سبنی ھے جن ہے روایت ےہ : ”ان رسول القہ می ا 
عليه وسلم تھی عن کراءالارضءء (رسول القہ صلی القہ عليه وسلم ۓ زمین کرای 
پر دینے سے تع فرمایا) ۔ یہ ىلع على‌الاطلاق ے؛ اس میں کسی شرط و قید کا 
ذکر نہیں ےہ۔ ۱ 

اسام شافعی امام ابو حنیفه اور بہت ے آئمه کا قول بے کہ زین اجارے 
(کرائے) پر دیناٴ جایز ے؛ سوۓ چاندی کے عوض ہو طعام اور کپڑے کے عوض 
هو یا ساری زراعتی اجناس کے عوض ہو لیکن اس زین میں مزروع فصل 
کہ کسی جزہ بثلا ثلث؛ رع؛ کے عوض جایز نہیں کھ یہ غابرہ ے؛ اور 
نە يہ جایز ے کہ کسی معین قطعهٴ زین کی فصل کی ادائیگی کی شرط پر 
زین کرایە پر دی جائے۔ 
ریعد فرماۓ ہیں کہ صرف سوۓ چاندی کے عوض زین کرایە پر دینا 
جایز ھے۔ امام مالکے کا قول تھے کہ سوے چاندی نیز دوسری اشیاء کچ 
قرن جا مار ےہ الله ام کا عفن کاو زیت 

اىام احمد ابو یوسفء محمد بن حسنء مالکیوں کی ایک جماعت اور دوسروں 
کے نزدیک زسپن اجارہ پر دینا سونۓ چاندی کے عوض؛ ثلث و رع وغیرہ کے عوض 
(کھیٹی کرۓ کو دینا) جایز ے ۔ ابن سریچ ء ابن خزیمہ ء خطابی اور محققین 
شوائع کا قول بھی یہی ےہ وروی آزل راع اور پسندیدہ ےء۔ 

اسام مالکء امام احمدہ قاضی ابو یوفء محمد بن حسنء اور محتقین کے 
نزدیک جایز هوۓ کی بنیاد ظاھر ے ذیل کی احادیث پر قایم ےے :. 
.. صحیح بخاری (کتابالحرث)؛ صحیح سبلم (کتامٴالبیوع)). سخن ابی 
داؤدِ (کتابالییوع)× سان لسائی (کتابالایمان) مسند ایام احند (جلد +:ہ) 

ہیں ذیل کی حدیث ضبط: کی گئی۔ وع : و ور کجےں ون 


‌ّٔٛ‌۹ 


.... (لقدکنت) اعلم فی عہد رسول الع *ان :الارض کانت تکریء الله .ہیں چالتا 

وخ رسول :الہ صلی الہ عليه وسلم. کے زاۓے میں. زمین کرائے پر دی جاتی 
تھین۔ . ۱ 

سان ابی داؤد (کتابالییوع) ء سان دارہی (کتابالبیوع)؛ اور بسند 
امام احمد و ی) میں حدیث کے حسب ذیل القاظ منضبط ہیں : 
”و رخص ٹا انْ ٹکربھّا بذھبء بالذھب او فضةء الورق؛ عم کو حضور صلی الہ' 
اللہ عليه وسلم ےۓ اجازت دی کہ سؤوۓ یا چاندی (ورق) کے عوض زین کرایه 
پر دیں ن 

صحیح سسلم (کتابالبیوع ص ۳ہ () ء سثن لسائی (کتاب الاٴیمان : 
ەم) میں حسب ذیل الفاظ مذکور ہیں : فتکریھاء و نکریھا بالثلث و الریع : 
تو عم زمین کرائے پر دیتے تھے ثلث اور رع (پیداوار) کے عوضء طبرائی (باب 
الکراء : م) کے حسب ذیل الفاظ سے صحابہ کرام کے عمل کی وضاحت غوجاتی 
ے : ان عبدالرحمن بن عوفرف تکاری أرضا لم تزل فی یدیه : حضرت عبدالرحمن 
بن عوفرض اس زین کو کرائے پر دیتے تھے جو ان کے قبضے میں تھی ۔ 

:سان نسائی (کتاب الاٴیمان : ےم) کے الفاظ یہ ہیں : لیس باستکراء, 
الارض بالذھب و الورق با٘سء سوۓ اور چاندی کے عوض زین کرائے پر دنّنے 
میں کوئی ساوت نہیں - 

جج صحیح بخاری میں (ج وص مو رم؛ مطبع مصطفائی) باب :کراء الا ض٠‏ 
بالذھب: او الفضة مستقل باب عے ۔ اسی طرح سن ان ماجہ (کتاب الرھون سص 
۹د) سج بھی به, ردابتیں موجود ھیں جن سے سوۓ .چاندی کے عوض زہین 
یں سس سریں سیر : 


7 دم تارف سۓے شرح ۔معان الاتار سا 02-0 ای انسااة 


ای 


میں ان ساری احادیث کو جح کردیا ے(م) جن ہے ظاھر خوتا سے 'که مزارعت 
یعنی کھیت اجازہ پر دینا:جایز نہیں ء اور رسول: اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے کھیت 
یا زین (یا حائط) پیداواز کے کسی حصے کے عوض پر دینے ہے منع فرمایا ہے ۔ 
اىام طحاوی ے ان احادیث کو بیان کرۓ کے بعد ان روایات پر بھی 
تبصرہکیا ہے جن سے یہ واضح ہو جاتا ےہ کہ حضور صلی اللہ عليه وسلم کا 
مزارعت ہے ملع کرنا ایک خاص موقع کے لئے تھا ۔ چنانچھ حضرتٗ زید بن ا 
جو جامعین قرآن میں سب سے اھم رکن تھے؛ اور جن کی فقاہت اور شرعی . 
ہیں مہارت سارے صحابہ میں سسلم ے فرماے ہیں : یغفر اللہ لرافع بزو خدیج 
:الا و اللهکنت اعلم بالحدیث منہ؛ انما جاء رجلان سن الانصارا لی رسول اللہ صلی 
اللہ علية وسلم قد اقتتلا فقال ان کان هذا شالکم فلا تکروا المزارع فسمع قوله 
لائکروا المزارم ۔ (رافع بن خدیج کی روایتگذرچی ے) ”الہ تعالیی رانم بن خدیج 
کی مغفرت کرے؛ واللہ میں ان ے زیادہ حدیث کا علم رکھتا ھوں؛ (واقعه یه 
ے) کہ انصار میں ہے دو شخص رسول القہ صلی: اللہ علية وسلم کہ پاس آئے ۔ 
دونوں ایک دوسرے سے سختی کے ساتھ جھگڑ رے تھےء حضورص نۓ اس پر فرمایا 
کہ اگر تسپارا یہ حال ہے (کہ دوسرے کے کچھ زیادہ لینے پا چاھنے پر صبر 
نہیں کر سکتے۔) تو اپنے کھیتوں کو کرائے پر نہ دو سے ۓ) حضورص 
کے قول '”'لاتکروا المزار ٤ہ‏ کو سنا ۔ 
() چونکہ یہ حدیثیں صحیحین یز صحاح ستہ کے دوسرے مجموعوں میں ہذکور ہیں؛ جن کے راوبوں 
کے متعلق معلوم ہو چکا ے کہ ان کی روایتیں قابل قبول ھیںء اس لئے اس بُحث میں پڑنا فضول 
معلوم ھوتا ے کہ فلاں راوی کو فلاں ے قابل جرح قرار دیا ہے اور فلاےۓے ان کے عقیدے کو 
اھل المنت و الجماعة کے عقیدے کے خلاف بتایاے ۔کیوٹکہ معاصرین اپنے عہد کے لوگوں کی علمی 
حیثیت برتری یا غضیات کو مشکل ہے مابل اعثناء سمجھتے ہیں اور کچھ لن کچھ عیب جوئی 
ضرورکرے عیں۔ ید ضرور نے کہ سلف میں یہ خوآج کی بە نسبت بہت کم تھی اورصوعاً قزون 
اول میں یه فطری عادت مسلمانوں میں نہایت ابتدائی دوو میں تھیء البعہ فننوں بک درفازےٴ کھل 


چکے تھے؛ اور فرقەوارائہ عصبیت کا ظہور هو چکا ٹھاء بنا بریں رواۃ کے متعلقٴ و فنح کو 
“ بنیاد بھا کر ووایات' کے التار کو:موضوخ بنانا کسی طرخ معقوا کیج دسا پا 


جوم 

آحضرت زید ین ثایت کے .اس قول کو ۔بیان کرےۓ کے بعد !ہام ابو جعقر 
طحاوی تبصرہ فرناۓ ہیں : فھذا زید بن ابعر رضی اللہ عنه یخبر ان قول النبی 
صلىی اللہ عليه وسلم ”لانکروا المزارعءء الٹھی الڈی قد سعد رافم لم یکن من 
النبي صلی اللہ عليه وسلم علی وجه التحریم؛ انما کان لکراغیة وقوع الشر (السوہ) 
بیلھم : تو زید بن ابتارف خبر دیتے یں کهھ نبی صلی الہ علیہ وعلم کا اقول 
'لانکروا المزارع:؛ یعنی نی جس کو راقع ے سنا تھاء نی صلىی اللہ عليه وسلم 
کی طرف سے حرام قرار دینے کے طور پر نہیں تھاء بلک صحابہٴ کرام رضوان 
اللہ علیہم ؟جمعین کے درمیان شر (سوہ) واقع ھوےۓ کو اپسند کرۓ کی وجهہ 
سے تھا۔ ۱ 

حضرت ابن عباس کے قول سےء جو حخبر الامة؛ ھیںء اور حضور صلی اللہ عليه 
وسلم کی دعاؤں کی برکت سے شرعی احکام کو خوب سمجھتے تھے اور رہا کے 
حکم سے بھی ہوری طرح واقف تھے حضرت زید بن ثابت کے قول کی تائید سزید 
عوتی ےہ : 

عن عمر و بن دینار عن طاؤس قال قلت لە یا ابا عبدالرحمن لو ترکت 
المخابرۃء فانھم یزعمون ان رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم نھی عنھاء فقال اخبر نی 
اعلمھم یعنی ابن عباس ان رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم لم ینہ عٹھاء و لکن قال 
”لان یمنح احدکم اخاہ ارضه خیر لە من ان یاخذ علیھا خراجاً معلوباً : عمرو بن 
دینار طاؤس سے روایت کرے ہیں کہ انہوں ے کہا کہ ہیں نے ان (ظاؤس) 
سے کہا اے ابو عبدالرُخن کاش آپ مخارہ (کھیت اجارے پر دینا) تر ک کر دہتے ۔ 
کیولکہ :لوگ سُجھٹے ہیں (زعم کا مفہوم ہ کہ حقیقتا کچھ اور ےا البنہ 
لوگ خیال کمرنۓ خیںَ اکرچہ نیہ خیال لط ھ2ہ) کہ سول اللہ صلی اللہ علیه وم 
بے مخایزم یہ بنع فریانا بب ب طاؤس نے جواب دھا کھ, ان میں سپ ہے بڑے ۰ 
علم ول پعنی:حضریتہ لن حباسوت نے پیھہ خبر دی کہ وسولہ لقہرعیلی باقہ علجھ. 


ً چم کے 
وسلم ۓ .اس (نخابچ) سے منع شبتل فسایاء البقد حضورص ے فرنایا: تم میں ہے 
کوئی اپئے بھائی, کو اپنی زہین عطا کر دے تو یه یقیناً بپتر عہ اس ہے کے اس 


زیت پر ایک معلوم و معین خراج لے ؛؛۔ 

اہک دوسری سند کے ساتھ عمرو بن دیٹار نے مزید يہ الفاظ مروی ھیں : 

''فین این عباس وضی القہ عنھما ان ما کان من النبی صلی اللہ عليه وسلم 
فی ذلك لم یکن للٹھی و انما اراد الرفقی بھم؛ء۔ تو حضرت إین نباسرفہ نۓ بیان 
کر دیا کہ نبی لی اللہ عليد وسلم ۓ جو یه فرنایا (کە اپنے بھائ یکو اپنی 
زسین بخشدے یه بہترے اس کے عوض خراج معلوم لینے ہے) تو اس ہے مقصود 
نہی اورمنعج کرنا نہیں تھا آپ کا مقصد صرف یه تھا کہ آپس میں رفق و محبت 
(اورداد و دھش) کا تعامله کریں ۔ 


سن جمله دیگر روایات و آثار کے جن سے حضرت زید بن ثابت اور 
حضرت ابن عباس کے بیان کردہ مفہوم کی سزید تائید ھوتی ھےہ؛ انام طحاوی 
ےۓے حضرت سعد بن وقای (ص ۰م) ک روایت بھی بیان کی ے : 


عن سعید بن السیب عن سعد بن ابی وقاص قال کان الناس یکرون المزارع 
ہما یکون علیالساقی و ہما یستی بالماء ما حول البیر فٹھی رسول القہ صلی الہ 

عليه وسلم عن ذلك وقال اکروھا بالذھب و الورقء ”سعید بن مسیب حضرت سعد 
بن ابی وقاص ہے روایت کرۓے ہیںء حضرت سعد ۓ فرمایا کہ لوگ کھیتوں 
کو کرائے پر دیتے تھے اس پیداوار کے عو جو نالی کے کتارے آگئی تھی اور 
کنویں کے ارد 'گرد کے پاقی ہے سیراب هوتی تھی؛ تو رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم 
ۓے اس ہے بنع فرنایا اور کہا کھ سویۓ چاندی کے عوض کرائے پر دوا؛“۔ 


حضرت سعد ک یہ روایت اس بات کی مزید وضاعت کرقی ہے کمہ بی صلی 
ال علید وسلم ۓ سوۓ چالدی کے .خوش زمیں کرائے پر دی کونہاح' فرمانا 


۴ے۔ 


ے۔ اس کی تاثید میں دوسری ۔روارتیں: سسجت سی سو یت قہل بیا 
ی ایس سے تس ات ےر ہو جن 
اعل خیبر سے حضور صلی اللہ علیہ وسلم کا معاملهة لصف پیدافار پز نبٴ 
کے نزدیک سسلم ےہ اور یہ معلوم سے کہ جمضورصہ بۓ خیبر کی فتح کے بعد 
وھاں کے باغات اور کھیتوں کا معامله کیا تھا ۔ سارے: آثار و روابات کا تجزیە 
کرےۓ کے بعد اسام تطحاوی ہے یہ تبصرہ کیا ےہ : ففی ھذہ الآثار دغع النبی صلی ' 
اللہ عليه وسلم خیبر بالنصف سن تمرہا و زرعھاء فقد ثبت بذلك جواز المزارعة 
و المساقاۃ :ولم یضاد ذلك ماقد تقدم ذکرتا له من حدیث جابر رضی اللہ عنه و رائم 
و ابت رضی اللہ عءنھما لما ذکرنا من حقایقھا : ان آثار میں یہ بات واضح ے 
کہ نبی صلی اللہ عليه وسلم ےۓے خیبر کو اس کی کھیٹی اور کھجور کی پیداوار 
کے نصف پر دیاء تو اس سے مزارعت و مساقاة کا جواز ثابت ے ۔ اوریه حضرت جابر 
بن عبداللہ رافع اور ثابت کی حدیثوں کے جن کو ھم پہلے ذکر کر چکے ھیں: 
اورجن کے حقائق واضح کر چکے ہیںء خلاف نہیں ےہ ۔ 
يہ تاربخی حقیقت ہے کہ حضورمہ ۓ خیبر کے کھیتوں اور باغات کو 
نصف پیداوار ہے عوض یہود مالکوں کے قبضے میں رعنے دیا تھا یه معامله 
کسی طرح سیاسی نہیں تھا اور نە خراج کی شکل تھی؛ پھر سافاۃ کے جواز میں 
سے دلیل بنایا نہیں جاتا۔ اور نہ اکثر علماء احناف اور متبعین امام احمد مزارعت 
'پیعض ما یخرج سن الارضء کو جایز قرار دیتے ۔ ۔ این قدامہ (المغتی ج مض 
۴۔ ۸۲م) نزارغت کے معنی کی تشریح کے بعد لکھتے ہیں : :وھی جایزۃ فی 
قول کثیز من اُعل العلم؛ قال البخاری قال ابو نجعفر ما بالمدینة اھل؛ : بیت 
لا ویزرعون علی' العلٹ و اثیعء و زارععلى وٴسعد و ابن نسعود وعمر بن عبدالمفز 
و القلم و رو و آل آئی بکر 7و او این ئیرین؛ وسن رای ذلك 
معید بن الشلیب“ نو ظاؤعن واعبد الرحمن بن الانود او سی بن ظاخة و الزحوفف : 
رز میداقزطن بین :لی لیلی ای .ایتہی ابی یوف و عدہ' وروی ذل عق :ماف او 


چوپ ۔ 


الحمن ۶و عبدالرحعن ین یزید ء قال :البخاری۔: و عاہبل .عمرالٹاس علی الة جاء ۔عمر 
بالبڈر من عندم فله الشطر و ان جاءوا بالیذر فلھم کذاء و کرھھا ۔عكرمة و 
مجاھد و التخعی و اہو حثیفة رض - 

او روی عنْ ابن عباس الا”مران جمیعاء و اجاڑھا :الشاقعی قی الارض ہی 
الخیل اذا کان بیاض الارض اقلء فان کان اکثر فعلى وجھین و دنعھا فی الارض 
البیضاء لما روی رافع بن خدیج الخ ۔ 

'اکٹر اھل علم کے نزدیک مزارعت جایز ے ۔ بخاری ے کہا ابو 
جعفر کہتے تھے کہ مدینہ کا کوئی گھر والا نه تھا جو تہائی اور چوٹھائی ہر 


کھیتی نہ کرتا تھا حضرت علىی سعدہ ابن مسعود؛ عمر بن عبدالعزیز قاسمء 


عروۃء آل ابی بکرہ آل علی؛ اور ابن سیرین مزارعت کرتۓ تھے ء اور جن لوگوں نۓ 
ہزارعت کو جایز سمجھا ان میں سعید بن مسیبء؛ طاؤسء عبدالرحمان بن الاسود؛ 
نأ یہ تی سسدالرسات بی اق ال اوران کی بای وو ارت 
محمد تھے؛ (اور ہزارعت کے جواز کی روایتیں) معاذء حسن اور عبدالرحمن بن 
زید سے بیان کی گئی یں ۔ بخاری فرماۓ ہیں غمررفہ یےۓ لوگوں سے معامله کیا 
اس شرط پر کہ بیج عمر کا ھوگا تو ان کو ایک حصہ ملے گا۔ اور اگر لوگ بیج 
لے کر آئے تو ان کے لئے اتنا اور اتنا حصہ سے ۔ مزارعت کو مکروہ سمجھنے والے 
عکرمہ؛ بجاعدء لخعی اور ابو حنیفەرف تھے ۔ 

ابن عباسرف سے دونوں باتیں موی ہیں (جواز بھی اور کراھت بھی)؛ 
شاقعی ۓے ہزارعت کو جایز رکھا بشرطیکہ مزارعت ایسی زہین میں بھو جو 
کھجور کے درختوں کے درىیان ہو اور خا یىی زبین کمتر ہو اور اگر بیشتر هو 
تو دولوں وجه پر (ان کا قول بے یعنی جواز بھی اور عدم جواز بھی) ء لور خال 
زمین کی مزارعت کو سمنوع کہا ہے راغ بن خدیج کی جدیث کی وجه ے؛؛۔ 


.این قذائہ .اپنی دلیل میں بغفرماۓے ہیں : واكغا ما ووی این مب الا وو 


۲۴ 


اص عامل اھل خیبر (أ,م) بشطر سا یخرج منھا من زرغ او شر؛؛ متفق علیہ 
و قد روی ذلك ابن عباس و جابر این عبداللة؛ 


او قال ابو جعفر عامل رسول الققصہ اھل خیبر بالشطر ثم ابوبکر ئم عمر و 
عثمان و علی ثم اھلوہم الی الیوم یعطون الثلث و الریع و ذا اس صحیح مشہور۔ 
علق ورک اقب تی نات ٹم خقاہ الراقدوث لی ماتواغم اعلوعم ئن بعد 
ہم ولم یبق بالمدینة اُھل بیت الاعمل بەہ؛ و عمل بە ازواج رسول القدم من بعد 
فروی البخاری عن ابن عمر ان النبیص عامل ال خیبر شطر ما یخرچ منھا سن 
زرمٌ اوثمر فتان یعطی ازواجہ مائة وسق؛ ثمانون و سقا تمرا و عشرون و سقا شعیراء 
فقسم خیبر فخیر ازواج الیم ان بقطع للہن من الارض و الماء او یمضی لہن الوسق 
فسہن من اختار الارض و مدہن من اختار الاوسق و کانت عایشه اختارت الارض ء 
و ہثل ھذا لا یجوز ان یسخ۔ 


”'ھماری دلیل (جواز مزارعت ک) حضرت ابن عمر کی روایت ہہ کہ رسول 
اللہ صلىی اللہ عليه وسلم ۓ اھل خیبر ہے معامله (کھیتوں اور کھجوروں کے باغ 
کا) کیا کہ کھیٹی اور کھجوروں کی پیداوار کا ایک حصدہ دیں گے ۔ اس حدیث 
کو امام بخاری اور امام مسلم دونوں نۓ روایت کیا ہے ۔ اور اس روایت کز 
ابن عباس اور جاہر بن عبدالقہ رضی اللہ عںنہم ۓ بھی بیان کیا ے ۔ 

اہو جعفر ابن قدامہ کہتے ہیں کہ رسول لہ یصلىی عو بس 
خیبر سے ایک حصے کی ادائیگی پر (مزارعت کا) معاملهہ کیا۔ پھر حضرت اہو بکر 
پھر عشرت فیز نے اور عثمان اور علی رضی اللہ عدہم نۓ؛ پھر ان کے خاندان 
کے لوگ آج تک تہائی اور چوتھائی پر دیتے ہیںء یہ ایسی مشہور بات ہے کھ 
اس کے مطابق۔ عضور صلی اللہ غلیۃ :وسلم ےۓ غمل کیا یہان تک کہ دلیا ہے 


سی 
7 


تشریف لے گئۓےء پھر خلفاء راشدین ۓ عمل کیا یہان ان کھ وہ بھی :کو : 


بیارے: جوگئے؛ ان کے بعد .ان کے .گھر والے عمل کے رےء اور مدینہ۔ منوزہ 


0 


19م 


ہیں کوئی گھر والا ایسا انہیں جن نۓ اس کے بطابق عمل نم :کیا هو پھر 
حضورص کے بعد ان کی ازواج مطہرات زضوان القہ علیین اججعین نے عمل کیا۔ 
چنانچه بخاری ابن عمر رٹی اللہ عنہما ہے روایت کرے ہیں کہ نبی صلى اللہ 
علیہ وسلم ےۓ اہل خیبر ہے کھیتی اور کھجور کی پیداوار کے ایک حمے پر 
سزارعت کا معاسلهکیاء تو اپنی ازواج یعنی اىت ک ماؤں کو ایک سو وسق دیا 
کرۓ تھے اسی وسق کھجور اور بیس وسق جو اس طرح خیبر کو تقسیم کیا 
پھر اسہات الموبٹین رض کو اختیار دیا گیا کھ زین اور پانی اختیار کریں یا 
ایک سو وسق لیتی رہیں؛ ان میں سے بعض اسہاتالموسٹین ے زسین کو اختیار 
کیا اور بعض نے سو وسق کو حضرت عایشہ رف اھ عنبارۓ زمین اختیار ی۔ 


ایسے معاملے پر نسخ کا اطلاق جایز نہیں۔ 


مذکورہ بالا تفصیل کی تائید اىام ابو یوسف کی کتابالخراج سے هو جاتی 
ھے: (دیکھۓے صفحد .و؛ بولاق) اسىام ابو یوسف ہے بیان کیا هے کہ اھل 
حجاز اور اھل مدینه میں سے ھمارے اصحاب ے ارض بیضاء من مزارعت بالنصف 
والئلث کو سکروہ اور فاسد بتایا ے؛ ان کے نزدیک 'ارض بیضاءء نخل و شجر ے 
خقلف سے اور ثلث و رع کے عوض نخل و شجر کہ پھل کے بیچنے میں کوئی 
سمضائقہ نہیں سمجھتے ۔ البقہ اھل کوفہ کے حنفیوں میں اختلاف ہے؛ جو لوگ 
نخل و شجر کے سساقاة کو جایز سمجھتے میں وہ ''ہزارعت فی الارضالبہضاء 
بالنصف و الثلثء؛ کو بھی جایز سمجھتے ہیں اوز جو مساقاة کو مکروہ گردانتے 
ہیں وہ مزارعت کو بھی سکروہ بتاۓ ہیں ۔ پھر انھوں ے خود اپنا عنديه 


ظاہر کیا ھے کھ ىیرے نزدیک جایز سستقیم اور صحیح ھے ۔ 


ان ساري تفعبیلات اور تاریخی معابلات کو پیش نظر رکھتے ہوئے حسب 
ذیل نتائج اگزیر معلوم ھوۓ ھیں :_ : 


ازم اعل مدیلهٴ جو اکٹر او بیشتر زراعت. بیشلہ تھےء اور ہب :و زوز بارە 


۳۳۰ 

نبوی کی حاضری سے مستفید ھوۓے تھے و ظاھر ارشادات لبوی ہے کسی طرح 
ے بہںن: لہ :تھے؛ اور نہ شرعی احکام کے سمجھۓ میں تغافل ہرتتے تھے 
ان سب کا عمل مزارعت ہر تھاء حضور صلی اللہ عليه وسلم کی عیات میں بھی اور 
بعد میں بھی الھیں حضرت رافع اور ابن عمر یز جابر بن عبداللہ کی روایتوں 
کا علم تھاء پھر بھی نہی وا ی حدیث پر عمل نہیں تھاء اس ہے صاف ظاھر ے 
کہ بعض صورتوں میں یہ بنع تہدید پر سینی تھا اور بعض صورتوں میں تلییه 
پر چنائچہ حضرت زید بن ثابت اور ابن عباس رضی القہ عنہم کی تشریح جو 
اوہر بیان کی جا چی ےہ ان کی واقفیتء تفقه اور علمیت کی دلیل ے؛ اور ان کی 
ہوجودگی میں آج چودہ سو برس کے بعد ھم اپنی قیاس آرائیوں ے مزارعت ک 


شرعی حیثیت کو مشکوک و نوع نہیں قرار دے سکتے۔ ۱ 


ہہ صحاب۵ٴ کرام کے قول کے آگے اىام ابو حنیفهہ ک رائے کو ترجیح 
نہیں دی جاسکتی خود امام صاحب کا بیان ہے کہ صحابہ کے اقوال میں ہے 
جس قول کو چاھتا ھوں اختیار کرتا ہوںء البتة وہ تابعی کے قول کے آگے اپنا 
قول پیش کرے ہیں کہ وہ خود تابعی ہیںء بنابریںء صاحبین ۓ صحابہ اوز 
وہ بھی حضرت زید بن ثابت ؛ لیز جبرالامڈة حضرت ابن عباس اور پھر فقیعالانة 
حضرت ابن مسعود حضرت علىی اور خلفاء راشدین کے عمل کو اھنے اسقاد کے _ 
قول پر تر جیج دی تو کوئی تعجب کي بات نہیںء بلکہ اپنے عمل میں استاد 
کے قول کے مطابق عمل پیرا رے ۔ 


۔ غضور سلی اللہ علیہ وسلم کے خیبر کہ معاملے میں دو باتیں ہیں 
ایک زین یعنی کھیتوں کی پیداوار کا تعامله جو ہزارعت کی شکل ہے : دوم 
کھجور کے درخقوں کے پھل کا.معاملهہ جس کو مساقاة :کٹا جاقا ےء اس ہیں 
شبہ نمچ کیہ خییر دارالاسلام می داخل :ہو چکا۔تھاء اپسی جگہ. غسیوں. سے وق : 
معاملہ:(اگر سارعت کو وو معاملہ کہ ۔مشایہ قراودیں) ::ھوگز .نہیں "کیا 


دےے 


م 
۸م۳ 


جا سکتا خیایسے معاملے ک اجازت دارالاسلام میں ذمموں کو یا غیر نسلمؤں .کو 
بھی :نہیں۔۔ اور جیسا کہ علامہ این قدامة ۓ تحریر کیا ے اس معابلے کو 
منسوخ بھی قرار نہیں دے سکنے۔ 

مرن امام ابو یوسف اور امام طحاوی کی تشریحات جو کتاب الخراج؛ شرح 
معالی الاثار (ج م ص رم ۱۸ء) اور مشکل الآثار (ج م ص ج+۔۹۳ء) 
بت الاو رات یی راو و کی کی ین ا ےق ون کسی سار 
قابل اعتتاء نہیں سمجھی جا سکتیں کہ یه کس طرح باور نہیں کیا جاسکتا: 
نعوذ باللہ من ذلك؛ که صحابهٴ کرام یا اعل مدینه کا عمل شارع عليه السلام کے 
واضح ارشادات کے خلاف کبھی ہو سکتا ہے ۔ 

و امام ابو یوسف ۓے ہزارعت کو مضاربت کے ہیل قرار دیا ھھ 
کہ شرکت سرسنایة کے نفع کی رقم جیسے مجہول عے اسی طرح ہزارعت میں کھیت 
کی پیداوار ی مقدار جہول ےء غرض سسرسںایہ کا تعینء اسی طرح زسین کا تعین ء 
لفع کی مقدار کا عدم تعین؛ لیز پیداوار کی مقدار کا عدم تعین ایسی مشترک 
باتیں ھیں جن کے پیش نظر کسی کو شبہ بھی نہیں ھوسکتا کہ . دونوں میں 
معائلت نہیں ہے . 

علاوہ ازیں بیع سلم کی طرح مزارعت بالثلث و الرع کو بھی ممنوع صورت 
ہے الگ سمجھا جانا عین قرین قیاس ے۔ جس کا الکار کوئی صاحب فہم و تدبر 
نہیں کرسکتا۔ حالالکہ بیع کی اشیاء کا متعین اور معلوم ھوٹا ضروری ے؛ نگر 
یع سلم میں ء دوختوں کے پھل کا تخمینہ ھی کیا جاتا ے ء جیسا کہ حضرت 
عید اللہ بن رزاحدوض بحکم کاشائٴ نبوت اسوال :خیبر کا تخمینہ. کرکے مسسلمائوں کا 

ہہ وافم بن خدیج کی تفصیلی روانیت جو حنظلہ بن :القیسن کے طریق 
ضبط کی گئی سے وہ ان :تمامم متفق علیپَا احادیث کی تشریح و توضبح ."کرت ےہ 


نبیبج٭ے 
جن ہیں ”سطلقا ہی غن کراء الارض؛ کے الفاظ واقع ‏ ہیں ء اور یہ تشریحی ر میل۔ 
بیان صحابہ کرام رضوان اللہ علیہم احمعین کے فہم وعمل کے بالکل مطابق عے 
اور اس لئے بجا طور پر قابل اعتبار و ترجیح ے؛ اور صاحبین یز امام شافعی 
اور امام احمد بن حنبل وغیرہ کے اقوال جواز مزارعت میں انہیں توضیحات ہر 
ببنی ہیں ,. حنظلہ بن قیس فرساے ہیں ساألت رافع بن خدیج عن کراء الارشض 
بالذھب و الورق فقال لا بس بہہ ائما کان الناس یواجرون علىی عھد رسول القہ صلی 
اللہ عليه وسلم علىی الماذیانات و اقبال الجداول و اشیاء سن الزرع فیھلك ہذا و 
یسلم هذا و یسلم هذا و بھلك هذا, غلم یکن الا سکراء الاہذا فلذلك زجر عنه 
واىا شئی معلوم مضمون فلاہاس بە ۔ ''سیں ۓ رافع بن خدیج ہے سوۓ چائدی 
کے عوض زہین کرائے پر دینے کے بارے میں پوچھا تو انھوں ۓے کہا کہ اس 
ہیں کوئی سضایقہ نہیں ۔ (منم کرۓۓ کی وج تو یہ ے کھ) لوگ رسول الہ 
صلی اللہ عليه وسلم کے زماۓ میں نالیوں کے کنارے اور پائی کی کماریوں کے 
گرد کی پیداوار اور کچھ کھیتی کے حصے کہ بدلے میں اجارے کا معامله کرۓے 
تھے؛ جن میں سے کچھ حضه برباد هو جاتا تھاء کچھ حعهہ بچ رهتا تھا 
اور کچھ بچتا تو کچھ برباد هوتا تو لوگوں کو اسی حصه کا کرایە ملتا تھا 
اس لئے جضور صلی اللہ علیہ وسلم ۓے اس معامله ہے جھڑک دیاء الب کسی 
معلوم اور قابل ضمالت چیز کے عوض اجارہ کیا جائے تو اس میں کوئی سضایقہ 
نہیں ہے , ٢‏ 
ے۔ اىام ابو حنیفہ اور ابراہیم نخعی وغیرہ کے اقوال صحیح اور ظاھر یہ 
ے کہ غایتِ تقوی ہر محمول ہیں کہ ید حضرات کوشش کرےۓے ہیں کھ اپنے 
اقوال. میں ..موافٹی اور خالف دونوں طرح کی روایقوں .کو"جح کبرلیں_ اور اس طیح 
'قمرین؛ اوں 'عمرینء جیہی اسطلاحوں ی طرح راجح اور مہجوح دولوٹ: کو 
جتح ککرلیتے. جیں ۔ اس حقیقت :کو کون نہیں جانتا ,کھہ حضرت امام اپ حنیفہ. 
اپنے لئے.. خلافت: کی,رسلازیت کو جایز نہیں سمجھتے اور انام ابو یوسف: کو 
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5 5 ۳ح 
ایما فرساۓ :یں : کہ قضا کا غہدہ تم ستبھال لو اور اس ہے :اثکارنه کرو۔ ٠.‏ 

نے غقباء ات ۓ ہمیشہ عملی پہلو کو قابل ترجیح قرار دیا ھے؛ 
اور اپسۓ احکام کاختوی دیا ے۔ جن میں قرآن وسنت کے اواس و نواھی کی مطابقت 
و سوافقت* کے ساتھ لوگوں کو عملىی سہولت کی رعایت موجود هو که *+الدین 
پضر؛؛ قول ہاثور ےء چٹانچہ صاحب درالمختار(ج ‏ ص ۹ہ ب؛ المطیع الفتح الکریم 
بعبئی؛ ۳ر۱ع) وعند ھما تصح و بد یقتی للحاجة و قیاسا علی المضاربة بشروط 
ثمائیة: صلاحیة الارض للزراعة و اعلیة العاقدینء و ذکر العدةۃ ای مدة 
متعارفة فتفسد بما لا ایتمکن فیھا مٹھا؛ و ہما لا یعیش الیھا احدغما غالبا و قیل 


فی بلادنا تصح بلا پیان مدة و یقع علی اول زرع واحد و عليه الفتوی؛ مجتبی و بزازیۂ 


واقرہ المصػفدءوذکر رب البذر و قیل بحکم العرفء؛ و ذکر جنسه لا قدرہ لعلمه 


باعلام الارض و شرطہ فی الاختیارہ و ذکر قسط العامل الاخر ولو بینا حظ رب 
البذر و سکتا عن خط العاسل جاز استحساناء و بشرط التخلیط بین الارض ولو مع 
البذر و العادل و بشرط الشرکة فی الخارج ۔ 

”صاحبین کے نزدیک ہزارعت صحیح ے؛ اور اسی قول پر حاجت کی وجه 
سے فتوىل دیيا جاتا ےء اور اس کی صحت مضاربت کے قیاس پر آٹھ شرطوں کے 
ساتھ مسلم سے : (م) زسین زراعت کے لایق هو (م) عاقدین میں اعلیت ہو 
(م) سدت نذکور ہو؛ یعنی متعازف مدت ء اگر عدت کی تعیينِ نە ھوسکے یا 
عام طور پر کسی کی اس مدت کے مطابق معیشت له ہو؛ تو معامله فاسد ھوکا۔ 
بعض کہتے ہیں کھ ھمارے بلاد میں مدت کے بیان :کے ہے یر صحیح ہے۔ 
اجر اول زع پر واقع ھوتا سے ؛ اسی کے مطابق مجتبی' اور بزازید کا فقو ئا ے؛ 
اور مصتف نۓ اسی کو ثابت رکھا ے (م) یج کے مالک کا ذگر:ھو بعضوں 
نۓ کہا ہے کە عرف کے مطابق هو (م) بیج کی جنس کا ذکر ہُو اس کی قدر 
زین کے متعلق عنم هوے ہے معلوم ہوجاتی ے (ہ) کام کرۓ والے کا جحعہ 


سذکوو هو اور اگر دونوں بیچ. کے مالک کا حصه بیان کریں' اووکام کرنیۓ والے 


۸1ےے 
کہ جصے کے متعلق خاموش رھیں .تو بھی استحسااً جایز ہے (ے) ارض اور عادل, 
ہیں اتعبال و تخلیط ھو؛ اور (م) پیداواوٴ میں ۔شرکت کی شرط مذکور ھوء . 
(() درھم و دینار کے عوشن مزارعت کے جواز کے سب قائل ہیں ۔ اوز 

یہ ايسَا مسئلہ سے کے اس کا حل متفق عليه ھے۔ 

(.؛) اىام سحنون المدونة الکبری ره کات و وع اص 
مو تن ات میں تاج ند لی عن ماك و لی اَسمنة مند آلهقال نی 
رجل اکری ریع دار او خمس دار الہ لا اس بذلكء؛ بجھے انام ہالک کا قول 
پہنچا ے. گر میں ۓ ان سے سنا نہیں ےہ کہ وہ فرماے تھے کہ اس میں 
کوئی سضایقه نہیں کہ کوئی شخص اپنے دار (ىکان) کے چوتھائی یا پانچویں 
حصے کو کرای پر دےءء ۔ اس قول سے پہلے اسام مالک کا قول زسین کے متعلق 
یه بیان کیا گیا ۔ھے : ''و لکن الکراء بیع من البیوع فلاباس بان یکری ربعھا 
(ای ریع الارض) او خمسھاءء ””کرایە بیع کی ایک قسم سے پس کوئی حرج نہیں 
کە چوتھائی زین یا اس کے پانچویں حصے کو کرایە پر دے؛ء۔ 

کتاب المساقاة میں (المدوئة ج ‏ ر ص س) امام سحنون نے بیان کیا ہ : 
”و اخبر نی ابن وہب عن ابن سمعان عن عثمان بن محمد بن سوید التقفی عن عمر 
بن عبد العزیز ان کتت اليه فی خلافند و عشان على الطائف فی بیع الئمر و کراء 
الارض أن تباع کل ارض ذات أصل بشطر ما ایخرج منھا او ثلٹہ او ربعه او الجزہ 
سما بنخرج منھا یتراضون ولا تباع بشٹی سوی نا یخرج منھا و أن یباع البیاض الڈی 
لا شئی فيه سن :الاصول . بالذھب و الورقء ''ابن .وعب ے ابن. سعان ہے اور 
انہوں ۓ عثمان.بن بحعد ثقفی نے اور ادیوں ۓ عمر بن, عبدالعزیز کہ بارے ہین 
جھے خبر دی, کہ عس بن عبدالغزیز ےۓ اپنی خلافت میں عشان کو جب کیہ 
طائف ھر.۔تمین تھے لکھا: اور بھل اور زسین کے آکرائۓے کے متعقق (ھدایت دی) : 
کھ جڑ۔واف زیسعی کھڑی فصل وائن) اس کے پیداوار: کے ایکب. حصے یا.۔تہائی 


720 


۳ج٣‎ 


ہہ“ 


یا چوتھائقی یا اتنے حصے ہیں بیچی جائے جس پر جالبین راضیٴ هو جائیںء 
اور پیداوار :کے سوا کسی اور چیز کے عوض لە بیچی جائے ۔ اور بیاض زدین (جس 
میں کوئی فصل نہیں) سوے چاندی کے عوض لە بج کی جائے۔ (یہاں ہی 
سے کرائے پر دینے کا معاملهہ کرنا مقصود ہے کیونکہ اس عبارت کے بعد می 
این سمعان کا بیان ہے ۔ٍ 'سمعت رجالا من اھل العلم یقولون فی الارض یکون 
فیھا الاصل و البیاض ایھعا کان ردفا ألغی و اکریت بکراء اکثر ہما ء ان کان 
البیاضٰ افضلھما آکریت بالذھب و الورق و ان کان الاصل افضلھما آکریت 
بالجزہ ہما یخرج ھا سن ثمرة و ایھما کان ردفا ألغی و حمل کراؤہ علی کراء 
27 ..-- 
۱ ہیں ۓ اھل علم کو کہتے سنا کہ جس زین میں اصل اور بیاض ساتھ 
ساتھ ھوں تو کرایہ متعین کرنۓ ہیں اکثر کا اعتبار کیا جائے کاء اگر "بیاض؛ 
زاید ے تو سوۓ چاندی کے عوض کرائے پر دیا جائے گاہ اور اگر ”اصلء زائد ۓے 
اتواس زہین کے پیداوار پھل کے ایک جزہ کے عوض کرائے پر دیا جائے گا۔ 
دو ہیں ہے جو تابع ہوگا اس کا اعتبار لہ ھوگاہ اور اسکا کرایہ ساتھ والے کے 
لحاظ ے متعین هوگا۔ 

حضرت عمر بن عبدالعزیز جیسے صاحب ورع و تقوی کے خط ہے مزید 
تائید ھوتی ہے کہ مزارعت کا بیان کردہ طریقہ برابر ”هر زغفاۓ میں معمول 
بنا رھا ے ۔ 


مزارعت کی شرعی حیثیت کی وضاحت کے بعد یہ بات واضح ھوجاتی ے 
کہ تعمیر کۓے ہوئے مکان کو مقرر رقم پر کرای دیٹا کسی مقرر ۔وقت و زساے 
کے لئے ایسا معاملهہ ےہ جس کے جواز۔میں کس یکو کوئی شبه نہیں هو سکتا۔ 
کیونکہ یه معامله مزارعت ارض: پالذھب سو القضهہ کے ۔مثل ےہ جس کا جواز 
احادیث و آثار سے ثابت ے؛ اور ائں کے خلاف کسی کا قول یذکور:مہیں۔ امام 


07 
سعنون. ۓ المدوفة .(ج-:): میں .ایک طویل, باب, کتاب 'الدور والارضین کے 
تعت لکھا ھے ۔ دکھ سرت مس سو رو ات 

سے بی سس کیجئے ۔ 


مک معلمد کی زین و مکانات: 


روایتیں بکثرت بوجود میں کہ رسول اللہ صلی القہ علیہ وسلمم ۓ فرمایا 
ھے کھ !”ان تعالی ےۓ مکہ کو حرام قرار دیا ے؛ بنابریں وہاں کے مکاقات 
بیچنا اور مکالنات کے کرایە. کی وقم کھانا حرام ے؛ء البته عمارتوں کے بیچنے 
کو سہباحٴ سمجھتے ہیں : 


عن عبدالہ بن عمرو عن الٹبی صلى الہ علیہ وسلم قال ان اللہ حرم مکة 
فحرام بیع رباعھا و اکل مٹھاء و سن اکل سن اجر بیوت مکة شیا ٹکا“نھا اکل نارا (الا 
ثار لمحمد) عبداللہ بن عمرو بی صلى اللہ عليه وسلم سے روایت کرۓے هہیں کہ 
حضورص نے فرمایاء بیشک اللہ تعا لی ۓ مکە کو حرام کیا (قابل تعظیم بنایا ے) 
پس اس کے ەکانات کو بیچناء اور ان کی قیمت کھانا حرام سے؛ اور جنہوں نے 
مکہ کے گھروں کے کرائے ے کچھ بھی کھایا ت وگویا الہوں ۓ آگ تناول کیاء؛۔ 
اام طحاوی ہنۓ یحبی بن طریق عن عمر بن سعید کے طریق سے روایت ک ھا ؛ 
“انت الذور علی عھد رسول ا صلی اللہ عليہ وسلم و ابی اپکر او غنر 
وعشان لا تجاح ولائکری ولا ۔تدعی الا سای من احتاج سکن ومن اتی آنٹن: 
رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم آبویکز عز اور عشمان ‏ رضوان اللہ علیہٰم اجُعین 
کے زسائے میں امک کے گھر) تہ بچے جا تھے“ لہ کرائے پر دئےٴ جائۓ تھے 
ادر وہ سوائب (آزاد چھوڑے ھوئے) ھی کہلاۓ تھے؛ جس کو ضرورت-عوتی 
وعاں ٹھہرتاء اوز جس کو خاجت له ھوتی وہ دوسروں کو رھۓ 'دیتاء؛۔ ۱ 
آن تر و رفابات کی بنا دل لا ینہ ؛ سد سلیمات وری وغیپ کا 


ا - 





چا 


پیوچ۱) 


قول بااکہ ارض مک کو بیچنا یا اجار ۔دینا جایز نہیںء عطاء بن آئی ربا 
اور مجاعد اس کو سکروہ سمجھتے تھے البتہ دوسرے لوگ جیسے امام .ابو یوسف 
اور آسام طحاوی وغیرہ اس بات کی طرف گئے ہیں کہ مکہ کی زسین اور کان 
کے بیچنے اور کرائے پر دینے ہیں کوئی سضایقد نہیں اور روئے زسیتن کے 
بلاد کی طرح مکہ کی اراضی کو بھی قرار دیا ہے ۔ ان کی دلیل انام زھری کی 
روایت عے : عن علی بن الحسین عن عمرو بن عشمان عن اآسامة بن زید و عل 
ترک لنا عقیل سن رباع او دور و هو متفق عليده علی بن حسین ے اور الہوں ے 
عمر و بن عثمان سے اور انھوں ۓ آسامه بن زید ہے روایت کیاء اور کیا ھمارے 
لئے عقیل نۓے کوئی زسین یا سان گھر چھوڑا ے؟ (یعنی بیچ دیا او ر کچھ ملک 
ہیں نہیں رکھا) اس کو اىام بخاری اور مسلم دونوں ۓ روایت کی سے (الجواعر 
المنیفة فی ادلة امام ابی حنیفة ج ۲)۔ 


اسام محمد ے جامع صغیر (ص ہم(م) میں ء امام شافعی ےۓے کتاب الام 
(ج ے باب اجارۃ الدار) میں ابو الحسین احمد القدوری (م ہ+مھ) نے اپنے 
ختصر ہیں علاة علاءالدین الکسانی (م ےرٴھ) ۓ اپنی کتاب بدائم 
الصٹائع (ج م ص ۸۲ ) میںء امام سحنون ۓ المدونة الکبری (ج مہ ص .م؛) 
ہیں اور علامہ احمد بن یحبی بن المرتضی (م .۰م۸ھ) نے البحر الزخار (چ م 
ص مم) میں دارو مان مقرر رقم پر مقرر میعاد کے لۓے کرایہ دینے کے بہت سے 
مسائل بالتفصیل لکھے۔ہیںء کسی ہے ایے کرایہ کی رقم کو رہا ہے تعبیر 
نھیں کیا سے؛ اور نه کرائے کی اجرت کو کوئی عقل سلیم رنا و سود کبہ 


سکنی ھے ۔ 


گے 1 ٭ 5 7 ۰ 7ک دی سو و 
یر ؤ . ٢‏ 5 2 نت سے ٠‏ 5 ہے 


رویت هلال کی ضرورت 
(استفسارات و جوابات) 
عبدالقدوس ھاشمی 


رساله٭ فکر و نظر کی اشاعت ستمبر ے۹ ۱ء میں میرا ایک ختصر سا مضمون 
رویت لال کی ضرورت پر شائع ھوا تھا۔ اے بڑھ کر چند اھل علم حضرات نے 
کچھ توفٰیحی سوالات ىیرے پاس بھیجے۔ ان کے جوابات بذریعہ ڈاک ان کا 
خدمت میں ارسال کر دئے گئے ۔ اب ان بزرگوں میں ہے بعض کو یہ اصرارے کھ 
یہ جوابات یا کم از کم اس کی تلخیص رساله فکر و نظر میں بھی شائع کر دی 
جائے اس لئے میں بە تعمیل حکم ان سطور کو اشاعت کے لئے دے رھا ھوں؛ 
وما توفیقی الا باتہ۔ 
سوال (ہم): کیا ساری دنیا میں ایک ھی دن رہضان کی ابتداء اور عید 
الفطر کی نماز هو تو وحدت امت اسلامیہة کے لئےمفید نہ ھوگی۔ ؟ 
جواب : اب تک وم رہضان اور عیدیں ھم کر چکے ہیں؛ اور 
حعمیشهہ ھی مختلف دیار ہیں رویت خلال میں اختلاف بھی 
ھوتا رھا ھے ۔ اس ہے ات اسلاممہ کی وحدت کو کیا نقصان 
پنچا بے ؟ کیا آپ یہ سمجھتے ہیں کہ آج امت اسلامیہ 
میں جو افتراق و اختلاف:موجود ے وہ رویت علال کے اوقات 
اور تاریہخوں میں اختلاف کی وجہ ہے پیدا ہوا ہے ؟ 


کت اگرساری دنا میں ایک ھی دن ید عو گی تو عماری ملت پر 
اس کا کوئی ادلی اثر بھی نہیں بڑے کا۔ آخر.حیج تو عمیشہ می 


سوال : 


جواب : 


(٢( 


۴ 
٦‏ 
چا ا 


۳۹ 


ہے ایک هی مقررہ تاریخ ہیں ھورھا ےء اس ہے وحدت مات 


کا۔تصور ببدل کیود الہ جوکا؟ بے اتتی غیر اہم بات ے 


کہ اس پر توجہ کرنا طفلانہ بحث ہے زبادہ کچھ نہیں ے۔ 


009٤۳‏ رکھیں تو اختلاف 
امت کے لئے ایک بجدید . رزنگاہ مهیا کر دیں گےہے۔ 
اتحاد و اتفاق تو حاصل لہ هو سکے کا۔ البته عبادات ہیں 
مصالح پسندی کا ایک اور دروازہ کھل جائے کا۔ جو۔ ہر جاہر 


حاکم ھر زناۓ میں کھولتا رما ے ۔ رسضان کے روزے اور 


اور عید کے دو کاے عبادات میں داخل ہیں ؛اسے سیاسی جشن 
اور قوسی تہوار تو نە بنائیے کہ اس ہے فائدہ لہیں نقصان. ھی 
پہنچے کا۔ 

اختلاف مطالع کا اعتبار هوگا یا نہیں اس بارے سن فقہاء ے 
مابین اختلاف ے ۔ آپ کی کیا رائے ے ؟ ا 
اختلاف مطالع ایک امس واقعی اه ۔ اعتبار کریں یا لہ کریں 
اس ے اس واقعی کی واقعیت ہیں کیا فرق آتا ے ؟ 


ھمارے فقہاء نە اتئے اواقف تھے اور نهە اپے ضدی کھ 


الھیں کاشغر اور قرطبہ کے مایق فرق مطالع کی خبر نہ تھی یا 


جزیرہ تیعور (انڈولیشیا) اور شپز ڈاکرٴ (سیٹنغال) کے مایین 
اختلاف. مَطالع سے انھیں انکار۔ هو سکتا تھا۔ یه جو اختلافٰ 


و سطالع کی بث ۔فقهہ کی کتابوں میں۔ نظر آتی نے وہ در حقیقت اس 


اغتلاف مطالع پز مبنیٴ ےی “جو شپر کے انڈر شہر کے باھر 


بیست ,جگه؛ نار یا پھاڑی پر کھڑے ھکر دیکھنے کی صورت 
میں 'وتا ے یا۔پھر ات فاصلد کے دو یقابات میں جہاں ہے 


سوال (م) : 


جواب : 


:9 ۴گ۔ 


ا. ایک وس رات کے زات با دن کے دن وم گھوڑے نا و 
چون ابد میں مقامات کے ماہین اختلاف ہے پیدا ھوتا 


عے۔ یہ اختلاف مطالع حقیقي اور طبعی ے ۔ ۔ اس ہے کسی ذی 


٭ حوا سکو اثکا رکیے هو سکتا ہے ۔ سمکن ہے کہ متاخر فقیہوں 
ندم ایم و فقہاء کے متعلق یہ تصور کرنا کہ وہ اس حقیقی 


اور واتعی اختلاف مطال م کو بھی قابل اعتبار نہیں سمجھتے تھے؛ 
بڑا ھی سوہ ظن سے ۔ غالباً یہی وجہ ےکہ ظاعر الروایة میں 
امام ابو حنیفه کا قول بیان کیا جاتا نے اختلاف مطالع 
معتبر نہیں ء لیکن ایک دوسرا قول ان ھی امام اعظم کا فقہ حنفی 
ک بڑی کتاہوں میں سنقول ہہ کہ اختلاف مطالع کا اعتبار 
کیا جائے گا۔ دونوں قول اپنی اپنی جگہ پر صحیح ہیں ۔ 
اختلاف مطالع کے لئے کتنا قاصلد معتبر ہوگا ؟ 


ہے سو سض ئا ہم سیل الگریزی (. بے ؛گز 


فی میل)۔ لیکن یه حقیقت بھی نظر ہیں رے کھ رویت ھلال کے 


حدود سطح_ زین _ پر داثرہ کی شکل میں ہوے ھیںء لقہام ہے 
جتنے.فاصلے منقول ہیں سب کے سب کہیں, لہ کہیں صحیح 


. ثلیت ھوسسکتے ہیں ۔ مثلاً کہیں سم میل پر فرق هو جائےکا 
_ اف رز کہیں: , پیم بیل تک فرق نہیں آئۓ گا۔ امسال ھی عید کا ٴ٠‏ 

چاند چو بظر آیاء ایس کا دائرہ عین ہے ذوا ا شمعال پر ختم هوجاتا 
تھاہ؛:اس مقام بے پہم مپل شعال میں چائد کی رویت سمکن ه تھی ۔ , 

اور اس ہے بتغرب اوں جنوب ہیں کئی یو میلی تک سکن تھی۔ 


سوال (م) : 


حواب : 


تج 
۔۔ 


3 
٦ 


۸ر ۵م 


اس لئے فئی نقط نظر ہے فاصلہ کے متعاق کسی قول کو دوسرے 
قول :ہر ترجیح نہیں دی جا سکتی ۔. 


پیدایش قمر کیا ساری سطح زین کے لئے ایک ھی وقت اور 
ایک ھی ساعت ھوتی ے ؟ 

غرض کر لینا اور بات ہے ء ورنه حقیقه ایسا ھونا سمکن نہیں ۔ 
چالد کا اپنے دائرہ (جوزھر) ہر ایسے زاویه پر آجانا کہ وہاں 
سے سورج کی شعاع اس پر پڑ سکے اور انے چمکا سکے اصطلاحاً 
پیدائش قمر کہلاتا ے ۔ اس وقت خود زین کا جو حصہ ٹمر 
کہ سامنے نہیں ھوکا وہاں کے لئے پیدائش قمر کا تصور معض 
فرضی اور ہرائے حساب بنا لیا جائے تو اور بات ے لیکن یه بات 
حقیقت ہے دور بھی ہے اور ناسکن بھی ۔ 


جس رسضان کے روزے فرض ہیں؛ اس کی ابتداء پیدائش 
قمر ہے کی جائے یا رویت قمر ے ؟ 

قرآن مجید میں جس ىاہ رمضان کے روزے فرض کئے گئے ہیں ۔ 
وہ وھی ماہ رسضان ےہ جو حجاز میں معروف و معلوم تھاء اور 
جس وسضان میں نزول قرآن مجید کی ابتداء ھوئی تھی ۔ ظاھر ے 
کہ اس رىسضان کی ابتداء پیدائش قمر کے حساب ہے له تھی۔ 
اسی لئے حدیثوں ہیں هر جگہ صوسوا لرویتہ: و افطروا لرویته 
یا اس کے ہم معنی جملے ملتے ھیں۔ اور یہی وجہ ۓےکہ سنی؛ شیعہ 
سب هی فقہاء کا اس پر اتفاق ہے کہ ماہ رسضان کی ابتداء صرف 
دو طریقوں سے ثابت ھوتی ےے۔ یا تو رویت علال هوجائے یا 
شعبان کے تیس دن پورے و جائیں ۔ اور فق کی کتابوں میں يہ 
بھی وضاحت ملتی ھے کہ منجم کے:حساب: "کا اس سلسلہ میں 


سوال (ہ) : 


جواب : 


سوال (ے) : 


جواب : 


چ[؛ 
کوئی اعتبار نہیں کیا جا سکتا۔ حتقی کہ بعضوں کے لزدیک 
جم کا حساب .خود اس کے لئے بھی قابل قبول نہیں ےہ ۔ 
فقہ کی 'کثابوں میں قاضی کہ حکم اور حاکم کے فیصلہ کی 
تعمیل کا جو حکم فے؛ اس کا کیا سطلب'ٴ ے ؟ 
اس کا سطلب صرف يە٭ ہے کہ چاند دیکھنے کی شہادت لینے 
اور رمضان یا عید کا اعلان کرۓ کا اختیار کسی فرد کو نہیں 
عے بلکہ اس حاکم یا قاضی کو ے جسے جائز طور پر یه اختیار 
دیا گیا هو اور نے یه معلوم ھو کہ خبر اور شہادت میں کیا 
فرق ےےء اور وه یه بھی جانتا هو کہ شاعد کو کیسا هونا 
چاہئے۔ يہ مطلب نہیں ےہ کہ حاکم اپنی مرضی یا اپنی 
پسند ہے جس دن چاے رہضان شروع کرا دے یا جس دن چاے 
یوم الفطر منا لے ۔ 
کسی ایک ملک میں اگر کہیں چاند نظر آجائے تو غاکم یا 
قاضی اپنے اعلان کے ذریعے سارے ملک کے باشندوں کو اس 
کا پابند کر سکتا مے ؟ 
نہیں کرسکتا۔ کسی ملک کے حدود انتظامی و سیاسی حدود 
ھوے ہیں ء فلکیاتی نظام اور اجرام فلی کے دواثر ہے اس کک 
کوئی تعلق نہیں ھوتا۔ اور اس میں کوئی قباحت بھی لہیں عے 
که کسی ایک ھی ہملک کے دو دور افتادہ مقامات پر دو دن 
عید منائی جائے؛ آخر اس میں حرج ھی کیا ہے ۔ ۱ 
غور کیجۓے کہ کسی ملک کے حدود انڈولیشیا کی طي 
شرقاً و غرباً ہزاروں میل تک بھیلۓے هوئے ھوں یا روس کی طیخ . 
شرقاً و غرباً ےہ لاکھ مرن میل ہے بھی زیادہ رقبه_ پر حاوی __ 


0 : 


ہے پ۳ 


.... اتھوں “تو انی بڑی سیاسی وعدت یا ملک میں ۔کبھی طلوع و غروب 

۔. سیاران ایک وقت ہیل معکن ھی نہیں اھ ۔ اب اگر کوئی 

حاکم اس قسم کا حکم دیتا ھے تو انے جبر و اکراہ کے سوا 
اور کیا کپا جا سکتا. ےہ ۔ 

هر جکہ سسلمانوں کو سادہ طریقه رویت هلال کے بعوجب 


احکام شریعت پر عمل کرتا چاھئے اور یہی صحیح طریقہ* کارے۔ 


ْ کوھستان سیا >7 مجاھدین 
(تاریخ کا ایک گمشدہ باب) 
کییٹن محمد حامد 


ے۱۸٭ کی جدو جہد آزادی بظاھر ناکام ہو چکی تھی ۔ مغليه سلطنت کا 
باب بند ھوچکا تھا۔ دھلی کے تاج و تخت پر جو اس يۓ پہلے سلمانوں کو 
صدیوںل فی اہنے اوپر فائز دیکھ جکا تھاء انگریز قابض ھوچکے تھے ۔ علماء اور 
مجاھدین آزادی کے شہید جسم دھلى سے لے کر لکھنڑ تک شاھراہ کے ایک 
ایک درخت پر سجے ھوئے تھے ۔ وہ سلمان خاندان جو صدیوں ے علم و فضل 
اور سپاہ کری کے میدالوں میں کتئے هی اور افراد پیدا کر پکے تھے اس انقلاب 
کی زد میں آچکے تھے۔ عر طرف خوف و ھراس اور مایوسی پھیلی ھوئی تھی 
دھلىی یوں تو کئی بار لٹی تھی لیکن اب کے فرنگیوں کے سظالم کچھ اس طرح 
کے تھے کهھ تہذیب شرم ہے منه چھپا لے ۔ انگریز خود اپنے ھموطن سپاعیوں 
کی چیرہ دستیوں کو دیکھنے کی تاب نہ لا سکتے تھے ۔ سرنند ے ل ےکر بنگال 
تک تمام علاقہ الگریزوں کی عملداری میں آچّ تھا۔ الگریز خوش تھے که "وہ 
ایشیا :کی ایکم' بہت بڑی سلطنت کے سالگ بن بیٹھے ہیں لیکن ے۱۸۰ء کے 
بعد کے ۔چند خاموش سالوں کی جلو میں کتنے ھی طوفان چھے موئے تھے ۔ 
انگریزٰ دور کی تاریخ ج وکہ اذہی: کے نامزدکردہ دورخوں نے تحریر ی ے ان 
واقنات نے جو الیسویں دی کے لصف آخر میں ۔نرحدی علاقے میں پیش آئے 
بالکل خالی سے ۔ 'گنہین سنرسری ذکر سے بھی تو اس الداز میں کم :''سرعدا مین 
یورش”نھوثی لیکن غورا ایا دی گی ءء ۔ بدقسئٹی ہے اس ٴدو ری تاریخ 7”ٹو تغضیل 
سے بہت کچ مرخین:اۓے'قلم ابند کیا سے لائبریریوں کی گردآلود ااتماریوال مین 


ً ۹۲ 


کچھ کتابیں ضرور ۔وجود ھیں جو اس دور کے سم رس نی 
وس ے و ہت موم و سو سای مو بد 
سشرباعا ے رفوی' ا0 شارزر خی کی ا ھائیگ مس بی ما 
میں جامدین آزادی( کی رکون کا ہتو :چاتا عش پا سرع سے صرف ہ سال 
بعد اسیلا کی جنگ میں جنرل چیمبر لین جو انگریز افواچ کا کمانڈر تھا زضی 
ھوگیا تھا اور ایک ھزار کے قریب انگریز سہاہ ته تیغ کردی گئی تھی۔ یوں 
تو اسیلا کی جنگ کے نتقائج انگریزوں کے حق میں کسی بدترین شکست سے 
بھی پڑھ کر تھے لیکن فوجی مورخوں کی چایکلستی کی داد دینا پڑتی ہے جنہوں 
ے ان تمام واقعات کو فتح کا رنگ دے کر پیش کیا۔ یہ جنگ مردان ہے 
٭ھ سیل کے فاصلے پر مجاہدین کے خلاف لڑی کئی تھی اور آج بھی الا کے 
درے کے دولوں جانب بلند چوٹیاں اپنے دامن میں آگ اور خون کی کتنی ھی 
داستائیں چھہائے کھڑی ہیں ۔ یه داستانیں بڑی ولولە انگیز میں ۔ ان کا ذکر 
پھر کسی موقم ,پر آئے کا۔ اس وقت جھے ‏ کوھستان سیاء کے ان جالبازوں ک 
خدمت میں خراج عقیدت پیش ئرنا ہے جنہوں ے انگریزوں کے کئی کالموں 
کو نا کوں چنے چوائے ۔ 

رع ہیں سائحهٴ بالاکوٹ پیش آیا تھا ۔ تحریک مجاعدین کے دو 
عظیم رہنماسید احمد شپیدرح اور شاہ اسمعیل شپیدرح اپنے پیش قیمت مجاھدینکی 
ایک بڑی تعداد سمیت شہید هو گۓےتھے لیکن بچےکچھے ساتھی درہائۓ سندھ کو 
پار کر کے اس علاقے میں چلے گے تھے جو کوھستان سیاہ کے دامن میں موجود 
ہے ۔ دریائے سندھ کی حیثیت اب ایک مضبوط دفاعی حصار کی سی ہو گئی تھی 
اور یه علاقہ خاصا عفوظ تھا۔ یہاں ستھانه کا سکز قائم کیا گیا تھا اور یہیں 
ہے بعد ہیں بچاھدین بختلف جگہوں پز لشکر کشی کرے رھے۔ ہتھاله,کوجم 
سوجودہ دور کی فوجی اصطلاح میں ایک کیریزن یا چھاؤلی کنہہ ہکتے میں 
چو کہ پیک وقت مباحدین کا یڑ کوارٹر بھی تھا اور ایسا_کسپ بھی جہاں 


یح 


سے تغل جُگپوں۔ پر چھاےجچ مارے جا ہیکت تھے ۔“جاعدین: ایک عرصےٴ تک 
بہت بڑے پیلانے پر کوئی لشکز سامنے نہیں لاسکتے تھے ۔ ان کے وسائل عدود 
تو تخریک کے رھساؤں ی شہادت کے بعد۔جماعت میں . کنی حد تک التشار 
بھی پیدا ھو چکا تھا۔ لیکن اس کے باوجود کسی ة کسی طرح جاعدین اپنی 
کوششوں ہیں مصروف رع ۔ ان میں شکست خوردہ ذھلیت پا انفعالیت قطعاً 
پیدا نہیں ھوئی اور بنگال ہے لے کر سرحد تک سے روہوں کی تھیلیاں براہر پہنچٹتی 
رمیں ۔ بنگال سے مجباعدین منزل بمنزل ‏ سکز پہنچتے رہ ۔ یہاں ان کی فوجی 
تربیت ھوإا کرتی تھی اور وہ کچھ ھی عرصے ہیں بیدان جنگ میں اپنے جوھر 
دکھاۓ کے قابل ہو جاے تھے ۔ بنگال شروع ھی ےہ اس تحریک کے لۓ بھرٹی 
کا علاقه رعا تھا۔ 

اس بھرتی کے بارے میں اس تحریک کے آخری دور ہے متعلق ایک صاحب 
مولانا صبغتالقہ صاحب ۓے جھے بتایا کہ بنکال میں جن گھرالوں ہیں لرینە 
اولاد نہیں هوتی تھی وہ منت مان یا کرے تھے کم اولاد ترینه هھوۓ ہر 
وہ اسے مجاهدین کے لئے وقف کر دیں گے ۔ اکثر اوقات ئرینہ اولاد پیدا ھوٹی 
اور اس لڑکے کو مجاھدین کے لۓ وقف کر دیا جاتا تھا ۔ انے بچپن ھی ہے یه 
معلوم ھوتا تھا کہ ایے بڑا ھوکر سرحد میں فرنگیوں کے خلاف جہاد کرنا ے ۔ 
وہ خقلف مدرسوں میں تعلیم حاص لکرتا اور یہی مدرسے بالالخر انے سنزل بمنزل سرحد 
پہنچاے کے ضابن ھوے تھے ۔ یه مدرنے دینی تعلیم دینے کے ساتھ ساتھ تحریک 
کے ڈاک بنگلوں. کی حیثیت بھی رکھتے تھے۔ گوربلا جنگ کی اصطلاح ہیں 
یہ خفیہ پناەکاھیں تھیں جو کہ دشمن کے علاقے ہیں موجود ھوے کے باوجود 
اس کی دسترس سے باھر تھیں ۔ انہی ذریموں نے اشرفیوں کی تھیلیاں اور عنڈیاں 
سرحد. پہنچتی تھیں . جیڈیاں ابتدائیٰ دور کے کراس چیک کی حیثیت: رکھٹی 
تھیں آ+اس ہیں ید بھی نعلوم ھوتا ےہ کہ وہ اپنے دوز کے جدید ترین ڈرائمخ 
کو اتال :کیا کر چۓ ۔ ما یه اہ سال بد سال تھیلیاں. اور ریکروٹ متھالہ 


۔ ۰ ك۳ 


۳٣۴۰٣۳ 


کی فوجی چھاؤلی میں پہنچا کرۓ تھے ۔ اگرچہ جہہررء میں اس تحریک کے 

رنہا سولانا عیداللہ .کی اسارت و الا کے مقام پر انگریزوں کے ایک بہت 

بڑے لشکر ہے مڈبھیڑ ہوئی تھی لیکن عام طور پر جاعدین کا طریق جنگ 

گوربلا لڑائی ھی کا رهتا تھا ۔ انگریز وقائع لگارول کے ترتیب کردہ واقعات سے 
بھی اس بات کی تصدیق عوتی ےہ ۔ 


انگریزوں ۓ ہزارہ کا علاقہ اور سرحد کے علاقے سکھوں ہے ھتھیا لئے 
تھے لیکن ان کے بقول اس تمام علاقے میں اسن و امىان کی صورت حال تسلی 
بخش لە تھی ۔ مجاھدین ۓ انکریزوں کے علاقوں پر آے ادررے حملے ۔کرے 
ان کا سکھ چین غارت کر رکھا تھا ۔ ایک بار راؤلپنڈی سے چند میل دور سرحد 
کی جانب ایک فوجی چوک پر شبخون مارا کیا اور مجاہدین کے تام فوجی چوک 
"کو غار ت کر دیا۔ یہ واقعات اگر اکا دکا ھوے تو خیر تھی لیکن الگریزوں کو 
تشویش اس بات ہے تھی کہ یہ اکثر پیش آۓے رمتے تھے اور وسے بھی ان ک 
سرحدوں پر ایک مستقل خطرے کا منڈلاے رھنا ان کے وقار اور ساکھ کا مسئله 
بن گیا تھا ۔ 


ستھانہ میں واقع مجامدین کی گوربلا سرگرسیوں کا نشالہ انگریزوں کے 
قائله ھائے رسدہ هندو تاجر اور آیے سسلمان بنتے جو انگریزی علاقے میں رہ 
کر مجاعدین کے خلاف جاسوسی کیا کرے تھے۔ یہ مجاھدین انتہائی برق رفتاری 
ے شبخون مارۓ اور راتوں رات واپس اپنے ‏ سکز (289) پر پہنچ جایا کرۓ۔ 
ان کے خلاف کوئی کار روائی کرنا انتہائی دشوار تھا کیونکہ کوہستان سا 
اور اس ے ملحق علاقے جن ہر انگریزوں کا کوئی عمل دخل نہیں تھا ایک 
حفوظ قلے کی حیثیت رکھتے تھے۔ یہاں بلند و بالا چوٹیاں؛ گہرے ندی نالے 
اور کھنے جنگل.انگریزوں کے لۓ خاصی سشکلات پیدا کے ہوئے تھے ۔ ججردے 
کی اکاسی کے بعد ھے.اب تک انگریز اس علاقے میں قدم نہیں وکھ رسکی تھے۔ 


اخ 
اھ ١‏ 


اىھلا ی جنگ کے اختتام پر مقامی .افراد کی,حفاظت میں انگریڑزی فوج کا ایک 
دسقہ سنکا کے قریب چند چھپروں کو آگ لگا .کر واپس آگیا تھا اور اس واقعھ کو 
انہوں ۓ ان انفاظ میں تحریر کیا تھا ”جم نۓ جاہدہین کے سکز اور ان کی 
نمام رھائش کاھوں کو سسار کرکے آگ اکا دی ہے اور انہیں عبرتناک سزا 
دی ے؛ء۔ ملکہ معظمہ کے وائسرائے اور اس کی کونسل کو جو روزناے 
سرحد سے جاے ان میں یه تحریر ھوتا تھا کہ بجاحدین کو بالکل جتقم کیا چا 
چکا ے ۔ اور دوسری طرف آئے دن پھر چھامجح پڑے۔ رستم میں اسمٹنٹ کمشنر 
موجود تھا وھاں تک چھاے پڑت رھ ۔ نواں قلعہ میں الگریزوں کے فوجی 
کیمپ پر ٴشبخون مارا گیا ۔ مانسپرہ تک (جو الگریزی علاقے میں شامل تھا) 
مجاعدین کا عمل دخل موجود تھا۔ اس طرح انگریزوں کی حالت خاصی اڑک 
ھورھی تھی ۔ 

بالآ'خر انگریزوں ۓ مجاعدین کی فوجی قوت کو بالکل ختم کر دینے کے 
خیال سے بڑی تعداد میں لشکر کشی کا فیصله کر لیا ہہ اع میں سیجر 
جنرل مکوین کی سرکردگی میں ہزارہ فیلڈ فورس کے ام ہے ایک بڑا لشکر ترت 
دیا گیا ۔ اس کی تعداد ‏ , هزار کے لگ بھگ تھی ۔ اس کے علاوہ خمبر رائفل 
جس کی قیادت میجر محمد اسلم خان کے سبپرد تھی اور جس کی تعداد .ےس تھی 
اس لشکر کے همراہ تھی ۔ ممہاراجد کشمیر ے بھی دو پیادہ رجمنٹیں اور دو 
توہیں اس موقع پر بھجوا دی تھیں ۔ لشکر چار کالموں میں منقسم تھا۔ اس 
نکر لو ئن فان ہ3 ان کیا اس یىی مات بیدا تی این 
سرحد کی تام جنگوں میں اسبیلا کی جنگ کے علاوہ شاید ہی کہیں اتئیٰ 
بڑی تعداد میں برطانوی سپاہ سیدان میں آئی ہو اس سے جاھدین کی قوت 
ادر ان کی سرکرسیوں کا بھی اندانہ جوتا ہے اہر یه بھي بتہ چلتا ےك انہوں_ 
ے الگریزیں کے دل میں کتنی دہشت بٹھا رکھی تھی کہ ایک سیجر جٹرل 


اخ ۱ 

کی۔قیادت: ہیں تقریبا 'ایک ڈویژن خیچ پھیینجنے. کا :فیصلہ- کیا .کیا .تھا۔ .اس دور 
میں :افگریز سہاہ کی تعداد کے پیش نظر يہ خاصا اہم اقدام تھا اور اتتی بڑی 
فوج کے ۔باوجود کوئی فیبلۃ کن فتیجد لمہ کل سکیا تھا۔ مجاعذین .کو مناکز 
می وی سس نہیں آسکے اپ ےج نید وس ×روفت 
جاری :تھیں۔ ۔ 

رای پس منظرۃ 

ای اآباد ے مالسہرہ جات مر مات کی ا مرن حشت 2ے 

پیچھے ہے کوہستان سیاہ جسے مقامی زبان میں کالا ڈھاکا کہتے هیں جھانکتا 
وا نظر آنا کے ۔ تربیلا ڈیم ہے کچھ اوپر دریائے سندھ کے بالائی حصے کی طرف 
پڑھیں تو دریا کے دائیں کنارے ہر کوہستان سیاہ کی چوٹیاں دور تک پھملی 
ھوٹی نظر آتی هیں ۔ یہ پہاڑ جس کا کچھ حصہ آج تک علاقهٴ غیر سمجھا جاتا 
ہے اس کی بلند چوٹیاں موسم گرا کے .آغاز تک برف ہے لدی ہوتی ھیں ۔ 
اس کے شمال ہیں گللگت ایجینسی :میں تنگیر کا علاقہ ہے ۔ شمال مشرق میں 
چلاسء مغرب میں ہوات کا ہالائی علاقه- اور جنوبء جنوب مشرق اور مشرق 
میں ضع ہزارہ واقع سے ۔ اس پورے علاقے میں پہاڑوں کی اونچائی  .‏ ھزار 
سے لے کر ۹م ہزار تک ہ ۔ مشرقی حمے میں بھیلے ھوئے اہم درے اور 
چوٹیاں حسب ذیل ہیں ۔ 


چوٹیاں درے 
بپاس ٣١ء‏ قط بوتاغ درہ .ہ۸٣۱۳‏ فقٹط 
دھو یدہه ٥١٣۳‏ چاچرکہ گلی ۱۳۴۲۳۰ دو 
ملق )٤۰٥‏ ےھ ۱ سیت گلی ۷أ ۳۱-رو 
بھستی ۹۲١۵۱‏ رو نلک سیری ۱ 992م 
چٹابل یھ کور ٠+‏ صزا گئی ً ے١٢۱‏ ود 
جل چاسی ٠‏ ویو رو 


ا ےػؾ٣۳۹‏ 

اس تمام علاقے کی لمبائی اور چوڑائی جو جاعدین کی زد ,میں تھی ٥مم‏ ٭* 
میل اور م سیل کے لگ یھگ ا۔ اس طرح ہہ علاقہ اندازاً +جمہ مق 
سیل ہوکا۔ ہم کوھستان سیاہ اور اس کے تمام متعلقہ علاقوں کے بارے میں 
جہاں کہ جاعدین کا عمل دخل زرھا ہے یہاں_ ذکر کریں گے۔ 
مشرقی سلسلهٴ کوہ جو چنابٹ ہے .نے کر دریاٹے سندھ'پر کیرا کے متام 
تک چلا جاتا ےے کوھستان سیاہ کے نام ہے موسوم ھے ۔ اس کی عام آونچائی 

ا فٹ سے لے کر ...۹ فٹ تک بے ۔ کہیں کہیں بہت :گہرے د 
ہائے جاے یں ۔ اس کی تختلف شاخیں: دونوں جائب: بھی ھوئن میں :اور ان 
کے دربیان بہت گہرے ندی نالے. بھی موجود میں ۔ پہاڑ کی ڈھلوانوں پر خاردار 
جھاڑیاں اور گھاس ھوتی هے ۔ مغربی ڈھلوائیں خاصی دشوار گزار میں ۔ خچروں 
کا راسته کہیں کہیں بنا ھوا سے ۔ مشرقی سلسلهٴ کو ہے چار شاخیں پھوٹتی 
میں ۔ پل شاخ دھوبیده چوٹی ہے مغرب کی جانب ے دریائے سندھ کے پاس 
چوڑو درہ کے مقام ہے نکلنی ہے ۔ اس کی عام اونچائی ہ؛ ہزار فٹ ہے اور 
اسے سلسله کنڈو کے ام سے موسوم کیا جاتا ے ۔ دوسری شاخ سونی درہ ے 
آذری اور اندراک کے دروں تک شمال مغربی سمت میں پھیلی ھوئی ے۔ 
ّ یھی شاخ مات دریائے سندھ تک بڑھی عو غے اور علاقہ آلائیٗ کی شال 
سرحد پر واقعم جے۔ ری شاخ سای چوئی ہے مغرب کی طرف دریائے سندھ 
پر تھاٴکوٹ کے مقام تک پھملی ہوئی مے اس کی اوسط اونچائی ٠۰‏ ہزار فٹ 
ےۓے۔ یه الائی اور نندھیاڑ 2 درىیان واقع ے اور اسے چیله 'پہاڑ کا 
ام دیا جاتا وچ چوتھی شاخ چٹاہٹ ے دریائے سندھ کے شال کی طرف 
وی فر دڑنائے جل سے موب تی سمت وا ھ۔ اس کی عام بلندی و ھزار 
و و : سڈ 

دائے۔ خدھ کا. لال .< پور کو لع 

ا جَالکوقۂ وادیٴ جو جالکوق' نان سیت ‌ك-- ۱ 


۳. 


7 ۹۰۸۔ 


کسی 


.. پالاس وادی و ٹلا ریا ہے سبراب خوتی ھام ٠٠٠‏ 
ا وادی جو سرن ذریا اور تھا'کوٹ ا دزیا ہے سیراب ھوتی ےے ۔ ا 
جالکوٹ نالے کا منع ہوتاغ درے کے پاس ے ۔ بائیں کنارے سے دودویاج 
اور گیتی والا نالے اس کے ساتھ مل. جاۓ ہیں اس کے علاوہ سبت الہ بھی 


اس میں آن گرتا ے۔ 


سیمود 


جالکوٹ وادی سم میل لمبی ۰ سیل: چوڑی ے اور جالکوٹ کے مقام 
پر دریائے سندھ سے ملحق واتع ہے ۔ جالکوٹ ایک :چھوٹا قصبہ تھا()جس میں 
0-+ك-. تھے ۔ وادی کے بالائی حصے میں اچھی چراگاھیں تھیں اور تچلے حعے 
ہیں چاول کی کاشت ہوتی تھی ۔ آج بھی یہ علاقہ چاول کے لئے مشہور ہے ۔ 


کنڈو پہاڑ وادیٴ پالاس کو جالکوٹ ہے الگ کرتا ے ۔ یه وادی 
ہم سیل لسی اور ہ میل جوڑی ے اے یلا دریا سیراب کرتا ے ۔ وادی“ٴ 
پالاس میں اس وقت یه قعے اہم ہیں ۔ پالاس؛ شرید اور کولائی - پالاس اور 
جالکوٹ کے درسیالی علاقے میں کاشت نہیں ھوتی ۔ 

الائی کی وادی ہ, میل لمبی اور دس ہیل چوڑی سے اور الدراک پپاڑ 
ہے وادی“ٴ پالاس ہے الگ کرتا ے ۔ اسے دریائے سرن جو آذری درے کے پاس 
ہے نکلتا ہے سیراب کرتا ھے ۔ اس وادی کے بالائی حصے میں گھاس اور جنگلی 
ہین اور تنگ لدیاں نالے جگہ جگہ پائے جاۓ ہیں ۔ اس وادی کا نچلا حصہ 
جو دریائے سندھ کے قریب سے نسبناً ھموار ے اور یہاں چاول وغیرہ کی کاشت 
ہوتی ہے ۔ اس وادی میں تقریباً تیسں () کاؤں میں جن میں سے پوکل اور 
باللہ اس وقت زیادہ مشہور تھے۔ الائی کے 7 نندھیاڑ ٹکری 





یہ اعداد وشمار ۸۵ء کے ہیں اس وقت کئی دیبات یکول طو و پر لؤاڑ. دیئے کئے. 
تھے اور کئی دیہات آجکلِ پہلے سے زیادم "ا ہیں۔ او جا ان انتا ہے“ مچامدی نکی 
کارروائیوں کا دور سامنے آجاتا ۓ۔' " 


چپ۔عم) 


دیشی اور پریاری کے علاقے ہیں جن میں یة دیہات زیادہ ۔اشہور, غیت 
بیدان:لندھماڑ ہیں؛.چرسنگ اور ترند ٹکری میں اور تھاکوٹ دریائے سندھ کے 
ہائیں کنارے پی۔ تھاکوٹ ۰ آج بھی اس علاقے کا اہم کاؤں ےہ ۔ اس کے پاس 
می ایک خوبصورت ریسٹ عاؤس بھی ہے اور یہ بٹا گرام نے تقریاً دس میل 
کہ غاصلے پر ے ۔ بٹاگرام .جے پہنے بٹاکراؤں کہا جاتا تھا اس وقت تحصیل 
ہیڈکوارٹر :اور اس وجہ ہے اس علاقے کا صسکزی قصبہ بن گیا ہا۔ 
درباثے سندھ کے ہار کا علاقہ 

وادی* کنڈیاء گلگت ایجنسی ہیں تانگیر ہے نیچے واقع ہے ۔ اس کی 
لمبائی دریائے سندھ سے متیلتان درے تک .مس سیل ھے۔ اس وادی, کا بڑا کاؤں 
کارنگ ھے ۔ باگرو درہ میں خاصے جنگل ہیں ۔ کوتگلہ سے دس بارہٴ سیل یے 
رز دریا سیو کےٴ قصبے کے پاس دریائے سندھ ہیں جا ملتا ہے ۔ پالاس کے 
بالمقابل پتن گاؤں کے قریب دریائے سندھ میں کٹی چھوٹی چھوٹی لدیاں' آن 
گرتی ہیں ۔ پتن سے بارہ میل نیچے دہیز درہ ے ۔ دبیر چھوٹا گاؤں ھے اور یہاں 
انجیٹرز کا ایک خوبصورت ریسٹ ماؤس بھی موجود ہے ۔ یہاں دبیر ال شور 
بچاتا اور جھاگ اڑاتا'ھوا ریسٹ ھاؤس کے پاس ہے گذرتا ہے وادیٴ سوات 
ہے لکلا ھوا یہ الہ انتہائی خوبصورت ے ۔ یہان سے ۰ ہیل نیچے دریائے 
سندھ میں ایک 'اوز ندی آن ملقی ھے جو کالا اور گوربند وادیوں کو سیراب 
کرتی ہے۔ یہ وادیاں خاصی زرخیز اور آباد هیں۔ گوزبند ٠‏ کوتکائی اور الانائی 
بڑے دیہات ھیںء کانا وادی میں بلکا ائی اور کارورائی دیہات اق جںر۔ 
یہاں سے س سیل اور لیچے؛ تھا کوٹ سے ہپ ہیل :ز نیچے دریائے چکیسر درہائے 
مندم میں کے مان سے چو سات ایل کے فاملے پر ایک کول ممدان 


۶2 نے ھا ازع ار اک مل جو دا 
۴ مدع ای جا تھا کے نے ہیں اس ج7 





:۔- 
کے 


سی 


ا 


ہو کہ ہو ہا 
سب سے بڑا درنا ےد دزبند۔ ے. اور تھاکوٹ تک اس کی عام چوڑائی و 
سے .ےم گزاتک ہے۔ دریا کا بہاؤ کٹی بجگہ اپ ے حد .نیز سے ۔ :پھر بھیٰ اس 
عبلاھے میں یہ دزیا کشتیوں کی مدد سے عو کیا چا سکتا ے ۔ اتائی درے ے 
کچھ ایچے دزیا کی چوڑائی صرف چالیسں ۔گز وہ اتی ے ۔ تھاکوٹ ہے مال ی 
جانب دریا کا پاٹ وسیع ہوتا چلا جاتا ھے حتی؛ کہ چالکود اور سیو ے نزدیک 
اہ ےرٴگز هو جاتاے۔ 02 ٦‏ 
اف قبائل 

اس تمام علاقے میں جہاں بعجاہدین نۓ اپنی کاروائیاں کیں تین ختلف 
لسلوں کے لوگ آباد ہیں جو اپنی اپنی جگہ ختلف چھوٹے چھوے' تبیلوں میں 
سم میں چولہا ان دور ہیں' ئل درال :ایک تنظیی آکافی یا وت 
کی حیثیت رکھتے تھے اس لئے اس دور میں پیش آمدہ مختلف واقعات کو مجھنے 
کے لئے ان قبائل کے بارے میں جالنا ضروری ہے ۔ یہ قبیلے تین نسل کے لوگوں 
کی صورت میں ننقسم تھے اور ان علاقوں میں آباد تھے ۔ 

() کوھستان (م) الائی بشمول سواتی قبائل (م). کوھستان ساہء 

اور اس سے ماحقه بالائے سندھ علاقہ ۔ 


کوھستان 
کوھستانی نسل کے اعتبار ہے چلامیوں سے زیادہ قریٔب ہیں ۔ ان کا 
کہنا ہے کہ وہ نسلی اعتبار ہے عوب ہیں ۔ٴ ایک دومرّے بیان کے مطابق 


وہ ایک .کشمیری دھرم کی اولاد ہیں جے آج سے تین صدی قیل أسلام لاے 
پر ٹوگرں ۓ تل دیا تھا جج سرت 'جاتا ریما طاہتور اود 


ے٣‏ 
بھادر هوۓ کے ساتھ ساتھ انا میں خاصا اتحاد پایا جاتا ھے ۔ یہ بڑے سہمان 
لواز عیں اور عسایوں عو راج اسرمں میں پڑ ز پٹھانوں کے ساتھ ان کے رشتے 
اے ھوے عیں ۔ ان میں لُڑۓ والوں کی کل تعداد م ھزار تھی ۔ 


اڑاہ نئوك ما ا قھم“ 
ں 


الائی ا 
: الائی وال نسلی اعتباریے سواتی میں۔ اور ان کا اصل علاقہ دریائے سندھ 
کا دایاں کنارہ تھا ۔ اٹھارویں صدی کے آغاز میں یوسف زئیوں ۓ جو سوات میں 
آباد تھے انہیں دریانے سندھ کے پار دھکیل دیا اور سید جلال خان کی رھنمائی 
ہیں الہول ۓے اس علاقے نے جہاں وہ آج آپاد ہیں ت رکو ںکو لکال دیا۔ (يه 
ترک جنہیں کورلوک عزارہ بھی کہتے ھیں چودھویں صدی ک آخر میں 
تیعور کے ساتوٰ عندوستان آئے تھے لیکن تیمور کی وسط ایشیا میں واپسی پر 
علاقے میں آباد هو گئے تھے۔ اس بات کی سند ہت 
ے)۔ ان کی زبان' پشتو ے اور ان کے قبائلی رواج بھی پٹھانوں جسے ہیں ۔ 
بھوگڑ منگ اور نندھیاڑ کے سواتیوں کے ساته ان ک رفتہ داریاں هیں ۔ٴ 


آزاد سواتیوں کے بڑے بڑے علاقے یہ ھیں لائیء نندھیاڑ ٹکریء 
دیشی اور تھاکوٹ۔ اس دور میں ية آپں میں سمل کر ۱۲ ہزار مجاعد میدان 
میں لا سکتے تھے ۔ 





محمود احمد غازی 

خی ۱ ۰ 

گذشتہ ماہ یہاں اسر یکه اورکینیڈا میں مسلمان طلبہ کی جُملہ تنظیموں کا 
ای ککنونشن منعقد عوا جس میں بر اعظم امریکھ کی اق تلليمیں کے درمیان 
زیادہ سے زیادہ تعاون کے امکالات کا جائزہ لیا گیا۔ کنوئشن می اس اس پر 
بھی غورکیا گیا کہ شمالی امریکہ میں اسلاسی دعوت کے کام کو منظم کرۓے 
اور اسیک میں زیر تعلیم سسلمان طلبهہ کو مغربی ثقافت کے سہلک اثرات ے 
حفوظ رکھنے کے لئے مناسب اقداما ت کیا ھوسکتے ہیں ۔ اس موقعھ پر اسلامی 
سطبوعات اور اریکہ ہے شائعم هوےۓے والے اسلامی جلات کی ایک نمائش بھی 
لگائی گئی ۔ امریکہ کے علاوہ دوسرے ممالک سے بھی بہت ے سسلم مندوبین 
ے اس کنونشن ہیں شرکت کی۔ شرکاء میں اردن کی سینیٹ کے رکن اور ممتاز 
ادیب و عالم جناب کال ‌الشریف اور ریاض یونیورسٹی کے وائس چانسلر ڈاکٹر 
عبدالعزیز الفداء قابل ذکر ھیں ۔ 


٦ 


مذینه منورہ 

جانعھ اسلامیة ہدینهة منورہ کے ماتحت حال ھی میں ایک قرآن مجید کالج 
قائم کیا گیا ھے جس میں صرف قرآن مجید ہے متعلق علوم و فنون ک تعلیم دی 
جائے ی۔ ۔ یہاں کے فارغ التحصیل:ز را عالاء ٹمآن مجید کو اپنی علمی تحقیقات کا 
موضوع بنائیں گے ۔ اس کالچ میں داخلے کی بنیادی شرط قرآن: جید کا حافظ حونا 
قرار دی گئی ہے ۔ 68لجچ ہیں پڑھائے جاۓ والے اھم موضوعات میں علم قراءات 
سبعدہ اعجاز قرآنء رسم قرآنء تفسیرہ اصول تفسیرہ قرآئی علم کلامء علوم قرآنء 


۳٣ 
٥ 


تخل امادیفہعری اد اب ور تا مد پر ملی ا دی بالاوری 
تماری شاہل اک ۱ 

رابطه عالم اسلامی مکه مکرىه٭۔ے یہاں ایک اکَلانی ادارہ قائم کیا ہے ۔ 
یه ادازہ ماریشس کے سسلمانوں ہیں اسلامی تعلیمات .کو عام: کرے اور غیر 
مسلموں میں تبلیغ کرے کے علاوہ یہاں کے دوسرے اسلامی اداروں اور دوسکاھوں 
کے سابین رابطه کا کام بھی کرے گا۔ رابطه ۔عالم اسلامی کی طرف ےے اس ادارہ 
کی نگرانی, رابطہ کی جلس تاسیسی کے رکن جناب عبدالوھاب دوکری کریں گے ۔ 
اس ادارہ کی تعمیر و ترقی کے لئے سعودی عرب کے بادشاہ جلالڈالمنک فیصل 
ے بھی ۸ ھزار ڈالر ی رقم بطور عليه دی ے۔ ۱ 


مصر 

مصری وزارت اوقاف ایک ایسی ہین الاقواسی اسلامی تنظیم کے قیام 
کے لے کوشاں ھے جس کا مقصد اسلامی آثار يی حفاظت اور دیکھ بھال کے 
انتظابات کرنا ھو۔ بہت سی اسلامی يیادکاریں غیر مسلم ممالک میں غفلٹ 
اورے اعتتائی کی وخھ سے غاثم عو زمی میں ء ان کی مجح اور باقامدم طوز 
پر لگہداشت کے لئے ایسی کسی تنظیم یا ادارہ کا قیام بہت مناسب سے ۔ ہم 
اس تنیم کے قیام اور اس کی کامیابی کے لئےدعا گو ہیں ۔ 

اسلانی اسور کی بجلس اعلی ےۓے لندن میں ایک سکڑزی جامع مسجد گی 
تعمیر کے لئ گرانقدر ما ی اسذاد دی سے ۔ بجلس اعلی ۓ اپناٴ ایک وفد ایوریٹت کے 
دورہ پر بھیجا تھا جس نۓ تمام یورپی مالک میں سسلمانوں کے حالات "ھا جاٹزہ 
لے کر :اپنی. زھورٹ اور تجاویز ہے یجلس کو الہ کیا ۔ میلس اس ضعن میں. مناسب 
اھاباتکر رمی ہےء لئبدث کی ما کزیڈ جا نسچل:کی انواد بھی اس سلسلم کا . 
لیک وع کی سیا ھت لاد کاو میس کہ 


تو کت : 
٦ 04 : 7 7‏ 


برطالیة“' رای سای ہے سس رات اپ یئا رر تم ا 5 

کو رھت تیم بھار میں لندن میں ایک بڑا اسلامی سیله نننقد و ھا 
اس سیله کے انعقاد کا ایک وسیع اور عمہ گیر پروگرام تیار کیا گیا ھے ۔ اس پزہوگزام 
کو عملی جامنہ پہلاۓ کے لئ دنیا کی ختلف مسلتان حکوستوں نۓ. نا ی تعاون 
کا وعدم کیا ے۔ سودی عرب کے شاہ فیصل. ےۓ دو لاکھ پونڈ اسٹرلنگ کی 
خطیر رقم پہلے ھی اس ہد میں دیدی ے ۔ ایران: :کویت؛ اور متحدہ عرب امارات 
ہے بھی سال ی تعاون کا وعدہۂ کیا ے ۔ ایران کی طرف ہے :ایک لاکھ پونڈ اسٹرلنگ 
کی پیش کش ے ۔ جچ٭ 7 
ھنگری . 

ھنگری مشرقی یورپ کا ایک ملک ہے جو اس وقت روسی بلاک میں 
شال ے۔ اس کا خاصا بڑا حصہ برسھا برس سلطنت عثعالیة کا جزو رھہا ے ۔ 
اس وقت وہاں سسلمانوں کی تعداد بہت تھوڑی ہے (تقریباً بچاس ھزار) ۔ ان 
میں ۔اکثریٹ ٹریالنسل لوگوں اور یوگوسلاویوں کی ہے۔ دوسری سلم 
اقلیثوں کی طرح اب منگری کے مسلمانوں میں بھی اسلامی شعور اور مسلم 
تشخص کا احساس بیدار هو رھا ے اور وہ اپنے آ پ کو ان بنیادوں پر مٹظم کرے 
لگے هیں ۔ ویانا میں ان لوگوں ۓ ایک وسیع قطعة زین خرید کر اسلامئی 
سکز کی تعیر بھی شروع کر دی ۔ اس کے لئے سعودی حکومت: ہۓ بھی 
دو لاکھ ڈالر کا علیہ دیا:تھا۔ توقع ہے کہ ید سکز جلد از جلد ام کرنا 
شروع کر دے:گا اور ہنگری میں اسلامی دعوت کے صدر مس کبز کا کام دے 5ا۔ 
.. رابط٭ بعالم اسلامی کے سیکریٹریٰ جنرل جناب شوخ محمد صالح. القزاز ے 
ایا ے. کہ پاکسٹان کی موسی :اسمبلی۔ کی طرف. سے سرڑا غلام إجمد .کی متبعین 
کو دستوری طور .ہر اقلیت قرار دیئے جاۓ کے فیصلہ کے کہرتٹ ارات تب 


۳× : 

جیئے ہیں ۔ دلیا کے بہت ہے بمالک میں لوگوں کو اس فرقہ کی صحیخ حیثیت ۱ 
کا اب علم ھ وکیا ے۔ شیخ ثغ اچ 'التزاز ۓےانکشا ف کیا بے کہ اس فیصللہ کے 
بعد سے ایک عتاط 7 ا ا ایک لاکھ افراد تائپب 
عوکر دائرۂ اسلام میں داخل ہوگئے ہیں ۔ 
بھارت 

گذشتہ ماہ لئی دھلی می دنیا بھر کی بہت سی اسلامی. تنفیموں کی کانفرئی 
عوئی جس میں ھندوستان کے تمام علاقوں کے علاوہ سعودی عربء سصرہ لہبنانہ 
کویت؛ عراق؛ سراکش؛ سوڈانء اردنء بلجیمء برازیلء عرب آماراتء الجزائر؛ 
تری؛ انڈویشیاء اسریکہہ اور برطالیہ کی اسلامی تنظیموں کے لمائندوں بے 
شرکت کی۔ یہ کانفرنس ان قراردادوں اور فیصلوں کو عملی جامہ پپناۓے 
اور اس ہر غور و خوص کرےۓ کے لئے ۔نعقد ھوثی تھی جو اس سال ماہ ریم الانور 
ہیں رابطہ عالم اسلاسی کے زیر اہتمام منعقد ہونۓ وا ی اسلامی تنظیموں ۳ 
کانفرنس (مکہ مکرمہ) میں کۓے گئے تھے۔ : ۱ 


-۰٢ 2.‏ : 
ہیف پیم یھ ارات ےت 7 
سک 


- کے پل سب مم مل ٠‏ ہی لت دسا ھی 
٠‏ چو ھی 7 سد دو 


4 رف و‌ مم 


۱ ام کتاب : فقہائے ند جلد اول ' رج 
مصلف ۔ج جناب محمد اسمحاق بھٹی 

ناشر  -+‏ ادارۂ ثقافت اسلامیہ؛ کالب روڈ لاھور 

مفحاتك .×× ہم قیمت : تیر روع پچھٹرا یی 


بر صغیر پاک و ھند میں اسلام پہلی صدی ہیں داخل ہو چکا تھا جس کے 
بد نے یہاں کے باشندے حلقہ بکوش اسلام هھوۓ رع ۔ جن بزرگوں کی بدولت 
دلیا کا یہ خطہ اسلام کی روشنی ہے منور ھوا ان کے حالات تاحال مکمل طور ہر 
احاطہ تحریر ہیں نہیں لائے جا سکے۔ ۱ ۱ 


سولانا محمد اسحاق بھٹی نۓ اس پہلو کو اپنے مطالعه کا موضوع بٹایا ھے ۔ 
چنالچہ اس سلسلے میں ان کی پہلی کٹاب '”'برصغیر پاک و ھند میں علم فقك؛؛ 
طبع ہوک علمی حلقوں میں مقبول ہو چکی ےہ ۔ 


زیر نظر کتاب ”'فقہائے هندہ؛ میں فاضل مسصنف نے برصغیر پاک و ھند میں 
علم فقہ پر ہوینۓ والے کام کا احاطہ کویےۓ کی کوشش کی ےٴ۔ يہ کتاب پہلی 
صدی ہے آٹھویں بدی تک نقہاء لے تم عوائم حیات اور فقہی خدمات کے 
تذکرہ پر مشتمل ےہ ۔ 

مصنف ۓ اس کتاب میں دوسرے مصادر کے علاوہ ” العقد الثمین ٤؛‏ 
مصنفہ قاضی ابو المعا ی اطھر سہارکہوری اور ” لڑعةالخواطر؛ء سصنفه علامہ سید 
عبدالحی حسنی کو اپنا بنیادی ماخ بنایا ے ۔ چنانچہ ”'فقہائے ھندہ؛ میں 
اسی ترتی ب کو ملفحوظ رکھا کیا ے جو علاہ حمنی ۓ اپٹی کاب سیں اپنائی 


ٴ٠‏ ۓ0. ے۰ 
ہے یعئیں هر صدی کے نفہاء کا ذکن حروفب تپجی کی ترتیب ہے کیا کیا ہام 
اس طرح ہے ید کتاب ایک لغت کی حیثیت اختیار کر گئی ہے جس ہے استفادہ 
کرۓ ہیں قارین کو مہولت ھوگی۔ 


جناب بھٹی صاحب آسلام گی پہلىی صدی ے دور حاضر ٹتگ کے قہاء گی 
ایک مسہوط اور جاىم تاریخ لکھنا چاہتے ہیں زھر تہصرہ کتاب اس سلسلے ک 
پہلیکڑی ہے ۔ یہ کقاب کل چار جلدوں میں مکمل ھیکی۔ یہ کام اردو قارین کے 
لیۓ لدپایت مفید ےہ ء اور اسید ےچ کہ علمی حلقوں میں بھی قدر کی لگہ ے 
دیکھا جائے گا۔ 


کتاب کے مطالعد ‏ ےکچھ باتیں کھٹکتی ہیں؛ جن کی طرف اس لۓے اشارہ 
کیا جاتا ہے کہ فاضل مصنف اگر مناسب خیال فرمائیں تو آئندہ اشاعت میں 
ان اسور کو پیش نظر رکھیں ۔ 


وہ اس کاب کا نام ”'فقہائے ہند ؛؛ رکھا گیا ے۔ ظاہر کہ ''ھند؛ 
ایک ملک کا نام ہے جس کی جغرافیائی حدود وتتاً فوقناً بدلتی رھی ہیں ۔ اس لئے 
بہٹر ھوتا اگر اس اس کی وضاحت کر دی جاتی کہ ”ھند؛ سے کس دور کا 
ہندوستان مراد هھے۔ ۱ 


٢‏ کتاب کے ام کا دوسرا جزہ ''فقہاء؛ء ے ۔ فاضل مصنف ے کہیں 
بھی یہ بیان نہیں فربایا کہ فقیة سے ان کی سراد کیا ے ؟ ا سکتاب میں عموباً اور 
ابتدائی صدیوں ہیں خصوصاً ھر اس شخص کا نام درج کردیا گیا ھے جو بحیثیت 
مسلمان هندوستان میں آکر آباد هو گیا یا کچھ عرصہ مقیم رہا ۔ ظاہر ہے کہ فقہ 
ایک خاص سضمؤن ے اور ھر مسلمان فنقيه نہیں حو سکتا۔ 


٣۔‏ بہت ے اساء ایسے در چکر دہے گئے ہیں جن کی بی خدمات کے 
بارے ہیں کچھ بھی نہیں لکھا گیاء اور بعض اسوں کے ساتض تو یہ بھی نہیں ۔ 


مضہ ٠‏ ےل ہا ےڈاس 


کے کو '۔ 


۳2۵۸ 

لوا گیلا:ک وہ فیہ ‏ تھے جیسے عمرو بن مسلم باہلی (می نے ۰ ۳)۸ابد لی 

ود ۰ : 7 
حندھ آئں ے۸) محمد بن محمد دینلی (ص:۰.:) عغیرہ وھیزہ جن علماء کرام ۓ 
فقہی خدمات انجام نہیں دیں انھیں اس زسصہ میں شال کرۓ سے کتاب کک 
افادب تکم ہو جاتی ہے اور وہ حض نقل اور ترجمہ معلوم ہوتی ےہ ۔ 
م۔ سے شمار ایسے لوگو ںکو بھی ”'فقیدءء شمار کر لیا گیا ہے جن ک 
زلدگیاں جہاد؛ خدمت حدیث یا تاریخ وغیرہ مرتب کرۓے ہیں صرف ہوئیں ۔ 

ان باتوں کے باوجود فاضل مصنف کی یہ کوشش قابل در ے اور اس کے 
لئے وہ مبارک باد کے مستحق ہیں ۔ 

۱ کتاب ہایت عمدہ اور اچھے کاغذ پر چھہی ے ۔ اور اس گرانئی کے دور 
۱ میں قیمت تہایت ناسب ے۔ 


(عمد طفیل) 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


ببروئی ممالک کے لئے پاکستان کےلۓے 


"۰ ؛۵/٠١٠۰- از ڈاکٹر فضلالرحمان‎ ]:[801- 3/۴١٥3٥ لزع‎ )> ٢ 
"0"+ۂ/۵٭٠۰‎ ؛۵/٠. ۷ا ۲1ہ ا جہء ہہ +0)108301 از مظہرالدین صدیقی‎ 
ھ۰8٢٠ہ٠1 تداد:۸ ٥ط٥٤آہ ععدامہ ہا:۶5 عطا‎ 
"۰/۰ ۱۵/٠١٠ از پروفیسر جارج این ععليءہ‎ 
وھاعا 1891اا11 ہ'نت11 صعہہ1]‎ 
۱ٰ٠ ۱۸۸/۰ از ڈاکٹر مد صغیر حسن معصومی‎ 
ھ٥300‎ ۲ ہہ 5٥ا68 امہادچۂ‎ 3۸۸۱ 
۰/۰ ۱۵/۰۰ از پرویسر نکولاس ریشرہ میکائیل مارمورا‎ 
008 مٌنا۰ص۸ ۲٤ہ ام‎ ٥ت1٥0٥۲-‎ ٠٣ ۲۵۵1 
۱٠ ۲/۰ از مظہرالدین صدیقی‎ 
٭ندكهادا ۶٤ہ خدہ٭مہمہ!١۷ :0 رب ا:9ظ × اا_'‎ 
١۵/٠ ہ۷ە٠_ٗفئگأ از ڈاکٹر احمد حسن‎ 3013606 
اوت نادہ۴۲٢18 ٥٥٤٤ہ دتھانزلء٭٭ہط‎ ٥5ا۸‎ 
مرآبه : ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ۲/۰" رط‎ 00٥٥٥٭‎ 
۴۲۵ٰ۰۰ . مجموعہ قوائین اسلام حصہ ال (اردو) از تنزیل الرحمنِ ایڈوکیٹ‎ 
اہضا حصم دوم ایضا ایضا : ۰ھ‎ 
ایضاً حصد سوم ابضغاٍ ایض 7 ۲۸۰۰ھ‎ 
۲۸۰۰ - ایضا حصہ چہارم ایضا ابضا‎ 
٠ تقوہم تاریخ (اردو) از مولانا عبدالقدوس عاشمی ۔‎ 
"۲۰ اجماع اور باب اجتہاد (اردو) از کمال احمد فاروقی بار ایٹ لا‎ 
وسائل القشیریہ (عربی متن مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عبدالکریم‎ 
۱۰/۰ - القغشیری‎ 
۸/۰۰ : اصول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی‎ 
امام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی 3 ۰ھ/‎ 
امام فخر الدین رازی کی کتاب النفس و الروح (عرہی متن)‎ 
۸۰ - ایٹٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی‎ 
امام ابو عہیدی کتاب الاموال حصم اول ز(اردو) ترجمەم و دیباچم‎ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورتی : یت‎ 
۴/۰ : ایغاً ایضاً حصد دوم ایضاً ایض‎ 
تظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی - ۰ا‎ 
۰ ‫َ رساله قشیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر ٭ حسن‎ 
۴۲۰۰ -: از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی‎ ۲٣٢ك٣۱۷‎ 1۵٥۸٥ ]ہ‎ ٥ہ‎ 
٠ - دواے شافی (اردو) امام مد ترجمە مولانا ٭د اسمعی لیگودھروی مرحوم‎ 
۴۰/٤ اختلاف الفتھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی ۔‎ 
تفسیر ماتریدی ابضاً : ج7‎ 
نظام زکوا اور جدید معاشی مسائل از مد یوسفگورایہ - ۔ ۰ہ‎ 
۶۷۳۶۴ہ):0] ٤ہ ٣ھ 110:ص۸( ٥ط]_' از کے ۔ این احمد : سرت‎ 
طادزاد۲5(۷7]' ھ10 ٤ہ ؛ماجہ.ا؟' اد اناہ۶ :ط۲‎ 
۴۵(.. 7 از قمرالدین خانں‎ 


کتاب معدن الجواھر فی تاریخ البصرۃ والجزائر از ڈاکٹر حمید الہ 
٢‏ ۔ کتب زیر طباعت 


از٥٤ء0اا'‏ ا ناد ح”ء:-٠۶۰۱۰‏ ہ۸ دص عداەءہ5 ئ5٥٦‏ 1:155 از مچد رشید فیروڑ 


5ے .2 ءاز1د۱۶۸ 3۷۸۱۷۵۱٢٢‏ ٭ط۲' م( اددمہگ ۲ہ ام0٥‏ عط]' از چد ہوسف گورایہ 
الکندی و آراؤہ الفلہفیة از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وی 


74] ًفەرارریے:0] 4 م۷( ا1اجءۃ 


لہ اہ ٥ا:]1‏ 1ھ ,2 کے ۔()۔ ]مب ہہ 


نا11٥۱‏ 11 ٥٢۵٢٣۸۸)‏ ۱۸۸۹۹106 کا 
+٭۔ وسائنل 





ٴ ۰ 
ڈدسمعے دی سام ہو ب ہی ١‏ 
٠ 1‏ 


ساد ماھی اہر ساے مرج “' حوں ستمب اور 


7 کت ا بعریوں یا گسا قیعت‎ ٠ 
ہے می حا ڑا یا سمہہیتی 3 می ا‎ ۰ 

اسےلامنک اٹم ان ۔'نگر ری کر یں ہاوط بث بر ہو روہے 

ه‌ 
5 ش۵۔ۃٍ یز می اتی 
ہو ار 

الفدراسات الا ص۸ (یں) اہج .ا ایب 

پہو +>' ہے 


فکرونظر (اردو) : 





1 و وو .7 اہ و 3 0 
ان رسائل گے مم امام شاف کی ھی تارج 


۰٠ ٠.‏ 0 ۰ ہی 
قانئش ور جو سٹک لیر اور الثم ےجس ر ہم ہم آنا اسالاله چندے لو 
خوش آبد بد ٹپ پر ےر ١‏ ح۰ معالاتے وی حرائد عن سے پقاثر 2070 ہس ادارم انژںش ١م‏ 


وم 
معقول معاوضد سی کرت بت - 
عم ا۔م شرح گمیشن فروخت سطلبوعات 
(ا) کی 


(الف)ا سواۓٗ پھابی ادگرفری مضشوعاتب ےۓ' حم اق سہول اتجلسی ' مور ہوا 


پ8 1 1 بے 6“ کاپ کے 6 03 
ےت حملہ ۔ ۲مسلارر اور اسلسٹرز عاحا۴نں ڈو متدرحےء تر مرح سے ٹھ 


وھ" - 
گی آرڈر ا ٹک ہوائو ی۔ می 
0ے ےر پم ے بینی 
0 ےم کضمیقی 
٠ ٠ 2.7‏ : . ۴ 

ہہ( سے ژب شو تو وم ؛سدقی 


بر آ1 : ة 0 ۶ ؟ ۳ ح 
نوٹ:۔ پر 'رار کے ہاراه دس فصد رف دگگی آتا صرورتی ہے 


رب) نمام لاثڈر برنوں ا مدہی داروں ثو طلاء ثو یبس فیصد لمسشن ڈیا جانا ےچ 


() رسائل 
(الف) تمام لاہریرتوں' مدیہی اداروں اور طلباء لو یچیسی فیصد اور 
زس ) قمام مکیٹرز!؟ پیلٹرز اور ایچنٹوں ہو چالیےر مفیصد کمیسن ديا جاندے ۔ اس عم 
علاوہه جو پلشر اور ایجنٹس آئسی زسالہ کی دو سو ے زائد أؿابیاں فروخغت ٹریں “ٴٌٴ 
اہی چالیس ی سج ے یشالیس مصذ 2 حساب ہے کمیشن دیاحاۓے کا ۔ 
جملە خط و کتابت کے لیے رجوع فرمانے 


سے 


حرکولیشن متیجر پوسٹ نکس نمجر ۳۵, ؛ ۔ اسلام آباد ۔ (ھاکستان) 





کا ار یا اصسللنلسم٭ىىممھموینولڈلو٭ا5 کے 7 


ہے ا ا ا ا و ا 





جنوری ۱۹۵ 








نگراں 


ڈاکٹر عبدالواحد ھالے ہوتا 
ڈارکٹر ادارہٴ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


ے٭ 


شرف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارۂ تحقیقات اسلامی کے لئے ضروری نھیں ے کہ وہ ان تمام افکار و آراء ے متفق بھی هو جو رسااہ 
کے مندرجہ مضامین میں پیش کی گئی ھوں ۔ ان کی ذمه داری خُود مضمون نگار حضرات پر عائد ھوتی ے ۔ 


( سالانه چندہ چو رویئے ) )× فی پوجہ سالھ پیے ) 


ناظم نشر و اشاعت : ادارہ تحقیقات اسلامی ۔ پوسٹ بکس نمیر ۰۳۵ ۔ الام آیاد 


طابع و اشر: پروٹیسر شیخ مد حاجن ہی۔اے (آئرز) ایم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (سندھی) ' 
سیکرٹری ادارہٴ تحقیقات اسلامی؛ اسلام آباد۔ 
مطبع : اسلاسک ریسرچ انہٹیٹیوٹ پریس, اسلام آواد 





۰+ 
مافتامةه ‏ ٭* اسلام آباد 





جلد ۔ ہم | ذی الحجه مومرھ 64 ؤه جوری مےورع | شارہ۔ے 





ج. ا ہے الیل 

مشمولات ۱ 
نظرات. ٠ ..._ ٠‏ ۰ . امیر ۔ 7 ۰0۲۲٦ ٦‏ 
ارد تراجم و قایں قرآق۔. 317 
تری کے کتب خاےة . ْ : ثروت صولت ۱ ۱ ۰۰ 
کوھستان جیا کے مجاھدین ۔ : کیھٹن بد اتد ۲ ے۳ 
شاہ ول القہ ک فتح الرحمن کا ء احمد خان ۴۳۰ 
ایک ادر قلمی لتسخه 

+ 
عالم اسلام ‏ ...داے ۰ مود احمد غازی ۔. _. ٭ہسم 





تعارف 


- اس شمارہ کے شرکاء ہے 


ڈاکٹر پروفیسر محمد مسعود احمد ‏ پرنسہل گورنمنٹ کالج ۔ مٹھی تھرہا رکر۔ 


ثروت صولت 


کیپٹن محمد حامد 


احمد خان 


محمود احمد غاڑی 


سندھ 
یو۔ایس۔آئی۔ایس صدر راولپنڈی . 


استاذ تاریخ شعبه*ٴ تعلیم مسلح افواج 
پاکستان ۔ راولپنڈی 


نائب مہتم مکتب خانه ادارۂ تحقیقات 
اسلامی۔ اسلام آباد 


فیلو ادارۂ تحقیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


"ڈاکٹر افضال حسین قادری ' 


ملک کے مایه“ ناز سائدسدان ؛ ”کزاچی یوٹیوسٹیٰ کے بروئیسر 7 
۔ڈاکٹر افضال جسین قادری .کی وفات ہے پاکستان ٤‏ .ایک بین الاقوانی ۔شہرت کی 
مالک شخصیت ے محروم ہوگیا ء انا ےو فقا اه واجعون ٭ 


ہلاکٹر'”انضال حیین قادزق علیم کے بعد نے کراچی یوئیورسٹی ہے واہمته 
ارےاء ایک عرصہٴ دراز تک سائنس ٹیکلٹی کے ڈین اور شعبہٴ حیواناتَ و حیاتیات 
کے صدبر رھ ۔ ریٹائرڈ غوےے سے بن آپ کی خدسىات پروفیسر امیریٹس کی حیثیت سے 
بیلیویٹی ۓ دوبارہ حاصلىی کر ی ۔ 


ڈاکٹر عادری جامعہ کراچی میں صرف سائنس کے شمبوں کہ مؤسسین ھی میں 
سے نہیں تھے ء بلکد منجمله دیگر علمی مصروفیات کے آپ کک خاص توجة:اور 
انتک کوششوں ے دیگر شعہوں کو نیز پاکستان سائنس کالفرنس کے بین آلاقوامی 
و ملکی جلسوں کو بڑا فروغ حاصل ھوا ۔ ۱ ۲ 
جابعه ہے دوەیارہ وابستگی کے بعد 7 سلمالوں کی علمی اور سائنسی 
تاییخ کی ترتیپب میں معبروف تھے - آپ ے از مل“ٴ وسطی کے متعدد حکماء 
وغاتشسقهہ کے عمبی کاونانوں کا یَغایر سطالعهہ کیا تھا ء این الہیشم ٭ قطب ادن 
شیرازی ء اہو ریحان البیرونی نیز قزوینی کی تالیفات سے آپ کو حاص شغف تھا۔ 
پا فسییر یؤم چیعه ططابق رب ذیقعلہ م۹م۱ھک صیح کو حرکت قاب 
بند هو کی وجہ سے آپ دلیاۓ فانی ہے دارالبقاء کی طرف کیچ کر گۓے + ابر 
دنیا واملک کے علمی حاقوں کو سوگوار چھوڑ گئے۔ القہ تعالی سے ہا بے کہ 
محوم کو جنتآلفردوس میں جگھ دے؛ء اور سارے لواحقین: عو میائ توق 
جن ۔ .ان کے بےسار تلامنہ اندوون ح جیرون ملک موجود میں ؛ اقہ تعالی ان 
کو مریعیم کے ختئینقدمسپر چلنے کی تویق دے۔ ۱ 


الاستاذ مولانا وہ مد عثمانی 

ہاکستان کہ شیخ الاسلام ثائی, حضرت مولانا ظفر اجمد عثمانی تحریک پاکستان 
کے ایک عظیم زعنسا تن آپ کى وات سرت آیات ہے متک ایک ے مفال 
عالم, دین اوو,پا برکت ہستی ے محروم هوگیا۔ ۱ 

مولاناعثماتی مظاھرالملوم سہارنہور ڈھاکہ ۔چوٹیویٹیء مدرنه۔ اید 
ڈماکہ میں عرصد* دراڑ تک شیخ الحدیث رے۔,: 27ھ" 

مولانا عثمانی؛ حضرت مولانا اشرف علی تھانوی رحمة انلم علية کے بھانچے 
تھے تعلیم ہے فراغت کے بعد فقہ حنفی کی خدستِ میں حضرت دولانا تھانویٍ کے 
زیر تربیت مشغول ھوئے۔ اور شوق لیموی کی مشہور و مروف تالیفٰ آثار السان 
می تکمیل ‏ کے خیال سے اعلاءالسلن کی تالیف میق ٹریک رےء اس کتاب میں 
احادیث صحیحد ہے حنفی سلکوںک تثبیت کی قابل ستایشن کوئتشن: کی گئئے۔ 
.. گنشقہ پندرہ سال ہے دارالعلوم اسلامیہ ٹنڈوالەیار؛ سندھ میں شیخ الحدیث 
تھےء ہندوستان اور پاکستان ہیں آپ کے شاگرد ے شمار یں اور سینکڑوں 
عالسوِ کو آپ ہے تلمذ رھا ے۔ تحریک پاکستان ک تاریخ میں آپ کی سرگرمیاں 
عمیشہ یادگار رہیں گی صوید سرحد اور سلپٹ کے انتخابی ریفرنڈم میں ان کی 
خدسات نہایت اھمیت رکھتی ھیں۔ قیام پاکستان کے بعد انھوں ۓ قائداعظم 
کی ہدایت پر یاکستان کا قوسی ہرچم ڈھاکہ میں لہرایا تھا ۔, 

. يیکشتبھ: سم ذیقعدہ م۹ مھ مطابق مر دسر ےو اع صبح ساڑھے 

یانچ بچے آپ کا وصال حرکت قلب بند ھوے کی وجه ہے ھواء آپ کی تالیغات عربی 
اور اردو میں میں ۔ 0100 
۱ آپ کک عری تالیف انہاء السکن ا ی من بطالع اعلاءالئن ؛ جس کا ذکر 
۱ کیا جا کا ؛ اصول حدیث میں ایک محتقانه تالیف ے؛ یه درحقیقت حکمم الات 
سُولانا اشرف علُْ تھانوی رحمة اللہ عليه کی تالیف اعل الم کا مقدمہ ے ء جو 
دوبان ٹائپ کے حروف میں پاکسٹان مین چھی ے۔ آپ ای ولات آمت اسللمہ 
یھ خمران علیر نے 0 اش فا رو و 
۱ الات عانااليه راجدوت تپ سے یئ رہ سے 


سیے؛ رٹیگھ لے اھ _بحملدت: صفو تعن معصونی_۔- 


ذیالحجه کی دسویں تاریخ اسلامی تہذیب و ثقافت کا ایک اہم اور یادگار 
دن ھے۔ اس دن کی عظمت تاریخ کے اس سہتم بالشان واقعے کی س‌ہون منت 
جب ملت اسلاممہ کے بانی اول همارے* روحانی باپ حضرت ابرایم عليه 
الصلاة و السلام ےۓ قربائی کی ایک نادرالوجود ققیدالمثال روایت قائم کی 
تھی۔ اپنے رب کے ادنی اشارے پر اپنے اکلوۓ لخت جگر کے گلے ہر چھری 
پھیر دی ۔ عید قرباں کو ایک تہوار کی حیثیت ہے مناکر ھم اسی واقعے کی 
یاد تازہ کرے ہیں اور سال ہیں کم از کم ایک بار یہ سبق دھراےۓ یں 
کہ ایک سسلمان کا سب کچھ اس اللہ کے لئے ےہ جو سب جہالوں کا خالق 
و مالک ے ۔ ان صلاتی و لسکی و حیای و معاتی اللہ رب العالمین ۔ اس تقریب 
سعید کے دو رکن حچ اور قربانی اپنی معنویت کے اعقبار سے دور رس اور عظمم 
الشان نتائج کے حاسل ہیں اگر وہ اپنے جملہ تقاضوں کے ساتھ شعوری طور ہر 
ادا کۓے جائیں۔ دوسرے مصالح دینی اور فوائد دلیوی کے علاوہ حج اتحاد 
بین المسلمین کا مظہر اتم ھے۔ ید دنیا بھر کے سسلمانوں کا ایک لمائندہ اجتماع 
عوتا ے جس میں لوگ الی وجہت وجہی للڈی غطرلی اور من استطام الیہ 
سبیلا کی بنیاد پر منتخب نھوکر دور دراز گوشوں سے کشاں کشا آۓے ہیں 
لیة“ عحدود دائروں میں: مسلم سوسائٹی کے اور بھی اجَتماعات ہیں ۔ مثلا 
دن میں پانچ وقت کی نمازوں کا اجتماعء ہفتے میں ایک بار یوم الجمعد کا اجتماعء 
اس سے بڑے پیماۓ پر عیدین کا اجتماع ۔ یہ سارے اجنماعات مسلم ثقافت کے 
نمایاں خدو خال ہیں اور نظام دین میں ان کے مقاصد ستعین ھیں۔ ان میں سب ے 


1۸۰۳ 


بڑا اجتماع یوم الحج کا اجتمام ھوتا ۓے جس میں دنیا بھر کے مسلمان شریک ھوۓ 
ہیں۔ اجتماع تنظیم کا ذریعہ ہوتا ےب. انسوس کہ سسلمان اپنے ان اجتماعات 
کے نقیقی مفہوم سے ے غبر ہیں اور انٗ کی برکات سے کما حقہ فائدہ نہیں 
اٹھاۓ ۔ همارے ان اجتماعات ہیں تقلس کا زلگ تو موجود ھوتا ہے ۔ حم انھیں 
دینی فریضه سمجھ کر ادا کرۓے ہیں۔ مگر تنظیم اور اتحاد کا عنصر تقریباً 
نفقود ے ۔ اور اس کی وجہ يد ہے کہ ھم ان اجتماعات کی اھمیت اور علت 
غحائی سے کما حقهہ واقف نہیں۔ اللہ تعا لی ے ملت کی شیرازہ بندی اور فروغ اتحاد 
ویکانگت کے لۓ اس قسم کے درجهہ بدرجہ اجتماعات کو مشروع قرار دی تھا۔ 
تاکهہ یه ملت ایک قوت کی حیثیت سے دلیا میں موجود رہ کر دفیا کی اىامت 
و پیشوائی کا فریضہ انجام دیتی رے۔ اللہ ک اس زین ہر توازن ھم آھنگق 
اور ھمواری کے نشوونما کے لے ضروری سے کہ سسلمان اپنے ان اجتماعات میں 
وہ حقیقی روح پیدا کریں جس کے بغیر وہ ”'شکوہ ملک و دیں؛؛ هھوۓ کے بجائے 
''ہجوم مومٹیں ؛؛ بن گر رہ کئے ہیں۔ 


ھماری اس سالائه تقریب کا ایک اہم رکن قربانی ہے ۔ قربانی اس کائنات 
کی سب سے بڑی صداقت بے ۔ راہ حق کے سسافر کو قدم قدم پر اس کی ضرورت 
پڑتی ے۔ ایک مسلمان کی تربیت شروع ھی سے اس نہج پر ہوتی ہہ کہ وہ 
اللہ ک راہ میں وقت ضرورت اپنی جان مال عزت آبرو سب کچھ قربان کردے۔ 
اس کے بغیر تقرب ا ی اللہ کی سنزل سے همکنار ھونا سمکن نہیں اور لہ ھی اس 
دنموی زندی می ںکوئی عظیم مقصد پورا هو سکتا ے۔ ایک سمسلمان کو اس دنیا 
ہیں جو سشن تفویض کیا گیا ھے اس کی تکمیل میں قربانی بڑا اھم کردار 
ادا کرتی ے ۔ ۱ ۱ 


٭ 


اد تراجم و قادیر قرآن " 
(ایک تاریخی جائزم) - 
۱ )۲( 


۱ معملف ود احمد 
چودھویں صدی هھجری کی تفاسیر قرآن 


(ر ہرم + رع تا .۱۳ ھ/۱۹۰ء) 


: )) تیرھویں صدی ھجری کا اختتام اور چودھویں صدی هجری کا آغاز 
سر سید احمدٴ خان کی تفسیرالقرآن سے ہوتا ھہء يہ چھ مجلدات میں آصف 
قرآن ے زیادہ لکھی گئی ے اور سنه ہو ھلبءہراعء سنہ ۰۳+ 
کے درسیان علىکڑھ ہے شائع ھوئی ۔ (تفسہرالقرآن کے علاوہ سرسید ےۓ بعض 
جزوی تفاسیر بھی لکھی ہیں ۔ مثلڑ (م) ترقیم فی قصة اصحاب الکہف و الرقیم 
ےا رھلروہء بلب ×ہإلو؛ ص ہہ) (م) تضیر الجن و الجان 
علی ساغی القرآت ( رںمدھےا| بیع ۔/سو×ہ؛ ص ہم) (م) تفسیر السموات 
(۸۱۲۱۰/ ۸۹ء بے ×ہٴ؛ ص رر) وغیں وغیرہ) (ہ) .۸۷۱ھ 
ہیں مد عشان سلیمالدین تسلیم نۓ تشریحالقرآن کے ام سے چار عبدداتَ 
ہیں قرآن کریم کی تفسیر لکھی۔ (ہ) ۳.م,ھ/ء۸ہ۱ء ہیں عمد زتانه کی 
جواھر القرآن لکھنؤ سے شائع ہوئی ۔ (ے) سله مذکور ھی ہیں عحمد ایرالدین۔ 
کی تفسیر ابر وجمت (یوسف) دھلىی ہے شائع ھوئی۔ (ہ) سلہ مذکور جی میں۔۔ 
عمّد علی ۔تحسیل ‌دار کی الہرهان سرادآباد ٦‏ ہم ھوئی ۔ (۹() ۶ 1۳ھ 
_7۸۸۰ میں زیالعابدین : کی تفسیر کاشف الغم دھلی لے شائع ھوئی ۷ 


۸٣۸ 


٢ػ٠‏ ہل۸۸+ء میں معبدالغفور بخاری ہنۓ مشکوۃالموحدین (فاتحهہ) لکھی 
جس کا قلمی نسخہ کتب خاله فیلسوف جنگہ حیبدرآباد دکن ہیں بوجود ہے ۔ 
(اما٭ ۰د ل۸ھ میں ٴ سید محمد حسن (رئیس اسْوعه) ۓ اپنی ضخمم 
تفسیر ” غایة البرھان فی تاویل القرآن ؛: کے ام ہے لکھی جو سنہ مذڈکور میں 
اس وہہ سے شائم ھوئی ۔ (مم×. مہ ص ۸۲۲) )۱٢(‏ ۰۲| ۸۸ء 
اور ہ۰.٣۱ھ‏ ۰ یہ۱ء کے درسىیانٴ نواب صدیق حسن حخان ے اپنی عربی تفسیر 
کا تنخیص و ترجمە ترجمان القرآن بلطائف البیان کے ام سے سات جلدوں میں 
قلم بند کیا۔ ابھی کام مکمل نہ هو تھا کہ وہ وعالٴ رما کے ۔ ۔چانچہ ا ان 
کے بعد مزید لو جندیں مولوی ذوالفقار احمد ۓ سکمل کیں ۔ آٹھویں اور ویں 
جلدیں سولوی محمد بن ہاشم ۓے بھی لکھی تھیں جو لاہور ہے شائعم ھولیں۔ 
(موصوف ۓٗ اپنی تفسیر سورہ سیم کا بھی ذکر کیا ے)۔ يہ ضخیم تفضیر 
۸ ×ہ سائز کے تقریبا پانچ ہزار صفحات پر پھیلی ھوئی ھھے۔ (۱۳) ے. ٣۱۳ھ‏ 
٦۸ھ‏ میں امام غزا یل کی تفسیر سورہ یوسف کا منظوم اردو ترجمہ کالپور ہے 
شائع ہوا۔ (م ؛) سنہ مذکور ھی ہیں محمد حسن کی اعجاز التنزیل مرادآباد ہے 
شائم ھوئی۔ (ہ. ) سلنه مذکور ھی ہیں ابو عمد ابراہیم کی تفسیر خلبلی؛ آرہ 
ہے شائع ھوئی۔ جس کا ایک قلمی لسخه ادارہ ادبیات اردو حیدرآباد د کن میں 
موجود ے۔ (م) ہ.٣۱ھ/.و۹ہء‏ میں عبدالحکیم نۓ جواھرالتفسیر کے 
نام ے ایک تفسیر لکھی جو لکھنؤ نے شائع عوئی (ہ × و؛ ضس ۹۸۲) (ك:١)‏ 
۸۰۹۶ھ ءہء ہیں کاشفالمکنون عن مطالب عم یتسٹالون ء لاہور نے 
شائم ہوئی۔ (۸ر) .مںھ/ں و رھ میں ابو احمد محمد عبداللہ کی البیان 
لفصاحةالقرآن کالپور سے شائع 0 0 سنهة ہذکور ھی میں ابؤ الحسن 
حسن محمد کی منظوم تفسیر سورة الشفا (قاتحد) دھلىی ہے شائع .ھوثی (صمء)۔ 
(.م) سن مذکور ہی میں محمد عبداللطیف کی احسن القصص (یوست) دھلی ہے 
شائع . هوئی۔ (م) ابو القاسم محمد عبدالرحمان ےۓے شیخ اہو علی سینا کی تفر 


۳۱۰۸۰۰۰ 


سورہ. اخلاص کا ترجمہ کیا جو رہم ہام زیر میں دھل سے شائع ھوا ۔ 
(ص٠‏ ۹) (ہم) مه مڈذکور ھی میں فتح محمد تائب بےے اپنی ضخیم تفسیرٴ 
لکھی جو چار جلدات سن ٴ خلاصّة التفاسیر کے ام سے سلہ ‏ ہمھ ہیں لکھنؤ 
ہے شائع عوئی ۔ یه تفسیر ہ × ۲, ہسائز کے تقریباً تین ہزار صفحات پر مشتمل 
ے۔ (٣ء)‏ ۳۱ھ تاےںمبضھ (مہیہٰ ۱ء تا ۹ ءء) میں منشی بلاقی داس 
نائک:عظیم مپور پرسں دحل نے چندعلماء ہے اعلق ایر کے قام سے جلدوں 
میں ایک تفسیر مرتب کرائی جس کی نظرثائی اور تصحیح ہولانا رمیم بخش 
دھلوی بۓ کی۔ تفسیر کے هر پارے کو الگ نام سے موسوم کیا گیا سے ۔ مثلڈ 
توجیہالایمان؛ ‏ تحقیقالایمانء تکریمالایمانء تنوبرالایمان ‏ وغیرہ وغیںہ۔ 
(مم) سنہ ٭۷٠ھ‏ ۸ءء میں مولوی عبدالقادر ے سورہ الشراح کی تفسیر 
ذخیرہ ای کے کی مرو و کال ھوئی (و × ہ؛ صہٴ١:)۔‏ 
(ہم) سنہ نذکور ھی کے لگ بھگ حکیم مظہر علىی ۓے تفسیر سظہرالبمان 
لکھی۔ (وم) ٣ھ‏ ۸۹ء ہیں غلام محمد غخوث ہے تفسیر سورہ زلزال 
منشہی ‌الموعظہ کے نام سے لکھی جو مم ھالویر,ے میں لکھنؤ ہے شائع 
ھوثی ۔(ے ×۱.,۳ء ص ه٣)۔‏ (ے٢)‏ ۳٣ھ(‏ ۱۸۹۰ء ہیں سید محمد حسین 
کی تنویرالبیان (غالباً ترجمہ' ۔قرآن) کا دوسرا ایڈیئن ' شائع ھوا۔ يہ فتحاللہ 
کاشالی کی تفسیر خلاصةالمنتہج کا اردو ترجمہ ےہ ۔(م +) سنہ مذکور :ھی میں محمد 
سغید محدث کی تفسیر القرآن شائع ھوئی ۔ (۹ء) سثہ مذ کور ھی :میں ثناءابقہ اس تنری 


دہ یمر 


کی تفسیر ثنائی اس تسر سے شائع ہوئی چو آٹھ مجلدات پر مشتمل ہے اس کا زساله 
تالیف لیف ۳۱۳ ۱۸۹۸ھ لغایپترےم۸/۸۱۳ ۱۹۰۷ء ہے۔(ءم) ۱۸۹۷ء 
میں_ مولوی ‏ عبدالحق_ حقانیِ ی مشہور و معروف تقبیر ''تفنیر فلح المنان؛ء 
دھلی ہے شائع ہوئی۔ یہ آلہ چلدوں پر مشتعل ے جو سے سائز کے عریبا دو 


زار صقجات“ پر پھی موی ے۔ اس کے علاوہ یقبمة. القرآن؛؛. بھی. ہے چو 


تکی۔2 

بجائے خواد ایک غاضلالہ اور عالماله مقاله.ےء یه :/(۔و ٭×ں سنائز کے پمپ 
صفحات پر پھیلا ھوا ے ۔ ۔حیدرآباد دکن ہے .رپ ہے میں اس کا انگریزی 

ترجمہ. شائْم هوا. تھا۔ (۱م) ۸۳۶ ۹مھ موی حسین محمد .کی تقسیر 
فریدی ام تسر سے تا ھوثی۔ (ہم) ۸1۳/ھفہء میں عبداللہ خان کا 
خلاصہ تفسیر القرآن (منظوم) آتّرے سے شائع 'ھوا۔ ا ۔۸۹۸/۸۱۳۱:ء 
میں عبدالقیوم خاکی کا تفسیر ابن عربی کا تشریحی ترجمہ شائي ھواہ (مم) امام 
رازی کی تفسیر کبیر پہلی جلد کا ترجعہ (از خلیل احمد اسرائملی) سراج المنیر 
کے نام سے ے۱۳۱ھ/,وویررھ میں امرتسر سے شائع ھوام (وم) سله نذکور 
ھی ہیں حکیم عمد عسکری کی ؟'نور مبین تفسیر سورۂ یسین ؛؛ کانپور سے شائم 
ہوئی ‏ (ہم) شیخ یعقوب علی تراب کی تفسیر القرآن کی پہلىی جند: قادیان ے 
۸ھ/.,.۹رھء ہیں شائع ھوئی۔ (ےم) ۸٠۹ھ‏ میں فتح حمد 
چالندھری کی ختصر تفسیرالقرآن امستسر سے شائم عوئی۔ہ (۸م) ۹ئ 
وہورعم میں غلام متضی رمتیق کی قلبالقرآن (سورہ یسین منظوم) لاھور 
سے شائع. ھوئی۔ (وم) ابوالحسن محمد عیالدین خان نے ایک عربی تفسیر 
ساةالعافین (جو اىام حسین سے منسوب کی جاتی عہ) کا اردو ترجمہ عین 
الیقین کے لام سے کیا تھا جو لاھور سے شائع هھوا۔ (.م) ۹۱۹ :۰ءء 
میں مد عمر قادری خایق کی تفسیر مادری کا اردو:ترجمد مولوی احمد قلدری 
ے 'تفسی رکشف القلوب؛؛ کے ٹام ‏ ےکا یة مکمل تفسیرے ۔:(رم).. ۲م٣۱ھ|/‏ 
۲. اھ میں۔ محمد عبدالمجید دھلویٰ کی جزوی ۔تفسیر ''تیسیر الیيان فی ترجمة 
القرآنہء؛' کے لام لے دھلی سے شائمع :ہوثی ۔۔(مم) ۰/۶۲۳۷۰۱ص۲۳۴۷۰۵ھ :میں ۔ڈاکٹر 
حمد عبدالحکیم لی حمایل القفسیز تفسیر القرآن' بالقرآن کے ام ہے :ضع: کرنال 
ہے شائم وی (و ×6 ض عم )۔۔(مم) ۰م یو عسمے میں . خلام 
. عدای یر یا الرْحٰمن ‏ من“ سورة ۔:الملکۂ ا ی٠‏ آئر الغزآن- لاخوۃ۔ا سے شائع 


٭.۔ 


ے۴۸ 


خوئی -. (مم) سنفمذ کوز ھی میں. عنبادائدین کی تفسیر محمدی (ترجمهہ تفسیز 
این: کئیں)' دھلی سے ۔شائم ھوئی ۔(مم) سنہ مہذکور می ہیں محمد احسن بپاری 
کی احسبن البیانِ غی خواص القرآن کالہور ہے شائع ھوئی۔ (ئ) ۲ء بھم/ ۱4ء 
میں عبد المققدر بدایولی کی تفسہر قرآن آکرھ سے شائع خوئید: یه تفسیز: عباسی 
کا اردو ترجمھ ھے جو سنہ "٠‏ ۱مھ میں شائع ھوثی ٹھی۔ (ےم) سنه.۔مذکور 
ہی میں محمد سرور شاہ ےۓے تفسہر سروری ربوہ میں لکھتنی شروم۔ ی۔ (مم):سنہ 
مذکور ھی میں ۔خلیفہ محمد حدین کی اعجاز :التنزیل حیدرآباد. دکن۔ سے شائع 
ھوئی۔ (وم) ۱۳۰۳م/ء.۹رھ ہیں ضرت بیادری :کی اویل القرآن لاھور ہے 
شائع :ہوئی ۔ (.) سنہ مذکور می میں محمد انور سنبھلی کا ترجنہ تفضنیر جلاٹین 
شزیف آگرہ سے شائع ھوا (۱م) سشہ مذکور ھی میں مولوی وحیدالزىاں' ک 
''وفحة ‏ الفرقان بتفسیز وحیدی٤ء‏ ام تر سے شائع ھوئی۔ ید تفسیر امھ 
میں مکمل ہو چک تھی ذ (ء) ۶/٠٣۳‏ میں۔ بعقوب 'علی عرفاتی کی 
تفحیرالقرآن ربوہ سے شائع ھوئی ۔ (ء٦)‏ سن نذکور میں غلام احمد قادپائی 
کی خزینةالنعارف - جله :اول (سورۂ فاتحه) قادیان ہے: شائعم حوئلی۔ یہ > مد مہ فضل 
چنگوی ے براعین احمدید اور کرامات صادقین ہے اخذ کر کے عرتمبت کی ہھے۔ 
(ہ٠)‏ ۷۲۰/ء۱۹۰ء میں محمد اشرف کا ترجمہ تفسیرمظہری (جلد اول ) 
دھلی :سے شالع ھوا 28 سنہ مذکور ھی میں مرڑا حیرت دھلوی کا قرآن 

عجید محئی و انٹرجم دھلی سے شائٔم۔ عواب۔۔(بہم) ص۵+۳+۶/ے۱۹۱ھ میں نولانا 
اشرف توف علی تھائوی کی۔مشیہور تصئیف تفسیر :بیان القرآن ‏ :مکمل. غی اورادو نی 
سال دھلن ہے شائع ھوثی۔ یہ تفسیر بارہ جلدات پرمشقمل ے۔ جو مہ 
حاز کے ےم ر:حفشحات ہر پھین ۔حوئن ےد .اب تک:+ اس کے کی ایڈیشن 
غائغ ھوپکے-مید (ےہ) ۸۱۳۰۵/ رھ اؤر جوم بھازل دجھ کا دونیان 
مولوی بدا “پکڑالوی: کیٰ-تفصیر :لقرآن- بالقرآت لا ھور ے شائم“حوٹی ت مؤتتوف 
ہی کی: ترجمقہ القرآن جایات القرآن عله*مذکورانیں خف الع ات میں لا موق حول 


و 


لم 


”۳۸۸ 
شائم ھوئی ۔ یه تضمیر ۰۱۰×ھ سائز کے تقریباً دو مزار صفحات پر مشتمل ے۔ 
(ہہ) مھ عز۹؛٭ میں مولوی سید احمعد حسن ۰ دھلوی کی مکمل۔ تفسیر 
'اسمن التقلمیرہء کے نام ہے سات جلدوں میں دھل ےشائع غوئی جوء ۷م 
سائز کے تقریباً ڈھائی ہزار صاحات پر بھیلی عوئی سے ۔ (۹م) مل مذکور عی 
میں. امام رازی کی تفسیّر کبیر کی جلد اول کے جز اول کا ترجمہ مولوی محمد 
داؤذ ۓ کیا جو لاہور ہے شائم ھوا (, و ×ےء ص ًأِ٣)‏ ) "٠‏ وس 
.۹ھ ھی میں غلام رسول ے اپنی منظوم تفسیر سورہ یوین الکمی (ہ! ×ے 
ص.ء) جس کا قلمی نسخہ مولف کے ہوتۓے اور مشہور شاعر لسم راشد ے 
برادو خورد راجہ ایف ۔ ایم ۔ماجد کے پاس حفوظ ہے۔ (۹) ج دعلامیء 
ہیں غلام محمد غوث نےۓ سورہ فاتحہ کی تفسیر لکھی جو سلسلة المرجان کے ام 
ہے لکھاؤ سے شائم ھوئی۔ (؛×ے؛ ص .م) (ءم) ‏ مسھ| ۶۱۰۸ میں 
عبدالجلیل نعمائی کی .تفسیر الفوز العظیم (یسینء صفت) جمدرآباد دکن سے 
شائم ھوئی ۔.(م۳ب) ےہم,ھ میں ابو عمد عبدالعزیز کی تفسیں کلام علام 
الغیوب فی احوال یوسف ابن یعقوب لاعور ہے شائم ھوئی ۔ (مہ) سنہ مذکور سے لے 
کرسنهە ے٣۱۳,ھ/ہ‏ ۹۱ کے درسىیان مولوی محمد انشاءاہ خان کی ٭'تفسیر القرآن؛ء 
آٹھ جلدوں میں لاھور ے شائع ھوثی جو و ×ے سائز کے تقریباً ى٠‏ صفحات 
پر بھیلی ھوئی ہے (یه علابہ رشید رضا مصری کی .تفسیر المنارکا اردو ترجمه ے) 
() سله مھ / ہام میں مک شم اللہ قادری سولف ٦‏ اردوۓ :قدیمءء 
ۓ ہیورہ اخلاص کی تفسیر ”'الجوہر الفرید غی ۔تفسیر التوحید؛د کے: نام یں لکھی 
جو سنہ ۸ ۳۰۳ظھ/ ۔ویررع میں مراداباد ہے شائح ۔جوئی۔ (و ×ہ ص.مم) 
(وہ) ۹۲۰/۶۰۰۸“ میں محمد سلیمان ڈویپلوی کی ۔تعقیق : ائیق خی تمنة 
یویف الصدیق. سیالکوٹ ہے شائع ہوئی۔ (یب) سنہ مذہکور ھی.میں. میں منند 
اسحاق کا ترجمہ .تفسیر کہیں اتسس ہے شائع :ہوا ۔(دہ) ہبنه یذ کود ھی ہیں۔ 
راحت حسین. کی تتویرالبیان _آکرہ سے شائھ۔ مری س (جہ)م ۵۸ہ 


۹ . ۔ 


میں“ مولویٰ احمد وفنا نخان صاحب کے ترجہ قرآن پر مولوی اعیمالدین سرادآباداق 
کے تضپیری-عواشیٰ غزائنٴ العرفان. غی تضمیر القرآن: کے :ام سے مرادآباد نے 
شائع ھوئے دا نڑوار رد نے + ص ومم۸) (.ے) سنہ مذکور ھی میں مد عبدالق 
قادیانی۔ۓ تفسیر سورہ فاتحہ لکھی جو قادیان ہے ۶ 'تفسیر آسمالی سبعاً سن المثالیء؛ 
کے نام ے شائع عوئی (. × ؛ ص ہمم) (رے) قاضی ثاءاقہ ہالی پتی کی 
مشہور تالیف تفسیر۔مظہری کے ابتدائیٰ تین پاروں: کاٴ ترجمہ ایک صاحب نے 
کیا تھا جو۔معادت ‏ اظہری کے لام ہے سنہ ,+۳م۳مظھ/ ۱۲و ںھ میں بیرٹھ سے 
شائع ھوا -۔ (ہ×.؛ ص..م)(کءے) ؛م۔.٭م؛ھ] گئنں۔ میں محمد 
عنایت حسین نےۓ تفسیرالقرآن لکھی جس کا قلمی نسخه نذیریہ پبلک لائبریزی 
دھلی میں سوجود ھے (۳ء) ؛۱۳۳۱ھ/۱۹۱۲اھ میں بشتاق احمد الیٹھوی: کی 
الکلام الاعل فی تفسیر سورة الاعلی شائع ھوئی۔ (مے) سثہ نذکور عی میں 
حکیم احمد علی خان کی 'سرار القرآن (تفسیر پارہ اول) لاھور سے شائع ھوئی ۔ 
(ەے) ۸۱۳۴۳۲/ہ ۹۱ء میں انجمن اسلام قادیان کی طرف سے تلسیرالترآن 
رہوہ سے شائع فوئی۔ (ہے) ۱۹۹۳ء اس احمد دعلوی کی تعلیم 
القرآن علی گڑھ ہےشائع ہوئی ۔ (ےے) سلد ہذکور ھی میں رشید احمد الصاری 
کی تفسیر فتح الرحمن (ترجمہ اردو فوز الکبیر) شائم ھوئی۔ (ہے) فرمان علی 
٣ 7‏ ك۳ںھ) ے تفسیر القرآن لکھی۔ (وے) م۱۴۳م۸/ہ۹۱ھء میں این تہمیهة 
کی تفسیر آید" کریمہ .کا اردو ترجمہ کلکقہ سے شائع ھوا۔ (۸۰) م۳۶ ۱م] ریم 
میں محمد ند قادری کی تفسیر اوضح القرآن آکرے سے دو جلدوں میں شائم عوئی۔ 
(۸) ۔٣۳,ھ/ہبھ‏ میں عبد العزیز شاہ کی تفسیر فتح القدیر دھلىی ہے شائع 
ہوئی ۔ہ(ہم):سنہ مذکور ھی میں مقبول احمد کی۔تفسیر۔ مقبول غالبا دھلی: سے 
شائحع ہوئی یہ (۳م۸) ۳ رھ/ ے۹ رم میں ظہورالدین: اکہل کی سارف 
التیآن شائع ہوئی ج:.(م 4۸ سٹفا مذکور ھی ہیں شبائی ,إحمد: عشمالی: .کی تشہیر: 
القرآن ‏ دھلی سے شائع , حوئیٰ۔۔(ویہ)۔ سنہ مذکور ھی میں اغاؤم عمد یارح 


۰۰ 
الاہمان فی تشریح آیات القرآنہ حمدرآیاد دکن ہے شائع :ھوئے۔ (۸) ۲۳۰۰ھ 
اءورع میں قاضی محمد سلیمان منصور پوری نے .تفسیر سورہ _یوہف:لکھئ جو 
ین کے .قریب 'الجمال و الکمال؛:؛ سے ام ہے لاہور ہے ائم ھوئی 
(,×و؛ ص ہےم) (ےم) ۹ مھ ہی میں آغا رفیق بلند شہیری ےۓے امام 
حزانی کی تفسیر کا اردوٴ ترجمہ ''جواھر القرآنء؛ کے نام سے لکها ڑے ×و؛ سص . 
موم) (۸مم) ۳۰۹م۱۳ھ/. .وع میں اسر علىی کی تغیر مواہبالرجحمن ہم 
جلدوں ہیں لکھنؤ ہے شائم ھوئی۔ (۹م) تقریباً سنہ مذکور ہی ہیں تفسیر 
عباسی آگرے ہے شبائع ہوئی۔ اس تفسیر کے مصنف کا نام معلوم نہیں ۔ٍ البتہ 
اتنا معلوم ہے موصوف مولانا عبدالحامد بدایوئیردہ کے شیخ_ طریقت تھے ۔ 
(,۹) سنہ مذکور ھی میں اکبر علىی کی علم انقرآن یعنی مطالب القرآن حیدرآباد 
دکن ہے شائع ھوئی۔ (۱و) .م۱۳ ۱۹۲۸ء میں تہور علی شاہ کی انصح 
الکلام حیدرآباد دکن سے شائع ھوئی۔ (و) سله ہذکور ھی میں والدین 
احمد قصوری کی تفسیر سورةفاتحہ لاہور ہے شائع ھوئی ۔ (۹۳) سله مذکور ھی 
ہیں مظہر الدین شیر کوٹی کی القولالمتین فی تسیر سورة و التینء لاھور 
سے شاعم ھوئی۔ (م۹) .مھ بیع اور ہم۔؛ھ/+۱+ ؛ء کے دربیان 
سولوی محمد علی لاعوری کی بیان القرآن تین جندوں ہیں لاعور ہے شاثم ھوئی۔ 
یه جندیں ۲ ×نم سائز کے ہووں صفحات پر پھیلی ھوئی ہیں ۔ (ہو) سنھ 
مذکور کے لک بھک عبدائعزیز بن منظور احمعد ۓ عزیز التفاسیر کے نام 
سے ایک تفسیر لکھی۔ (ہو) ہم م۱۳ھ/ ۱۹۰۲ء ہیں غخرالدین ستالی کی درس 
القرآن (تفسیری لوٹس نورالدین) شائع ھوئی۔ (ے۹) سنہ مذکور ىٴ میں غلام 
چیلائی: ہنی کا ترجمة و تفسیر پا عم شائم ھوا۔ (رو) ہمم+عھ/سجدبدے 
میں مد دھاوی کی ۔تضمیر محدی (ترجعہ ان کئیں) ادھلىی ہے شائع ہواد 
(۹) سنہ مذکورھی ہیں شفق ععادہوری کی کنزالععالی , (تضمیر سوب 


فاتعد) لاھور ہے شائع. خوئیے ((()۔ مھ ہیپور ہیں جبوالقادر جان 
سسے : 


"2۹ 


ہزاروی کی تفسیر سورة الحصرۃ اسرتسر ہے یشائح .ہوئی:(ص, ‏ )بآ (۱.) مولالا 
عبدالباری فرنگی عل: کہ تفسیوی مواعظ کو سولاا الطافالرسن تبوائی بن 
''الطاف الرحمن. یتفسیرالترآنہ کے ام ے سرت ب کر :کے بله ۱۳۳ھ/ .مھ 
ہیں لکھنؤ ہے شائع کیا (؟/ےو×۔ارمہ؛ ص ہ؛ہم) (م,؛) سنه نذکور 
ھی .میں محمد سلیمان فاروقی کی تفسیر پارہ عم ”'توضیح الفرقانء؛ء کے نام ےہ 
اس تمر سے شائع ھوئی (ہ ×؛ ص ہم) (م: ؛) ٭م۳ ۸۱م ۲ءء میں خواجه 
حسن لظانی کی عام فہم تفسیر دھلى ہے شائع ھوئی۔ (م. ) سنہ ہذکور ھی 
ہیں محمد عبدالرحیم کی تفسیر پارہ عم حیدرآباد دکن ہے شائع ہوئی ۔ (١۰:)۔‏ 
۱۳۳ھ ۱۹۲۰ء ہیں ہلک حسن علىی کی احسن القصص (سورۂ یوسف) لاھور 
سے شائع ہوئی۔ (ہ,) شیخ مد عبدہ مصری کی تفسیر سور پاتحہ کو 
ظہور احمد بے اردو کی کیا یه ترجمهة سنه مم۱۳ھاورییوےھ میں . 
دھلی ہے شائع ھوا۔ (ے, ) سنہ مذ کور اور اس کے کچھ ھی بعد مولوی مد 
عبدالعئی فاروقی جامعی کی ختلف جزوی تفاسیر شائع ھوثیں۔ )٠١۰۸(‏ ۱۳ھ 
ہورع ہیں محمد اشرف علىی شمسی کی تفسیر لوامع البیان؛ . حیدرآباد دکن ہے. 
شائع ھوئی۔ (۹, ۱) سنہ نذکور میں سید اشرف شمسی کی الازھار النافمہ فی 
تفسیر سورة الفاتحدء حیدرآباد ڈکن سے شائع ہوئی۔ (ااأو) سنہ مذکور میں 
عبدالستار کی اکرام محمدی . (تفسیر سورة الضحی) لاھہور ہے شائع ہوئیم 
(روم) پہ۔ەہم,ھ/ے۔ہوبہیویعے میں بحب. حسین کی بثنوی اسرارالقرآنء 
خیدرآباد دکن ہے شائم وی 7ن )١‏ سنه مذکور (٥م۳+ھ)‏ می ہیں سعادت 
الہ خان کی تفسیر لوامعالبیان ‏ حیدرآباد دکن ہی شائع ہوئی۔ (۱۱۳) مثاظ 
تفسیر مبورہ یوسف ''عبرت:؛ کے نام سے شائم ھوثی (ك۳۳ھ۸] صوحیعے 1۱وا 
مض م۰) (موم) تفسیر سورۂ بقرہ ,''الخلافة الکبری؟ء کے نام سے شائع.ہوئی 
(ص عم)۔(ہ۱ں)۔تفسیں سورہ آِل عبران ”ییانہ؛ کر نام سے شائع ہوئی 
(اد ی+مک (وَ و)۔ تفسیں سورۂ اثفال :''الصراط الستقیم)ء.. کے نام ہے شائی 


۰+. 


۴۳ ۴٣۸۶٭٭‎ 


ہوئی (ص م۶ء)۔ (ے) تغمیں سوںۂ حجرات ”'سیمزافیشادہء .. کےا نام. ہے 
شائم ہوئی (ص.مئ) (ہ: ہ). تفسیر پاۂ عم ”'ذ:کری؛؛ کے نام سے شائج .ہوئی 
(س .۸ ءم) (ہ ) اور قرعون و بوسی عليہ .السلام ہے متعلق آیات کی تفسیر 
''بصائر؛؛ کے ام سے شائم موئی (ص .م) (.ءم) مم ہم ص۵ھ میں 
زاھدالقادری کی قرآنی آسات تفسیر دھلىی سے شائمع عوئی۔ (ر۲م) ٭سم رم 
ے۶۱۹۳ ہیں. دھلىی سے ایک قرآن پاک شاہ رفیع الدین اور سولانا اشرف علی کے 
ترضون کے ساتھ شائع ھوا۔ اس پر مولانا عبدالماجد دخلوی ے ٹٹسیری 
حواشی ”'تفسیر واضح البیان/؛؛ کے نام ے لکھے۔ (م/رے ٠×‏ ص٠‏ ۴٢ے+)‏ 
یه تفسیر دراصل ختاف تفاسیر کا لب لباب ہے ۔ (۱۲) مم ھاے ۱۹۰۲ء میں 
مولانا حبیب احمد کیرالوی کی ”'تفسیر حل القرآنءء دو جلدوں میں تھاله بھون 
ہے شائح ھوئی ۔ (جلد اولزں کے ص۰ تا سورہ بقرہ جلد دوم ص جم 
تا سورۂ نساء) (+۱) ٦ػ٣۶‏ ۹۰١۱ء‏ میں دیدار علی شاہپوری کی تفسیر سورۂ 
فاتحة سیزان الادیان . بتفسیرالقرآنء لاعور ہے دو جلدوں: میں شائع ۔ھوئی ۔ 
(م٢۱)‏ ےم ۱٣‏ ہہ ۹۷٣ھ‏ میں مولوی عبدالرحیم ےۓے علامه ابن تیمے کی تفسیر 
آھڈ کریعہ کا اردو میں ترجمد کیا جو سنہ مذکور میں شائع هوا۔ (ء/ وہ ×+ہ 
ص مہم) (۵م) مترجم موصوف سے حائظ ابن قیم کی تفسیر المعوذتین 
کا بھی اردو ترجمہ کیا ۔ جو ستہ مذکور ھی ہیں لاھور سے شائع ھوا (٠‏ و ×ہ؛ 
ص ہہر) (و) .۹/6۱۳ ؟۱ڑھ میں مولوی سمتاز علىی دیوبندی کی تالیف 
تفصیل البمان فی مقاصدالقرآن لاعور ے دو جلدوں نیں شائم ھوئی (جلد اول 
حر ص ےرب |/ جلد دوم؛ ص موم) اس ثالیف میں تقریباً نصف قرآئی 
آیات کا ترجمہ جم الدین سموھاروی ۓ کیا ھے'۔ ڑے) سنہ سذکور:ھی میں 
ابو اسعد محمد اسعیل کی تفسیر سورۃ فاتحد لامور سے شائم ہوئی :(ر) سنہ 
مذکور ھی میں عبدالمچید خادم لاھوزی کی تفسیرالقرآن رسالہ سلمان مین 
سوخدرہ ہے ھائ حونا:شروع عوئی ۔ (۹+م) سنه مذکور ھی میں خلطان محلد 


جچے ۱ 

جان بادری کی سلطانالتقاسیر (ورۃ' فاتعہ). لاعور سے شائم :ھوٹی ۔ (ہم٠)‏ 
٥م‏ بوزرعا یں اپروٹیسر ابراہیم حنیف کی جڑوی“تضیر آل ممند سلطے 
السمکلیمء؛ م۶٤‏ کے اپ ہے لاھور سے شائع' ھوئی۔ ( یه ص ) ۵۷0ھ 
۴۱۳۰۹ ۱۹۶۴ء نیں نورالحق٠‏ علوی کی نورالعق. (سورۃالعلق) جالندھر ے 
شائم ‏ ھوثیت:(ہمم) سنہ مذکور ھی میں عبدالرجحمن* بخازی .کی تفسیر معیدی اس 
کانہور سے شائع ہوئی۔ (مسف) سنہ مذکور ھی میں احمد لی کے عواشی 
ترجمد شاہ:عبد القادر شائع ‏ :ہوئے ۔ (مم) سنہ مذکور ھی میں سیل اشرف :شسی 
کی تفسیر لواع البیان ( عیں؛ ٹکویر؛ بزیج) ۔حیدرآباد دکن ہے شائع .ہوئی۔ 
(۸م1) سنہ مذکور ھی میں نورالحق علوی کی التاموس الحفضل فی تطمہر 
سورة مزسل لاہور ہے شائع ہوئیٰ۔ (ہم) سته مذکوو عی سی سید عمود کی 
تفسیر سورة العصر رسالہ پیشوا (دھلی) میں قسط وار شائع ھوتی رھی ۔ (ے٭۱) 
سنہ مذکور ھی میں عبداللطیف افغانی کی تفسیر کلام رہانی (ختلف سورتیں) 
(غالباً) آگرے سے شائع هوئی ۔ موصوف کی ایک تفسیر دستور الارتقا (سورۃالاسری) 
سنہ مذکور میں آگرے ہے شائع ہوئی۔ (۸٭۱) مولاا ابو الکلام آزاد ۓ سنہ 
٭م۱۳ھرے ۱۹۶۲ھ ہے اپنی مجمل تفیں *؟ترچمان القرآن:ء لکھنی شروع کی اور . 
۱۳۹م ۹۳م میں تینوں جلدوں کر یوید کا ام ختم کرلیا۔ ایسا معلوم 
ھوتا ھے کہ 7 تیسری جلد گردش زمالہ کی نذر ھوگئی صرف ابتدائی دو جلدوں کی 
اشاعت ہو سکی (جلد اول تا سورہ العام ؟/۔. ×ے؛ ض ەھےم) جلد دوم تا 
سورة موبٹون؛ ص ہمی) جلد سوم ..ے صفحات پر مشتمل تھی اس کے ہجائے 
آزاد کی چند آیات اور سورتوں کی تفسیر سولانا غلام رسول سہر ۓ ترجمانالقرآن 
جلد سوم کے عنوان ہے مرتب کی عے جو لاھور سے شائعم ہو چکی ہے ۔ ترجمان“ 
الثرآن سولانا آزاد کی جسل تفسیر ے۔ وہ ایک سمل و سبسوط :تفسیر لکھنا 
چاہتے تھے جس کا نام 'تفصیل البیانہء؛ وکھتے ۔ تفسیں سوہ فاتحه (ص ۲۹م): 
کو جو علیحدہ شائم ہوئی ہے اسی تفسیر کا ۔جزو سمجُھنا چاہئے۔ اس کا انداز 


ا 

پچ ۱ 
*'تیجمانالقرآنہ: بالکل مختاف ہے۔ اس مجوزہ تضایر کا اسولانا آزاج ۓ عربہی 
میں فاضلالہ مقدمہ لکھا .تھا جسں کا ذکی. راقم سے مولانا غلام, رسول ہر ۓے 
کیا تھا ,نگر اپسا معلوم ہوتا ےہ کہ یہ بقدمةالقرآق بھی گردش. روزکار کی 
نذر ‏ ہوگما۔ (۳۹+) ۱۳۰۰ھ/۹۶۱ء ہیں عبدالرجھم . کی . تفسیر سورةالنور 
حیدرآیاد دکن ہے شائم ہوثی ۔ (۔ م ) سنہ مذکور ھی. میں عبد البصیر سوھاروی 
کی .اسرار: التٹزیل فی تفسیر سورۃالفیل شائع ھوئی (:مہ)_ سنہ بذکور ھی میں 
احمد سعید کی تفسیر ام الکتاب دھلىی ہے شائع ھوثی۔ ( سم )اس مذکور ھی 
7 مولوی شہیر احمد عثمالی ‏ ۓ ڈھابیل میں تفسیر سورۂ حجرات لکھی جو 
حػمح,م/ ۹ع ہیں ٹور سے شائع ھوئی۔ (ہم(م) سله نہذکور ھی میں 
مولانا حمید الدین فراھی کی تفسیر سورۃ اخلاص اعظم گڑھ سے شائم ھوئی۔ 


(جاری ے) 
2 - 
بی ید 
0 پ 
۔ُ ےا ً 
و .۰ 5 کی 7ئ 
پت 2 ز2 ےط اھ جو ٹیہ 


کی کے کی سے 
ثروت وت 


۹۲ھ میں جب سولانا شبلی لمعمانی نے ترک کا سفر کیا تھا:تو استنبول 
(قسطتطدمه) کے کتب خانوں. کے بارے میں اپنے تائرات کا اظہار کرۓ ھوئے 
لکھا تھا : 

سس ہے خد یع علتی عازاردسن جو چیز سب ہے 
زیادہ قابل فخر ےے وہ یہی کتب خاے ہیں ۔ اسلامی دنیا کے جن حصوں میں 
:آج تعلیم و تعلم ما رجا سے ان کے آکٹر مقامات کا علی سزمایہ میں 
ے خود اپنی آلکھوں سے دیکها ھے اور جو نہیں دیکھا ے وه ایے قوی 
وسائل ہے معلوم ہے کہ دیکھنے کے بابر ے ۔ اس بنا پر میں کافیی یقین سے 
کہ سکتا ھوں کہ تمام اسلامی دنیا میں قسطنطليه عربی تصالیف کا سب سے 
بڑا ,رکز سے ۔ .... ان اور کے لحاظ ہے اعتراف کرنا پڑتا ہے کہ علمی 
فیاضی میں ترکوں کا رتبہ تمام اسلاسی قوسوں ہے بالاتر ے ۔ ھندوستان میں 
مدتوں اسلامی حکوبت رھی اور بڑے اوج و شان نے رھی۔ بڑے 'بڑے نامور 
فزراء اور امراء گذرے' ا ِ ان کات بھی علی یادگار سوجود نہیں؛:۔() 


پچھلے دلوں جب رائمالحروف ے تری زبان سیکھی .اور 7 ادب-_ کا 
مطالمہ' عزوع ٠کیا‏ تو اٹری کے تب خائوں :ہے نتخلق بھی افینتی معلومات 
حاصل وثیں اوز ایے خقائق سامنے آئے جن ہے لہ ضرف مولالا شبَلیٰ کے اسی ل. ۸) 
چو وھو سو مچجمتت سر کے تک 






مہ کت ۶ ,وج روا ھی ٤‏ ر2 کپ سے دہ 


(و) عق قامة روم ی معر از شہل اعمائی۔ 


٦ 


۹ 
یر معمواں دلچپبی ان میں بعض حیرت انگیز باتیں معلوم . عوئثیں ‏ 
۱ کتابوں سے دلجسیر اسلامی تاویخ ی۔ایک ۔نمایاں خصوصیت رھی 
و سار ے تیچ کی کر ےکا ایخ ا ون 
کرۓ کا جو شوق تھا اس ہے اسلاسی, تاریخ کا هر طالب علم واقف ہے ۔ عثمالی 
مات کی اہ مد مل ھی سااۃ مرو تی بڑے اور چھوۓ بیشمار 
کب خاۓ قائم ھوئے جن میں خصوصی اور ذاتی بھی هوے تھے .اوبرعام بھی ۔ 
لیکن عثعالی ترکوں کو اس معاملے ۔میں یہ امتیاز حاصل لے کہ زائیپوین. نۓے 
کتب خانوں کے قیام کو ایک عام رواج اور سستقل روایت کی شکل :ویدی ۔ 
اور عثمالی ترکوں میں کتابوں کو رفاہ عام کے لۓے وقف کرنا اسی طرح کار واب 
بن گیا ش اوس انان ملکون ہیں پل ء کنواںء تالاب اور ۔سجد 

پنانا کار ثواب سمجھا جاتا ے ۔ ۱ 
عثمانی سلطنت میں کتب خانوں کا باقاعدہ قیام اسی دینی ذوق اور جذے 
کا نتیجہ تھا۔ آج ترک بڑے فخر ے دعویل کرے ہیں کہ صحیح معنوں میں 
پلک کتب خالوں کا نظام دنیا میں سب سے پہلے ترکوں ےۓ قائم کیا( ) 
سلطنت عشماليیه ہیں کتب خالوں کے علم دوست بائیوں ے لەه ماف ضتائق 
وقف کیں اور کتب خاۓ قائم کۓے بلکد ان کی دیکھ بھال اور انتظام 
کک لئے بڑی بڑژی جائیدادپن وقف کیں ۔ چنانچهہ کتب خانوں کے ساتھ وقف 
امے ھوے تھے جن میں کتب خانوں کے انتظامء ملازہین کے تفرر اور اجُراجات 
ہے متعلق وضاحت ھوتی تھی ۔ یہ وقف لاہے آج بھی ترک کے بیشتر کنب خانوں 


میں عحفوظ ہیں :۔(م) ۱ یی و .8 
(ہ) جودت تورکب آئے (9[ 2 )٣‏ ے ماجنامه ”ٹورک ثتاریخی در رس جلد دوازدھم, شمارہ 


ئمبر وہ بابت ملہ جوْل ےو دم ہیں اسعلبول کے كت خائوں نے متعلق اپنےٴ مضمون میں 
یہاں تک دعوي: کیا ے که نیا کیا پہلا عام کتپ خائم'علطان مه فاتح ے ابتنبول میں 
قائم: کیا تھا۔ 
(ع) جوٹت تو رک آئے ۔اغ اپنے مل کورہ جال .مضعوت میں۔استنولۃ کے چاو کعبي خانون: یغنی عاطاف 
آفندی کا کتب خانہ ؛ عاشر آفندی گا کتب خاندہ فاتج کتب خانہ اور کتب خانه راغب ہاٹا 
کہ ولف اسوں کے مکل بتن بھی شنائع کۓے ہیں گ 
ہد“ لت پھیں۔ یو دم پجہ 0 


یڈ 


2.. 
متعالی سلطت میں _ سبچدوں :اور _مدرنول :میں .کپ جاننوں. .کا آغاز 
بیی: ' بریبه افر۔ادرلم سے شرقع ‏ .جوا جو عثمائیوں: کے پہلے_ دو دازالحکویٹ 
تھے۔۔ یه کتّب. خازے تق کے مر تو دب 


یو 8 و جا جو سجدوں؛ مدزّون آیا اخالفاخوں: میں وقف کی 
عؤٹن کتابوں' پرائشُتمن' ھوۓے تھے '۔ ان کثابؤن کو حصٍرٰوق یاٴ عزابوں* ےَٗ 
پاس رکھ دیا جاتا تھا ۔ ۱ 02 


(+() قب خانے جن کے لئے مسجدوں اور مدیموں كےٴ احاطیں میں 


جگد خبموص کر دی جاتی تھی اور عمارت بنا دی جاتی تھی ۔ ۱ 


(م) مستقل کتب خاۓ جن کی اپنی جداٴگلِ عمارت: ھوتی. تھی . اور 
جن کا اپنا ,علیحدہ انتظام هوتا تھا۔ 


استنبول کے کعب خانے 3 


انقبول می کتب خانوں کے قیام کا آغاز ترکوںٴ کے ھاتھں شہر کی 
فتح کے فوراً بعد ہو گیا تھا ۔ چانچہ سلطان محمد فاتج (رەمھ تا ۸۱م)ء) 
کہ دور میں ٹین کتب خائۓ قائمم کۓ گے ۔ ۔ پہلا "کنب الہ جابع ابو ایوب 
انصاریوہ میں' قائم ہوا۔ اس مسجد کی تعمیر فتح قسططیہ کے پائچ سال بعد 
ہ۸٠ء‏ میں امکمل ھوئی تھی اس میں تقریباً دو ہزار کتاییںِ 0ت 
دوسرا کتب خالہ شاھی حل میں جو سرائے ھمابوں کہلاتا تھا ۰مھ میں 
حل کی تعمیر کے بعد قائم ھوا ۔ تیسرا کتب خالہ مع بر جاع فاتیم 
ک تعبیر کے بعد قائم ہواء جس میں دو ہزار ہے زیادہ کتانیں تھی اور جس 
کو ترک الہ رف استبول بلکہ دنیا کا پھلا عام کب خالع کہتے ہیں ۔ 
اس کی تقصیل اس مغضون میں آگے آئے گی۔ ۱ 


۳- 7 2 7 ٌْ پ3 
۱ 32 7 ہک 35- > ہت ْ ۳ 
۰ ۱ 





( لغم آی سی تمیق مدقم نالعا 


۱ 6۸ 

صدنقائیع کے بعد امتنبول :میں اکثرت' نے عام :کنب کات کال ہوینۓے 
لگےں 'لیکن کقب خاله: کے لئے .بہلن: سُتقل :عمارت عظیم اعشمالی اوزیں اعظم 
احمد کوپرولو (ں وو اھ تا نے ۱ء) ے-+۹۹ میں تعمیر کی ۔ اس کے بعد بد سلملد 
عام ہوگیا ۔ ترک زبان کی انسائکلوپیڈیا آف اسلام کے مطابق کوپرولو کے کتب 
: خاۓ کے بعد استعبول میں جو سستقل کتب خانےۓ قالم ھوئے انرک تفصمل 
یه ے (ہ): 


ام کتب خاله ٌََََ 
() کتب خائ عمجازادہ حسین 2 کی ی‌ْ 
(+) کتب خالہ فیض اقہ اندی ے>۔۔ 
..(م) کتب خانه علن ہاشا 2022 
(م) کتب خاله شہید علی پاشا مےھ 
(|) کٹب خاله داماد ابراہیم پاشا .۰ *١۱۹‏ 
(ہ) کتب خالہ ینی جاع ,۳ءء 
(ے) کتب خانه حکمت اوغلو علی پاشا ٣۳ے‏ 
(ر) کنب خانه جار اللہ افندی ۴+ 
(۹) کتب خاله ایا صولية -- ۱ 92 
(,) کتب خانه عاطف آفندی _ 8و ا 
(ٴر) کتب خاله عاشر ائندی ٴ : س .ہں 
)۰( 'کتب خاله نات جا وی 
(۱) کتب خالہ لور و عثماليه ےھ 
سا و رر تہ 
)١(‏ "کتب خانهٴ وی اندین آقندی : ۱ جع نظ ٠‏ , 
یں عبپ جس ریو ات ات ةكےثظللاا 





(م) ابضا۔ : 202020 2 7222ا ا یس0 ا 


(ے+) کاب خائة ند پاٹا زیخ“ . 
(۸؛) کتب خاله حمیدیه 


(و۹١ا)‏ کتب خاله سلیم آھا: سا ہے 


(:'۴] کتب خانھ لاف بی جال 
(م) ‏ کتب خائه خائد آفندی 
(+م) کتب خاله سلیمیه 
(+) کتب خانہ اسد آفندی 
(م) کتب خاله افذ پاشا 
() کتب خاله خسرو پاشا 
(ہم) کتب خاله واللہ جاىع 
(ءم) کتب خاله بایزید 
(ہ۲( کتپب خائه حسن پاشا 
(وم) کتب خانہ یحبی آنندی 
(.+) کتب خانه بلدیهہ 


امہ 
(م) کتب خاله شمسی پاشا 


یہ وہ کتب خاۓ ہیں جن کی اپنی ستقل عمارتیں تھیں جالع سسجدوں 
اور ندرسوں ہیں قائم ہوۓے والے کتب خاۓے یا نجی کتب خاۓ اس فہرست 
میں شامل نہیں ۔ اگر ان کو بھی شال کر لیا جائے تو اس تعداد میں بہت 
اافہ ہو جائے گا ۔ قیام جسپورید کے بعد استنبول کے کئی کئی کتب خانوبٍ 
کو ملا کر ایک کر 'دیا گیا ے۔ ۔ چنانچھ سذکوں بالا فہرست ہیں شامل 





)و( کیب خائد لد انا تا ذکر انسائکلو پیڈیا فٗ اسلام کے بنذکوزد با تڑی ایڈمغی میں یں 


84و1 جنعۂ اط ٠اھت‏ ماك۵:/( ۷( معبوعہ بوررہا وی کیشن ىی۔میں 
ای کب الہ کا سنہ قیام کے .2 ہے و ناد چار ہزار تا کی کے 


گنو گی یں ۸ 


جدے+ھ۔ 
دھےھ 
۸مھ“ 


عبۃھذھے 


۸۸ ھ٭: 


۹ھ 


مھ 


۱۰ے 


۹ء 


۸۱ھ 
۱۸۸۱ء 
۶۷۳ ظھءھ 
۰ھ“ 
۱۹۳۱ 


+ تب 


+ہ۹ہ۳خ8ۂژ؛ 
کتب خانوب يٍ پشتر تعذاد کسی نە کسی بڑے کٹپ, خاله ہو ضم ات 
گی ہے ۔ 027017  -‏ 72“3 

سک تروص کو سس ےت حمیدیه 
کو چھوڑ کر مم لکھی تھی جن ہیں مم ہزار کتابیں تھیں سم لیکن قی الجقیقت 
استتبول میں کتب خالوں اور کتابوں کی تعداد..اہیں: یھے. کی :۔ زیادہ بے ۔ 
مشہور علمی رسالے معارف (اعظم گڑھ) کی ستبر ٣‏ ہیک اشایعتی میں ڈاکٹر 
محمد غوث صاحب کا ایک پر از معلومات مضمون استنبول کے :کب خانوں پر 
شائع ھوا تھا جو انھوں نۓ ستمبر ۹۰۱ ,ھ میں استنبول میں ہونۓ وا ی ممتشرقین 
کی ہم ویں کانگریس میں شرکت کے بعد لکھا تھا۔ اس سضمون مین ڈاکٹر 
موصوف تصریح کرے یں کہ اس وقت تک استنبول کے ہء کتب خالوں کو 
گیارہ کتب خالوں میں ضم کیا جا چکا ے اور ضم کرۓ کا یه کام ابھی جاری 
ھہے۔ اس کا سطلب یھ ھوا کہ استنبول میں الضمام سے قبل چھوۓ بڑے 
کتب خالوں کی تعداد رہم سے زیادہ تھی ۔ ڈاکٹر صاحب بی مزیدِ معلوبات 
فراہم کرہے ہوئے لکھا ھ : 

”ایسے کتب خاےۓ جن کے اخراجات سر رشقد*“ : تعلیمات 7 مت 
س کزی حکوست برداشت 0 9 وو 
آستنبول میں ہیں۔ ان میں ( )وه کتب' خانۓ شاسل نہیں جن کے اخراجات کو حکومت 
ھی بلاواسطہ برداشت کرتیٰ ے لیکن جو یولیویٹیوں یا دوسرے مزکارئ اداروں 
سے متعلق ہیں عجامبٴ خانوں سے املحق کتب خاے بھی ان کے علاوہ 

۔ اسی طرح ) وہٴ کتب خاے جن 2 اخراجاتٗ املاغ گا حکویت 
اسر رر تم تنلیعات کی لگرائی میں - یا (م) وہ 
کب خاۓ اور دارالطالیے. جو پیلک کے ۔خرج سے ان کے ۔انتظام کے تحت 
چا جاے میں ھیںن دخ ٦"‏ ت اعاك "و تک -الجمنوں 


پہجدا لی 


ررض 


(چنالچه امیر کا قوسی کقبہ خاله یئ .لوغیت کت ے) یا:ر(م) علنی.لداروں کے 
کتب خاے جن کو سرکاری سر برستی حاصل ےہ مثل؟ لسانی:اداو اور الجمن 
تاریخ کے کتب خای(ے), بھی اس تعداد ہیں ۔شامبل, نہیں -._ 


ذیل میں استنبول کے السں ایسے بڑے ۔کتب خالوں۔ ی۔ فہرست دی 
جا رھی سے جو اپئی کتابوں کی کثرت اور قلمی لسخوں کی فراوانی کی وجہ ہے 
ہے ممتاز یں ۔کتابوں کی تعداد ترک زبان کی السائکلوپیڈیا حیات ت رکیھ ے 
کی فا اوزوت وط اور رای ادرتیالی مت کے اعداد واضار پر 
سبنی لے ۔ بصورت دیگر حاشیہ میں راع کو ھی کی ےت رک اتی 
ان محلون یا جگہوں کے نام دیئے گئےھیں جہاں وہ کتب خاۓ واقم ہیں۔ 


ام کتب خانه ۱ کتابوں‌کی کل تعداد خطوطات کی تعداد 
(ر) فاتح (فاتح) کت وم 

 )(‏ توپ قاہو (توپ قاہو سرائے) ۸ ٣حض‏ ا ہے 

۱ سلیعائیہ (جامع سلیعاليه) _ ۸۹ھ+ھ ۹مم‎ )٣() 
(م) کوبرولو (طدیه): --. ۱ ت1 سم‎ 
ایا صوفيه (جاىع ایا صوفيه) _ ےو ٭.‎ )|( 

(ہ) عاطف آفندی (وفا) ً۲ ہے 2 

(ے) نور و عشاليه(م) (جابع نور و عثعاليه) ٠.‏ 20 
زین راغب سوہ ).3 وہہ مم 
(۹) ماد تلا()) (چارکبنا_ تو ددرت ٤‏ و اخ 





(ء) 10۳۸2۸۵ انكاء٣ا'‏ (ترکدلسانییٰ ائجمن) مو وم میں اپ زا ای اقائم کی کئی تھیٹ, 
اس کا سس کڑزی دفتر إنقرہ میں ہے اور وهیں اس کا کتب خائدے جس میں بارہ ہزار کتاییں موجود 
ہیں۔ نمی ٹاریخ ''(0 0ط نا٣ا‏ کل اطك9٣‏ کا٢‏ بھی اف میں ۓ۔ یہ 7ھ یں ائم 3 
کی یی اھ کب :سان ہن بچںاعزار ای حبخ ی. وم ٍ 
ل) اکس قصدنے وو ین لی فورا نوہ مفتائید یا صحننیٰ:خظیم ”کیا کی دہ می 
(۹) يہ تب شال نے رہ میں قاغنی کر ماد ماخ فا مز کیا ےد ہش و 


٦ 
٦ 


نس 
لہ "١‏ اسکودارعمومیٰ(. )١‏ کتب خائم (اسکودار)ہ و و نت ۹ ود 
(رم) .حسزوبادا() (اہیوب) عم ۴۸۵۲ ك۴ 


(۰) بایزید عموبی(۰:) (درسه بایزید) ۲۲۱۰٣۴“‏ ۳7 


(+ّ) عجائب خاله آثار قدیمہ(م۱) ۰۶۳ ھ۱۹ 
() املت (صیغ) ' . پوت تا 
(۰؛) ترکیات انسٹی ٹموٹ(م٠)‏ ٠ی‏ 0وب 
(ہ) استنبول یولیویٹی ۹ء ےر 
(ےٗ) بایزید بلدیه(ہ ۱) (بایزید) ×-- و 
(ہ:) ود‌الدین آندی(ہ) ۰ ا 





(,) یه کتب خائه استنبول کے ایشیائی ساحل پر اسکودار کے مقام پر ے اور حسب ذیل دو کتب 

خانوں کو ضم کرکے قائم کیا گیا ۔ ایک حاجی سلیم آغا کا کتب خاله جے سلیم آغا ےٗ ۱۸۱١ء‏ 

میں قائم کیا تھا اور دوسرا شسی پاشا کاکتب خالہ جو شمس پاشا کے مدرسہ میں ۱۹۰۰ء میں وزارت 

تعلیم کی طرف ہے قائم کما گیا ے ۔ شمسی پاشا کے کتب خانه میں ۹۸۹۹ کتائیں ھیں اور سب مطبوعد 

ہیں۔ لیکن سلیم آغا کے کتب خانه میں ۱۲۹۹ کتابوں میں صرف پرم مطبوعہ ھیں ' باقی سب قلمی ہیں۔ 

(جو) یه کتپ خانه خسرو پاشا ے ۹٣م‏ ؛ہ میں عله ایوب میں قائم کیا تھا۔ 

(ہ,) یه کتب خاہ سلطان عبدالحمید ثانی ے ۱مہ ۱ء میں قائم کیا تھا۔ یە غالباً وھی کتب خانہ 
ے جسے شبلی ے کتب خانہ حمیدیہ لکھا ے ۔ اس کتب خالہ میں بچوں کے لئے ایک علیحدہ 
حصهہ ے۔ ۱ 

(۳) یہ کتب خانہ ۲. و رہ میں سلطان عبدالحمید کے زمانہ ہیں حمدی ےم ۓے قائم کیا تھا۔ 

(م؛) ترکیات ائسشی ٹیوٹ کا کتب خانہ مشہور ٹرک ادیب اھر لقاد پرولیس محمد فواد کوپرولو 
(:.۹ہ ٥۱‏ تا ہو مہ ) ے :۰+ ؛ء میں قائم کیا تھا۔ ۱ 

(ہ؛) یہ کتب خاله استنبول بلدیه ے 8۹ء میں قائم کہا تھات نب ےہ آراؤ ا 


() ولی الدبن آفندی کا یه کتب خالہ و ہے رہ میں قائم ھوا تھا۔ حیات أاسالکفو اب اس ا 
تذکرہ نہیں ے لیکن ڈاکٹر محمد حویٹ نے .الھارہ کب خائوں کی جو فییمت ھی سے اس میں 
یه شال ے۔۔:کتابو کی تاد (9ؤ-1868 عواظگم :316 8۶4 وسرھودت 
مطبوعہ یوروپا پیلی کیشنز سے ں گئی ے۔.. وگ ا جن مو کا ا ا یں 


انی 


() انسٹی ٹیوٹ تاریخ طہم(ے+) ہ+ +9 |۷ وا یی 
زی مریف اس نون کے خی یں 


سولانا شبلی ۓ ءم کقب خانوں میں کتابوں کی تعداذ مہ ہزارٹکھی تھی 
لیکن قلمی کتابوں کی تعداد نہیں بتاثی تھی ۔ شاید مہ زار ے ان .کا مقصود 
قلی کٹابیں ھی ھوں ۔ ڈاکٹر غوث ےۓ اپنے ہذکووہ بالا مضمون ہیں .استنبول 
کے کتب خائنوں میں مخطوطات کی تعداد ایک لاک ٣م‏ مزار لکھی ہے۔ 
لیکن مذکورہ بالا فہرست کے مطابق صرف الیس ۔کتب خانوں میں سات لاکھ 
سے زیادہ کتابیں ھیں جن میں مخطوطات کی تعداد ایک :لاکھ جم زار ے 
زیادہ ے ۔ سزید نجی کتب خانوں کے یکجا کردئے جاۓ کے بعد اس تعداد میں 
اور اضافےکا اىکان ے ۔ ایک شہپر میں اتنی بڑی تعداد میں قلمی کتابوں کی سوجودکی 
ایک ایسی غیر معموی بات ھے کہ اس پر ترک جتنا بھی فخر کریں کم ہے ۔ 


استنبول کے کتب خانوں کی اھمیت اس وقت اور بڑھ جاتی ے جب ۔جم 
دیکھتے ہیں کہ دنیا بھر کے کتب خالوں میں عربیء فارسی؛ ترک اردو اور 
پشتو کے جس قدر غطوطات ہیں اتئے صرف ترک کے ایک شہر استنبول کے کتب 
خالوں میں موجود یں ۔ ذیل کے اعداد وشمار ملاحظہ کیجۓ ۔(۹) 





(ے,) انسٹی ٹیو تاریخ طب کے کنب خانہ میں کتابوں کی تعداد یوروپا پیلی کیشنز کی مذکورہ 
الا کتاب سے لی گئی ے ۔ حمات انمائکلو پیڈیا میں یہ تعداد ضرف گیارہ ھزار چار ے: لیکن 
قلمی کتابوں کی تصریح صرف حیات انسائیکلو پیڈیا میں ے ۔ 7 
(۸؛) یہ کمتب خانہ بین الاقوامی انجمن تحقیقات شرق کا کاو کا یی وو 
مطابق ا۔تنبول یویورسٹی کی ادییات فیکلٹی کی طرف سے ۱۹۳۸ء میں قائم کیا گیا تھا۔ فواد 
کوپرولو اس کے صدر تھے۔ جودت تورک آئۓے نے اس کو لستنبول کے استرہٗ بڑے: کتب خانوں 
میں شمار کیا ے۔ سالے 
(). برطائيہ اور مندوستان کے اعداد شمار ڈاکٹر محمد غوث کہ مضمون مطبوعہ ممارف متخبر ۱۹۰۲ء 
اعد لئے ہیں۔ بھی ملکون کے کتب خانوں میں کتابوں کی تعداد کا ماخذ بورد ہا اہلی, کیشنز 
ک کاب (,۱1965-69 جون۸ۂ طا۸۷۰: گگ اعت ماؤ0 5ھ 06) ےناد ۶“ 


7 


عو 


خی" 
برطانیہ ۔. ۱ ۱ دص لے مد مٹٛھیے ا 
برٹش مموزیم (عربی فارسی خطوطات) ے ‏ وکا ات اس رہ 
انڈھا آسي کا کتب خاله _ ںۓ٣۳‏ کا 
ایشھاٹلک سوسائٹی بنگال (فارسی) + ا یووپ ھا 
مشرقی مخطوطات کا کتب‌خالہ مدوامن ۹۰٠‏ د ہت 
نیشنل لائبریری (کلكته) ورس“ ٦‏ 
خداربخش لائبریری بانکی‌پور (پٹنه) ۹۳ء ۹ ہے 
کكتب غاله آصفید؛ حیدرآباد (دکی) ‏ . ...م١۱‏ 
کتب خاله سعیدیة حیدرآباد (زدکن) ۲۰۰۱ 
کتب خاله علیگڑھ یویورسٹی وکا 
سے 
اسکندزیہ میؤئسپل لائبریری و۱ہءَ۴ْ۴ 
سینٹ کیتھرین کی خالقاہٴ۔ گی 
مسر کی قوبی لائبریری (سابق کتب خالہ خدیویہ) میں تین لاکھ 
کتابیں اور قاھرہ یولیورسٹی میں دو لاکھ کتابیں ہیں ۔ ان میں بڑے قیمتی 
خطوطات بھی شامل ہیں لیکن .ان کی تعداد معلوم لہ ھوسی۔ ٠‏ 
شام ۱ ۱ ۱ 
دارالکتب ظاعریه (دقی)۔ عم 
عرب اکیڈمی (دسشق). : >ص(٦۱)؛‏ ۱ 
عراق ہت 
کب ا لامد ام ہے ھی ا ات 
عراق موزہم (بغداد),۔: 5ک <ت'8ھ*٭َ*""م"9 وو 7 سداسا وا 


نَ 


۴ 
بس نسدتاراےۂ: صرمطمدھ رت ال ہالظط! 
یعقوب س وکس ۰٢‏ تی 
صد اد (یصی) ۳٠‏ 
7ر ہس بے مو کیہ 
۱ فی کنب خاله لبنان (یروت) ۱ ہے رھب 
مشرقی لائریری (مروت) ہو ا 
ایک یولیوریٹی (وروت) __. مور : 
سینٹ سیویر کی خالقاء (حدیدا) _ُِ ۳۶۰۶٢‏ 
نس 
سعودی عرب ۱ 
کتب خاله عباس ٥ئ‏ (مکه) کے 
کتب خاله عارف حکمت (مدیند) _ ۱ لم 
کتب خاله ممودیه (ىذینہ) ۱ اخ 
کتب خاله سعودیه (مدینہ) ۱ کیج 


تونس یمور 
قوبی کنب خاله ۱ : م۹۱ 
مراکش 
التروبین (فاس) وو 
عموسی کتب خاله (رباط) 8۳1۱" 
ططورن (ریف) ھا 
یروشلم کی قوپی لائبریری ۳ہ 


3 آچنے عم 
افغانستان 7 خصرماف وپ ٹیا یر آ0ا ت1ت 
4 ںیزا ہو 
پیلک لائریری۔(کابن) ام فارسی پشتو 
پا ۰ دا یٹیہء: سے لھوشق 
پریس ڈپارٹمنٹ .٭ہ فارسی پشنو 


عافس 


پاکستان میں قلمی: کتابوں ا سب ہے اچھا ذخیرہ لاعور کی یلک 
لائبریری اور پنجاب یولیوشٹی لائبریری میں فے؛ 'لیکن تعداد“ معلوم نہیں کی 
جاسکی۔ ادارۂ تحقیقات اسلامی (اسلام آباد) کے کتب الہ -اور قوبیٰ' عجائب 
گھر (کراچی) کے کتب 'خانوں اور لاعور میوزیم مین می فی آگتایں ۔ ہیں 
لیکن ان کی تعداد جموعی شور پر چند سو ے زیادہ' نہیں'۔ ‏ + ا 

یمن میں صنعاء کی جاىم ۔سجد کے کتب خالہ میں دس ہزار کتابیں _ 
و ا و اق سی می ریو یس 


بحیثیت بجموعی برطانيه میں آٹھ ھزارں حندوستان میں ۸ ہزار عرب معالک 

میں ہے ھزار اور اسرائیل کے مقبوضہ فلسطین” میں چھ هزار؛ ؛ خطوطا ت کو سلاکر 

کل ایک لاکھ ہم ہزار کے قریب قلمی کتابیںِ ہوتی ہیں جو تنہا اہول کے 

خطوطات کی تجوعی تعداد ے کم میں حسالید فرانسہ اٹلیء ھالینڈ اور 

روس کے ممطوطات کی تعداد معلوم نہ ھوسکی لیکن استنبول میں بھی ابھی "کئی 
ہزار کتابیں ایسی ہیں جو نذکاەرہ بالا کتب خانوں میں شائل: ہیں ے " 

(جارق) 


حجےے“ 


۸.7 2 : ھا سے‎ ٦ 
۴ سیفصے اه .4 لی تلہ اض‎ "٤ ید ا پل ححد جات‎ 


اریم راد یا کے مہا مَجَاغدین ‏ . : سپ 
(تاریخ کا ایک گیشنہِ باب) 


۲ ور 

کیپٹن محمد جامد ۱ 

ا ٦‏ سپ ڈ رن ےس“ سو تا ہے ار عاتم او کو جو ہچ چۂ 
وذ عان با2 2 ای ۴ رج کو ۰ 1 جو وہس وپ 


”اس کی مفربیٴنجائتی چافرڑئی؛ اکازٹیٰ اور حسن زئی آباد هیں ٴاور چنال 
کے شمال کی جانب پر یاری سید رھتے عیں ۔ یة سب یونف زی پٹھا ہا 
چآھرزن ثی کا تعالقٰ مالی لی ناخ سےاے اور اجازئی اور حسن زئی کا تعلق حیسیزٹی 
شا سے ہے - چاغر نف اور حسن درہا وت دولوںَ طرف آباد ہیں ۔ 
پندرھویں اور سولھویں بی“ ہیں جب مغل ولظ ایشیا میں حکران 
تھے پوَفٰزئی پٹمائوں کو ال نیک کے حم سے کابل سے نل دیا کیا تھا۔ 
الغ بیگ تیمو رکا پوتا اور باہر کا چچا تل یہ پھاور کے نیدانی علاے می آکو 
آباد ھوگئے ۔ اور یہان نے فتوحات کے ذریےٴ پشاور اور سوات کے علاقوں تک 
زسل کے۔ اذ نی سے کعئ مان ساہ کے علاتوں تک اپہنے اور آج تک 
یہاں آباد ہیں ۔ کوھستان سیاہ کے یوسف زئیوںٴ می ٴ بھی پُٹھالوں کی تمام 
تر خصوصیات سوجود عق ۔ یه اپشتو 'بولتے ہیں ا ان میں چاغر زئی لسبتاً زیادہ 
دلیز“اور چنگجو ین ۔ٴان میں مذھیی۔طور ہز ہو خالبالوں کی بالادستی. حاصل 
ہعز:ایک ۔اخوند بخیلی. اور دوسوا پریاری سیا جن کا ذ کں پہلے آچک5ا: نے ۔_ پریاری 
سیدوں کے:علاقےسیی تحام زین شروع ‏ میں اِن بھی کی .۔ملکیت میں تھی۔۔ 
ملک اورتمیر ڈار جھلی. اٹھیں . میں نے لئ جالچ: ہیں.. اود مم لوکوں رانک ۱ 
اثر وا رسوخ یلع چھ ٹک قلئم ےو ابد ہا ہو شا ہے و مع مد ںہ 


۰۰۸" 
بالائی سندھ کے علاقے میں جنگی خیلء چکیسر اور ماخوزی تبائل آباد 
ہی سد زی می ۔ مد تا یج مار 
جوا 7 
جو ات ا 
علاقہه کوہستان 
لولوسر جھیل وادیٴ کاغان ہے تقریباً سیل ابر واقم ہے ۔ اس علاقے کی سب 
سے خوبصورت جھیل ھوۓٗ کے باوجود دور ھوۓ کی وجہ ے سیاحوں ى توجہ 
کا باعث نہیں نقی۔ کچھ لوک اہے ۔یفالملوک سے بھی زیادہ خوبصّورت 
قرار دیتے ہیں ۔ لیکن عمیں اس کی تاریخی حیثیت سے غرض ہے ۔ ۔ یہ وہ جھیل 
ے‫ جو ےہ۱ میں جنگ آزادی ے جامدین کی شہادت کہ نی ۔ اس واقعه 
ا علم بہت کم لوگوں کو ہوکا کہ جہاں ے ۸ھ میں دھلى اور اس کے 
گرذولواح میں آزادی کی جنگ لڑی جا رھی تھی وھاں ھوتی مدان میں ئ 
٥‏ لیٹو جن کے مسلمان سہاہیوں نے بھی آزادی کا علم بلند کرت ہوئے 
أنگریزوں ہے بغاوت کر دی ٹھی لکن رک الوزت ۓ کی حور کے 
تعت قدم نہیں اٹھایا تھا اس لئے انہیں وی اعلیار سے کوٹی حا کاممامی 
نصیب' نہیں ھوئی ۔ یہ الگ بات ہے کھٴ بقول اصخرہ ' 
کو حصول عشق کی اکاہموں میں ےہ 
:جو عبر رائیگں بے دی رائیگاں زی 


_. ۔ھو نیٹو رجمنٹ .کے جیالے بجاہد. ۸۹۳ھ کی جنگ امپیلا ہیں عیاحدین 
کے دوش بدوشی لڑے۔اور ان میں ہے اکثر ےۓ جام شببادتِ وشن کیا ۔ خوتی 
سزدان ے ۔علم آزژادی پلند کرے ہوئے انھوں نے سوات ے حوتٌ حوئۓے کشر 
پہنچنے کا غیصلہ کر لیا تھا ۔ اٹہ میں .سے : کچھ۔سواتہ,اور اس کے ملحقہ علاقیں 
میں عجاعدین کے لشکر سیین شامل ہوگئے تھے۔ ج ین کے با مطلدم ,کشمیں 


و 


کو آزاد کرواےۓ کا منصویه بنایا۔ ‏ اس وقت ان ک تعداج زا تک لگن ناک 
تھی ۔ انگریزوںِ کو اس واقتے کا علم ھوا تو انھوں ۓے ,کا راستہ روگنا چاھا۔ 
ڈپٹی. کمشٹر جزاوہ خود سباہ کو پے .کر ان کا رلستہ روکے کہ لئے بڑھا اور 
ساتھ ھی اس علاقے کے لوگوں کو روبیہ پیسە کا لائچ دے کر الہیں ختم 
کرے کی ترحیب دی۔ ان بمجاھدی نکو جب راستے میں انِ رکاوٹوں کا علم ھوا .تو 
الہویں ۓ ‏ کوھستان کے ذریعے کشیر. پہنچنے کی .ٹھالی ۔ یہ انتہائی دشوار ' 
گزار راستہ تھا ۔ جگہ جگھ بلند پپاڑوں اور تنگ ندي الوں کے علاوہ انہیں 
ایسے علاتے ہے گذرنا تھا جس کے بارے میں انہیں پہلے ہے کوئی علم نہ تھا 
لیکن وہ اپنی جان پر _کھیلتے عوئے وادی' پالاس پہنچے۔ بدٹسمتی ہے یہاں 
وادی کے لوگوں نۓ ان پر حمله کردا لیکن ایک لیک دِل ملا آڑے,آیا اور 
یہاں ہے ان کی جان بچ کئی ۔ یہاں ے وەکوھستان کی طرف ھولۓ اور لولوسر 
جھیل کے کنارے پہنچے ۔ اسی جگہ کو ان کی شہادت گہ بنٹا تھا 7 
کوھستالیوں اور سیدوں ۓ ان پر حمله کردیا اوز یہ سب کہ سب یہیں شہید 
ھوگئے ۔ مقامی زبان میں آج تک ان کے بارے میں اثعار مشہور ھیں ۔ لولوسر 
جھیل ہے نکنے' ہوئے نالے کو آج بھی پوںب یکٹو کہا جاتا تھے ۔ اس رجمنٹ 
کو پوربی رجمنٹ کہا جاتا تھا ۔ اور انھی کی یاد میں اس علاقے کہ لوکوں 
ۓ اہے پہوربی کٹھے کا نام دیا سے (١)۔‏ 

کوھستائیوں ےۓے اپنی تاریخ کے انتہائی بدننا داغ کو اس واقمَه کے 
پیٹٹہیں سال بعد ذھودیا ۔ اس عرمے میں ایگ تی نسل پروان چڑھ چی تھی ۔ 
تفری" ...سم تّاعدین نۓ جو کوہستان کے علاقے ہے امتعلق تھے ملاس کے مغام 
پر بزطاتویٰ چوی پُرٴحملہٴ کردیا ۔ ینان بڑے گھسان کی جنگ تھوئی جس تا 
اص اسر عو اوس سو متا ۰ر کہ قریپ تباین ہد 
ھوئیے یس رو ے رم سے اس رہ وی پا ورپ متا لس 


وس سر وم بی بی پا ما انا وت 

ام کٹ انی جج لوگون کی الگزیزؤں“ے ایک نٹ شی نوز 
ہوئی ۔ انگریز امن'علانۓٴ کو فتح کرنۓ تی٦‏ نھرض سے اسٰ' لاق ا تفصملی 
نغائیلہ کر رع تھے ۔ اخ سروے پازٹیاںٴ ان علاقون سے فتے بنالئۓ میں 
نشفول تھیں تاکہ آئندہ نہمات میں يہ نقشے ان کے کام آسکتن - ہص۱۸ء 
میں سمٹر اسیاٹ جو کہ سروے کا ایک افسز تھا اس علاقے کا سرؤے کر رها تھا 
کہ الائیٴ کے لوگوں ۓے اس پر حملہ کردیا۔ سسٹر اسکاٹ: کسی طرح بچ 
لکلنے میں کامیاب ھوگیا۔ ان پر الگریزوں نے پانچ سو روبیّة تاؤان عائٔد کیا 
بی اس مو چو ات ردام تی وھ ای و شی 
سے کبھی بھی یہ تاوان وسول نہ کر سکے ۔ كَ 


الائی کے چیف ارسله خان کی بار بوطانوی ا میں چھاے با 
دوبار اس علاقے کی ناک بندی بھی ھوئی لیکن انگریز اپنی شرائط منواۓ میں 
ناکام. رھ ۔ اس وقت افغان جنگ شروع تھی اس لۓے انگریز اس علاقے میں 
بڑے بیساۓ پر نوجیں نہیں بھیج سکتے تھے۔ ۸۸ء میں ہزارہ سہماتی نوج 
کی سوجودگی کا فائدہ اٹھاے ہوئے جو دراصل کوھستان سیاہ کے علاقے کو 
زیر کرۓ کے لئے آئی تھیە دوبارہ الائی کے لوگوں کو زیر کرۓے کی کوشش 
کی گئی۔ انھیں خط بھیچے گۓے کہ وہ اپنی اطاعت کا اظہار کریں اور ہ ہزار 
پانچ سو بطور تاوان ادا کریں ان میں ہے کوئی شرط بھی نہ مالی گئی۔ 
ارسله خان بنستور آزاد رھنے کا عزم کۓے ھوئے تھے۔ میجر جنرل مکوئین ان 
کے مقابنے میں آیا ۔ اس کی نوچ نۓ اس علانے میں جو کچھ کیا اس کی ختصر 
تفصیل یه ے ۔.. 

۳۱ سو ظط ارحص سے مات 
کالموں ےۓ اس علاقے کا رخ کیا۔ پھلا کالم چودہ سی جوالوں .اور دو توبوں 


نگ 


پو مشتبل تھا اور دوسرا کالم ایک ھزار جوالوںں اور توپوں ہیں مشتمل تھا _ 
ابں میں.: پانچویں. گورکھا وسمنٹء. چوبیسویں پنجاب آبیادہ رجمنٹا؛. سنوٴکب 
رجمنٹہ رائل سسیکس, شسالی آئرٹس ڈویژن کا دسته سکھ انفٹری اور خببر رائفنز 
کے جوان. شال تھے ۔. انہوں نے غورا فر درے کا رخ کیا جبکہ بافیمائه فیج 
بیدان میں مقیم رھی۔ بریگیڈیر. چیز پہلے کالم کے ععراہ تھا جب کھ 
جنرل مکوئین بھکسیر کے مقام پر فوج ے آن ملا۔ مدان ے بھگسیر تک ۸: 
میل لمبی سڑک بنا لی گی تھی ۔ دن کے وقت بھگسیر ہے جوڑے هزار فٹڈ ک 
زیادہ بلندی پر واقع تھا بریگیڈیر چیز نۓے غورافر درےک اچھی طرح چھان بین ک 
جاعدین پڑی تعداد میں غورافر درے پر قاہض تھے ۔ 

غورافر درے کا رسته ے حد دشوار گزار تھا ۔ مجاعدین ہۓ فوجی اعتبار 
ہے انٹہائی اھم جگہ ہر مورجے بنائے ھوئے تھے ۔ اگر انگریز اپنے توؤپخاۓ ک 
مسلسل گول باری اور عددی. کثرت کا استعمال ند کرے تو وہ ان مورچوں 
پر کبھی بھی قابض نہیں ھوسکتے تھے ۔ اس جگھ پر سخت مزاحمت کے بعد 
انگریزوں کا قبضہ ہوگیا ۔ اب بریگیڈیر چیز نۓے کاگے اوبا کے مقام پر پہنچنے 
یق کوشش گی۔ یہاں تک پہنچتے پہنچتے م, خچر چٹائوں ے گرکر سچکے 
تھے د:راستہ ے حد دشوار گذار تھا ۔م نوببر کو الائی کے سب ہے بڑے قصبے 
پوکل کو تباہ کرۓ کی غرض ہے ..ہ جوانوں اور دو توہوں پر مشتمل ایک 
فوج روانه عوثی ۔ راستے بھر مجاعدین اۓے جگہ جگہ شدید سزاحہت: کی اور کافی 
تعداد میں مجاعدین شہید اور زضی ھوۓ ۔ پورے گاؤں کو تباہکر دیا گیا تھا۔ 
واہسی ہر.بھی مجاھدین ے مقابلہ کیا اور انگریز سباہ کو کافی اتمان اٹھاتا 
پڑا -..پوکل. کی تباع کےٴ باوجود ارسله خان ہے ھتھبیاز نہیں ڈالے۔۔ عقاب کا 
نشیمن اجڑ چکا تھا __لیکن عقاب بلندیوں پر بنستور برواز کر رھا تھا۔ دیشیء 
ٹکری .اور ندھیاڑ کے. ختئب دستوں بے ہہ بد خان آؤك اگوور کے اشارے :هز 
ایک سی واقع برظانوی .پواسن چوکی پر حملہ کیا ۔ اوکی کی یھ چوک دقاعی اعتباو یۓ 


۳م 

اخاضی مملؤظ تھی .اس کی حیثیت ایک چھڑےا اقلمے گی سی تھیٴ۔ آلچ: بھی یہاں 
پولیس رهقیی ےہ ۔ سی سال میجر جدرل وائلڈا کی زیز قیادت ‏ ا اھلانوں ے 
برطالوی فوج گزری اور اض ۓ یہاں نے تاوان بھی وصول کیا لہ ١‏ میں 
بریگیڈیر چیز نۓ کوہستان' نما ک سہم کے پانچویں کالم کے ساتھ اٛنعلاقۓ گی 
چھان بین :کی تھی لیکن بحیثیت مجموعی یہ علاقے برطانوی اتساط ے ھیشهہ 
آزاد رے ۔ ۱ ۱ ت 


کوھستان سماہ 


اکازئی اور حسن زئی قبائل کے افراد ۓ محکمہ' لمک کے دو افسر کارن 
اور ٹاپ کو تربیلا کے قریب ھلاک کر دیا تھا۔یہ علاله خان آوف اسب کی 
ملکیت سمجھا جاتا تھا ۔ اس واقعے پر انگریزوں ۓے ۱۸۰۲ء کی سہم بھیجی ۔ 
اس زہانلے میں جہاں‌دادخان اسب کا خان تھا۔ اس موقع پر اس کی جواب طلبی کی 
اس ۓ حسن زئی قبیلے کے کچھ افراد کو گرفتار کرکے بطور یرغمال بھجوا 
دیا۔ اس پر حسن زئی قبائل ۓ جوابی کاروائی کی اور چمبیری اور شنگلائی 
کے مقام ہر واقع ان کے قلعوں پر قبضهہ کرلیا۔ چولکہ اسب کا خان الگریزوں 
کا حلیف تھا اس لئے اس کی مدد کے لۓ انگریزوں ے ایک مہم بھجوائی 
شیر گڑھ کے مقام پر پشاور کے کشنر کرنل سیکسن کی کمان میں .تین کالموں 
پر مشتمل اس فوج میں .۰ توہیں بھی شامل تھیں۔ شنگلائی کا قلعہ مجاھدین 
سے واپس لے لیا گیا تھا ۔ لیکن اسی ائثناء سیں کوھستان سیا کی بلندھوں پر حسن 
علی خان (جو کہ حسن ڑئیوں کا چیف تھا اور جس ہے انگریزوں کے ۔حلیف جہاں 
داد کے قلعوں پر حملج کروائے تھے)ء خود موجود تھا اور اس نۓ صلح ‏ اور سمجھوے 
کی تمام پیش کشوں کو مسترد .کر دھا۔ الگریزوں ۓ ‏ دایان۔ کالم کرنل 
لیپئر (بعد میں لاوڈ نیپئر اوف ہیگڈلا) کی کمان میں کنگائی کی جائپہ بڑھایا: 
درسمالی کالم میچر اییۓ (ڈیٹیٰ کشنر عزارہ) ک کان میں۔ شتگلائی :کے شال 


+ 
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کی جائپ نے ھوتا ھوا پنچ گی کی طرف. بڑھا۔ یایاں کالم جس کی کمان کرفل 
بیکہن خود کر رھا: تھا شوشنی ہے ہیل گلی کی جالب بڑھا۔ : 

.. .ان تعام کالموں کا مقعمد حسن زئیوں۔ کے گڑھ پنچ کی تک پہنچنا تھا۔ 
درسیالی کالم .کو بنچ گلی کے راستے میں ھی ..ہ کے قریپ مجاھدین کا سامنا 
کرنا پڑا۔ مجامدین یہاں پر انگریزوں کے خلاف داد شجاعت دی اور بڑی ۓ جگری 
ہے لڑے لیکن چونکه انگریزوں کى فوج تعداد. ہیں بہت زیادہ تھی اور لے 
توپ خایےے کی مدد بھی حاصل تھی اس لئے جاحدین کو محبوراً پنج گلی ہے اوہر 
دوسری پوزپشن لینا پڑی۔ بائیں کالم کو پنج گلی سے یجچے ایک موڑ پر جاھدیی 
کی شدید 'فائرنگ کا سامنا کرنا پڑا۔ اس کالم کی کعان کرنل نیکسن خود کر 
رها تھا لے یہاں کائی دیر رکنا پڑا۔ کاام کا ایڈوانس رک چکا تھا۔ کرلل 
سیکسن دائیں کالم کی آمد کا انتظار کر رھ تھا۔ دائیں کالم کو بھی شدید حملے 
کا سامنا کرلا پڑ رھا تھا اور وہ بڑی مشکدوں ہے آگے بڑھنے کی کوشش کر رے تھے ۔ 
مجاہدین ۓ انھیں بار بار روک کی کوشش کی لیکن ھر بار سکھ رجمنك اور 
گائیڈ کے سوار آڑے آیےے رھے۔ انگریزوں کے تویخاۓ ۓ ے تحاشا گول باری 
جاری رکھی جس کی وجە ہے بجاعدین کی تمام تر کوششیں ناکام رمیں ۔ انہیں 
تین جانب ہے حمله درپیش تھا۔ جب انھیں حسوس ھوا کہ وہ گھیرے میں 
آ جائیں گر تو وہ تیزی ے پسپائی اخنیار کرے هوئے پپاڑوں میں جا چھے ۔ 
رات ہو حچی تھی ۔ اس ائثناء میں تینوں کالم پہنچ گے اور رات کو اسی چوٹی 
پر ٹھہرے رے ۔ دوسرے دن انگرھزوں ے اپنی. روایتی انتقامی کاروائیاں جاری 
رکھیں ۔ انھیں مسلح حسن ڑئیوں کے مقابلے ہیں دوبارہ آے کی ھمت .له بڑی 
افر يہ حسن زئیوں کے تعاقبي کی بجائے نہتے دیہاتیوں سے انتقام لینے لگے۔ 
ڈوگروںہ کی دو کہنیوں ۓ حسن زئیوں کے تمام ,دیپاتوں کو سسمازکر دیا۔ 
دصسرے روز پھر ٹن اور آبو کے ہدرسیائی .دیہاتوں کو,غارت کیا ایر اسی دن : 
حمالی داد خانِ کی تناول لیویز ے بارادر اور کوتقی کے. دوبان دریائے سندھ 
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کے کنارے کناربۃ تقمام دیپاتوں کو جلا دیاے ‏ یر+ھ کا پل فلدمیجر ایی 
ۓ (جسے ہزارہ گزییٹش انقھائی وحمدل اور متصف' افسان: کی مواونتۃ مض پیش 
کرقا ے) کوتکی کے قضےٴ کو جلاۓ میں گذارا۔ ام بھاصی الگ نے مقام 

پر چاغر زئی ؛ اکازثی اور حسن زئی قبائل ۓ پولیس چوک پر حمل ه کیا اوز: کٹی 

دنوں تک اسے گھیرے میں لئے رکھا۔ کرنل روتھنی جو اس پوسٹ کو بچاۓ 

کے لئے اپیٹ آباد ے یہاں پہنچا تھا کنی دلوں تک محصوز رھا ۔ اسی اثناء میں 

انگریزوں کو باہر سے کمک مل گلی جس کی مدد ے انہوں ۓ قبائل کہ 
غمجاھدین پر حمله کردیا اس میں دونوں اطراف سے خاصا جانی لقصان ھوا۔ 
کرنل روتھنی خود اس حملے میں زخمی ھوا۔ : 

انگریزوں کو صورت حال خاصی خراب ھوتی نظر آرھی تھی ۔ قبائل ک 
روز افزوں کامیابیاں ان کا حوصله بڑھا رھی۔ تھیں اور مجاعدین کی وہ تنظیم جہے 
الگریز مورخین ہندوستانی جالفروشوں کے ام ہے یاد کرے هیں قبائل میں جہاد 
کی ایک نٹی روح پھولک رھی تھی ۔ یه تنظیم قبائن میں رابطے اور تعلق کا 
کام کر رعی تھی اور ختلف حملوں میں اس کی حیثیت راول دستے کی هھوا کرتی 
تھی ۔ یہی وجہ ے کہ انگریز اس خطرے کو جو ان کی سرحدوں پرمنڈلا رھا 
تھا ختم کرۓ کے درے تھے ۔ بار بار ختلف سہمات بھیجی جاتی تھیں اور ان 
کی تعداد اور ان کی کمان ہے اس بات کا اندازہ ھوتا ے کہ الگریز ان جانفروشوں 
ہے کس درجہ خائف تھے ۔ ۱ 
ستمہر ۹۸ہ ء ہیں انگریزوں ۓے ایک خاصی بڑی فوج اکھٹ یکر یل تھی۔ 

صرف اگرور کے مقام پر فوج کی نفری یه تھی ۔. ہر افسر ہہ زار جوان؛ ١۸ے‏ 
کھوڑے :اور مم توپیں ۔ سانسپرہ اور ایبٹآباد میں م افسرء ہے جوان اور 
٠‏ گھوڑے تھے کنہار اور پکھلی کی وادیوں میں .:+م جوان اور دو توپیں 
موجود تھیں ید مہاراجہ کشیر:ک فوج تھی -۔: ٹیویز اور وولیس: کی .تعداد 
ں٥‏ تھی او کھوڑوں کی تعداد وہ تھی ۔ دریئد کے عقام ہو سم افسر ‏ م١‏ 


: 9 : 
جوان :اور پیم گھوڑے .نُوجود۔ تھے یکل تعداد ہے +ٴافس م۷ جیا 8 
موہ گھوڑے اور ٭+م توہپیں تھی ۔ یه اعداد. شمار انگریزوں کی.تماری کے ساتھ 
ساتھ بجاحدین کے رعب اور دہدے کے بھی شاعد ہیں ۔ مجر جنرل وائلڈ ‏ کمان 
ہیں۔۔ایں فوج کے دو بریگیڈ تھے .ایک بریگیڈیر . برائٹ کی کعان میں تھا .اور 
دوسرا بریگیڈیر واکان کے زیر کمان .تھا ۔ 


ید بات ہمیں صاف نظر آئی ہے "کہ اتی بڑی نوچ کا بانعدہ مقابل کر 
کا سوال هی پیدا نہیں هوتا تھا ۔ٴ انگریزوں کے پاس بڑی تعداد میں توبخانه اور 
رساله موجود تھا اور علاوہ ازیں نوآب آوف اسپ کی لیویز بھی مقانی علاقے ہے 
اچھی طرح واقف هوۓ کی وج ے انگریزوں کی رهنمائی کر رھی تھی ۔ مقابلے 
پر یہ قبائل تھے؛ چاغرزئیء پریاری سید تھاکوٹ کے سواتی اور دیشی ۔ حسن 
زئیوں کو انگریزوں ے بہلا پھسلا کر اپنے ساتھ ملا لیا تھا علاوہ ازیں ان 
کے دیہاتوں کو جس ے وحمی سے تباہ کیا کیا تھا اس ک وجہ ہے انہوں بے 
وقنی طور پر مصالحت ھی کو بہتر سمجھا۔ 


بریگیڈپر برائٹ جب مناکادلہ پہنچا تو اسکے حفاظتی دستوں پر شہخون 
نارا گیا دوسا بریگیڈ اس کی مدد کے لے پہنچا تو ہے بھی شدید مزاحمت 
کا سامن ا کرنا پڑا۔ بریگیڈیر برائ ٹکو هر حال میں چٹابٹ کے پہنچنے کے احکادات 
ملے لے راستے میں کافی جانی نقصان اٹھانا پڑا لیکن موہ چٹابٹ پہنچنے میں 
کامیاب هوگیا چٹابٹ تک دو پہاڑی تویخاۓ کی بیٹریاں بھی پہنچ گی تھیں 
اور اس طرحٴ یہ ہوزیشن مستحکم ھوگئی تھی۔ اب یہاں ہے پانچ ۔میل دور 
چھائی کی چوٹی تک ہے بغیر چٹابٹ میں زیادہ دبر نہیں ٹھہرا جا سکتا تھا۔ 
مچھائی کی چوٹی:اس بملاقے کا اھمر مقامٴ تھا ۔ مجاعدین نۓ :اس مقام کو اور زیافہ 
سضبوط بنا رکھاتھا۔ پہاڑی توپناےۓ کی شدید گولە باری اور انگریز۔ سپام کی ٴ 
مشدامرمی :کے باوجود کئی دنوں: تک :یہ چوٹی۔ انگریزوں کے قبضے میں نہیں ' 


پ- 
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تتی۔ ء .سیل کا یہ -ٹکڑا عہور: کرۓے میں _انگریزوں: کی ات 
من لگے۔ الکریڑیں ے بالاخر اس پر قینیہ کایا۔ ختف ۔بائؤ نز پاگری سے 
لزۓ رن تھے لیکن .اب انھیں خوف تھا کہ ان کے دیہات چلائے. جائین گے 
چنانچہ انہوں ۓ اطاعت کے لئے اپنے اپنے جرکےہ بیج دیئے ۔ مجھے محسوس ہوتا 
ےکہ یه بھی ایک چال تھی کہ اپنی .قوت کو ضائمع هہوۓ ہے بچا لیا جائے 
کیونکہ اگلے ھی سال مجاھدین اور قبائل ہے اپتی تمام سرگرہیاں دوبارہ شروع 
کر دی تھیں ۔ وھ من یە سرگرہیاںٴ اتتی بڑھ گئی تھیں کہ انگریزوں ۓ 
شہقوت کاؤں کو جلاۓ کے علاوہ اکازیوں کی وہ تمام زنینیں جو انگریزوں کے 
زیر انتظام تھیں خبط کرلیں ۔-- ۱ 





۸ع میں بھی کوھستان سیاہ کے مجاہدین نۓ انگریزوں کے زیر انتظام 
دیہات پر چھاےج*:مارۓ کا سلسلہ جاری رکھا۔ سنبل بٹ اور بھولو جلا دئیے گئے ۔ 
اسی طرح ےر رع میں بھی کونگو گل ڈھیری اور بھولو پہ جو .اگرور میں 
واقم میں اکازیوں کے حملے جاری رہ ۔ ۳ےھ میں نواب وف اسب کے علاقے 
میں (سابق خان اوف اسب کو اب الگریزوں ے نواب کا خطاب دے دیا تھا۔ 
نواب نۓ الگریزوں کی مددٗ میں کوئی کسر اٹھا نہیں رکھی تھی) حملے کۓ 
گے جس کے نتیچے میں نواب کے علاقے کے بانچ افراد ھلاک اور ایک زخی 
ھوا ۔ اسی سال باراچھر کے کاؤں پر بھی حملہ ہوا۔ ببرےہ اھ میں بھی یہ حملے 
جاری رے ۔ ےہ ؛,ع میں گاندھیاں پر حملہ ھوا اور خان اوف اگرور کے ذو افراد 
اس حملے میں زضی هوئے ۔ ادس کے بعد کے کچھ سال امن و انأن نے گذرے۔ 


۳۴ھ۶۱۸ میں ایق ے چار میل کے فاصلے پر کوھستان سباہ کی بلندیوں 
پر زار کی تعداد :میں چانغرزٹی ایر اکازئی. آاکھۓ ھوئے اور انھوں, ۓ: اگ 


کے قفعے پر ۔حملہ کرے کا منصویہ بتایا۔ یہاں دو سو کے. قریی فوج. جب تھی 


اسی اثثاء میں لفٹٹنٹ پیرٹ سکھ گورکھوں اور پولیسی کی اڑھائی سے نفوی کہ 


ےو 

ساتھ پہنچا اور اور عقابلے کی:تیازی شروع کر دی۔ جیسا کہ پہئۓ بقایا.جا چکا ےد 
مجاحدین اور بلئل کھٹے میدان میں . آمئے۔ سام جنگ لڑۓ کیٴ بجائے. گوڑھلا 
جنگ کے حربوں کو استعمال کی۸ کے تھے ۔ .اس غیر متوقع صورت حال. کو دیکھ 
کز.وہ :واپس ہوگئۓے ۔۱۸۸۰۰ء تک ان قبائل کی مکمل۔ اکه بندی جاری رھی ۔ 
اسی سال پریاری سید اور چاغرزئی دل هار بیٹھے اور انھوں نۓ اطاعتِ قبول ق 
لیکن آکازی زیادہ سخت جان تھے االہوں ےۓ ے۸ ؛ھ تک .چار سال کی مکمل 
ناک بندی کے باوجود اطاعت قبول نہیں کیہ 


۸۸۶۸ء میں ایک ایسا واقعه پیش آیا جس کی وجە ے انگریزوں کو ایک 
اور سہم بھجوانا پڑی۔ میجر بیٹی اور کیپٹن آریسٹون اوکی کے قلمے سے - 
افراد کے همراہ نکلے اور بار چھر چوٹی پر چڑھ کر قریبی علاقے کا معائیلہ کریۓے 
لگے ۔ یہاں ہے وہ چٹابٹ کی سمت بڑے لیکن راستے ھی میں اکازٹیوں کے کچھ 
کوجر :مزازعوں نے النهین دیکھ لیا۔ مزارعوں ۓ گھات لگائی اور دونوں افسر 
اور  .‏ دوسرے سباعی سوقع ۔پر ھی علا ککر دئے گئے۔ خان خیل حسن زئی 
اور پریاری حید بھی فائرنگ کی آواز سن کر لپکے اور انھوں ۓ باقی پارٹی کا 
صفایا کرنا چاھا لیکن باقی پارٹی صوبیدار کشن بیر ی قیادت میں انگریز ائمروں 
کی لاشوں کو لے کر جلدی سے لیجے اتر گئی ۔ 


انگریزوں ۓ اس نے پہلے بھی ۔بتنی سہات بھجیں ‏ وہ انگریز اسروں: 
یا اعل کاروں کے جائی نقصان کا بدلہ لینے کے لئے بھیجی تھیں ‏ ۱۸۰۲ء کی 
مہم عکیدٴ نیک کے دو انگریز افسروں کے فتل ھوۓ بز بھیجی کئی تھی ۔ 
۸ءء کی سہم اس وقت بھیجی گئی جب لفٹنئٹ کرنل روتھتی:زخمی اوز مہ 
سباھی ہلاکن جو گئے تھے۔ اسی طبح یہہ ۱ء کی مہم دو الگریڑ افسروں کے 
ہلاک کئے چان پر نوجوائی کید _ ھ7 


خی نول کین کی سکان میں 9پ "0 





اہ کا۔سقصد: کوھستان۔غیاء کے قبائل کو :زیر کوٹ تھا ۔ اس مو یل وہاڑی 
تییخانۓ ک۔۔یٹریاں+ انجینیٹرز ى. ایک کمپنی اور ثك برطانوی اوٰيْمْقَبٰپٹالہنین. 
تباسل تھیں ۔ فوج .دو:حصوں میں تقسیم کی گئی تھی. ایک بریگیڈ. کی قیادت 
بریگیڈیر جنول جی؛ این چیز:(وکقوریہ کراس) کے .سہرد تھی اور ۔دوسرا بریکیڈیر 
گالبریتھ: کے . زیر کمان تھا ۔ رسالے کی ایک رجمنٹ: اور دو پیادہ . بٹالپنیں ریزرو 
میں رکھی گئیں تھیں ۔ میجر محمد اسلم خان کی زیر کمان خیبر رائغدز کے تین 
سو سپاھی اور مہا راجہ کشمیر کی دو بٹالیئیں اور دو توپیں اس کے علاوہ تھیں ۔ 
یکم یرتا یه تمام فوج او اور دریند میں دو حصوں میں تقسیم 
ہو کر پہنچ گئی تھی۔ اس تام فوج میں ہے افسرہ ساڑھے بارہ زار جوانۓ 
..ہ گھوڑے اور مم توہیں شاسل تھیں ۔ 


مختلف کالموں کو آگے بڑھنے کی هدایات دی گئی تھیں ۔ پہلے کالم کو 
مناکا ڈله ہے ھہوے ہوئے چٹابۓ پہنچنا تھا اور مناکا ڈله پر کچھ تعداد حفاظتی 
مناصد کے لئے رکھنا تھی تاکہ رسل و رسائل کے ذرائم سنقطم نہ ہو جائیں ۔ 
دوسرے کالم کوبارچھر کی چوٹی پر قبضه کرنا تھا اور ایک 'رجمنٹ کو تیسرے 
کالم کے ساتھ سلئے کے لئے بھجوا دینا تھا۔ تیسرے کالم کو سنیلن بٹ کے کاؤں 
پر قبضہ کرکے چٹا اور سنبل بٹ کے جنکشن پر مم پنجاب اور م توپوں کو 
ساتھ لینا تھا۔ خیبر رائفنز کو اسی ائناء میں دوسرے اور تیسرے کالموں کے 
دربیان چجری کی چوٹی پر پہنچنا تھا جب کہ چوتھے کالم کو دریائے سندھ 
کے قریب کوتکئی کے گاؤں کے پاس پہنچتا تھا۔ 
معرکہ کوتکٹیی 


چوتھا کالم کرنل کرک شینکد کی قیادت میں جم اکٹویر کی غبعٴ کو 
سات دن کا راشن عمراہ لے اکر چھمب ہے آگے بڑھا ۔ ”خراول دستے۔ ۓ شنگرق 
کے دیہات پر قبضہ :کرلیا۔ اور آکے بڑھا۔ تقریباً ایک سیل کے ریتلے میدان کو 


:.۱,۰ 


مہو کر کے جمد :اسم کالم کو الیک غیر بتوقی' صورت جال کا سامٹا کرنا پا 
پہاںن بہت :بڑی تعداد میں_ مجاہدین .مقامی قبائل .کے یراہ سورچے لکائۓے جوئے 
تھے۔ توارا گاؤں اور دریائے سندھ کے دربیان کھلے سیدان ہیی جھنڈے لئے هوئے 
مجاجدینِ معر کے کے لے تیار تھے۔ ان کی بڑی. تعداد کوتکٹی کے کاؤں تک 
ایک میل پہاڑی چٹان ہر موجود تھی اور دوسرے مماعدین چھوٹی چھوٹی ٹلکڑیوں 
ہیں نالوں اور پپاڑ ی چوٹیوں اور کالم کے دائیں جالب موجود تھے ۔ :کئی 
اونچی جگہوں پر مضبوط مورچے بنے هوئٔے تھے ۔ دریائے سندھ کے دوسرے. کنارے 
بھی کچھ لشانہ باز م انچ دھاۓ کی چھوٹی توپوں کو لئے هوئے بیٹھے تھے۔ 

مقابله شروع ھوگیا۔ انگریز فوج نے توبخاۓ اور مشین گن ہے مسلسل 
ائرلگ شروع کر دی۔ رائل آئرش کے ایک دستے ہۓ حملهکر دیا۔ عین اسی 
سوقع پر مجاہدین نے جو ایک قریبی نالے میں چھے ھوئے تھے تلواروں سے حمله 
کر دیا۔ یہاں گھمسان کا رن پڑا۔ مجاہدین ے شمشیر زنی کے جوھر دکھائے 
لیکن انگریزوں کی گیٹلنگ سشین کے فائر کی وجہ سے وہ تمام کے تمام شہید 
ہوگئے۔ صرف اس جگہ پر بعد میں پرہم لاشیں گئی گئیں ۔ اس ہیں سے ۸م 
مجاحدین آزادی کی تھیں جنہیں انگریز وقائم نگاریں ۓ_ ہندوستانی _ جانبازوں 
کے ام سے یاد کیا سے ۔ 

دوسری طر فکوتکٹی کےسامنے اور خود کاؤں پر مسلسلگولە .باری جاری تھی ۔ 
چا گھنٹے کی مسلسل گولہ باری کے بعد کاؤں خالی ہوگیا ۔ اس معرکے میں الگریزوں 
کو بھاری آجائی نقصانٴ اٹھانا پڑا۔ کیپٹن ابی نازیوں کے حملے کی وجھ سے 
ھااک هوا ۔ ان تمام جنگوں میں غالبا یه پہلا سوقم تھا کڈ جاحدین نے ايک 

جلہ جم کر ای کی اس وجہ سے معرکہ" کوٹکئی اس ذوزکی تمام بت میں 
خاہی .22 


حم کہ سس ررش ۱ 
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1 02 دمرس اور کیبپار کے دربیاقی زاستے :کو بہٹر بنا ا گذرا۔ 
ہك کو دیکھ بھال کے لئے ایک غسنڈ جا رھاء تھا کہ اس پر مجاخدین ۓ حَّلد 
کر ذیا ۔.۔یجاں انگریزوں کے دو-سہاہی زخمی 'ھوئے -۰م, کو یه کالم غازی کوٹ 
پہنچ: گیل۔ رائل: آئوش* اور بریگیڈ ہیڈکواٹرز 'کنہار مُقیم رے اور ینہاں نۓۓ 
پنچ گلی. ے نقام' پر: اوگ فورس کے ساتھ رسل :و رسائل کا :زابطة قائم' کیا گیا: 


ہے وت کیا رن سد ان اج ا مز کا او 
جاهدینٰ ى آبادی اور میدان کاؤں میں واقعه قلع کو تباہکر دیاے اس کے علاوہ 
حسن زئیوں کے "اؤں گڑھی اور بکرائی کو بھی تباہ کر دیا گیا۔ ہم اکتویر 
کو کوتکٹی کو بھی تباہ کر دیا گیا۔ اسی جگہ پر مشہور معرکهٴ کوتکئی 
پیش آیا تھا۔ 2۵ ۱ 

اگرور کا کال مکرنل سم کی کمان میں منصوے کے مطابق مناکا ڈنه پہنچا 
راستے میں انے معموی مزاحمت پیش آئی لیکن رات کو شبخون پڑا اور انگریزوں کے 
دو سباھی زخْمی اور ایک لاک ھؤگیا ۔ دوپہر کے قریب پھر تلواروں ہے حملہ 
ھوا اور دست ہبدست لڑائی میں پانچ افراد شدید زنمی کردئے گۓ ۔ سی رآت 
انگزیزوں کے ستزہ 'خچر۔بھی غعجاعدین کے ہاتھ لگے ۔ٴ 


دوسرا کال مکرنل گریڈی؛ بریکیڈیر جنرل چیز اور پہلے بریگیڈ 2 هی کوارٹر 
کے ھمراہ بارچھر کی چولی پر پہنچنے کے لئے پیش قسی کر رهاٴ تھا۔ ۔ یه بارچھر 
کے دیہات تک پہنچ گیا تیسرے کلم کے ہمراہ میچر جنرلِ مکوئین اف رکرنل 
سندرلینل تھا و کاکر بی ملق با رو ٢‏ سی روز پہاڑی تویخاۓے 
کی دو بیٹریاں اور مم پنجاب بھی پہنچ گئی خیبر رألفلق سنبل ہکا کے ٴاسن 
نیو مرجود رسیَ۔ الغرش تام کال اون معیدہ کہ بر ہچ کے تو * 


سے 

و ماق کالی۔جب چٹایٹ کی طرفمبرواند .جوا تو ما مین ۓے درختوں. ک آڑ 
لت ہوئے_ ان پر گولیوں ک. بوچھاڑ کردی۔ کئی سباعی زخمي ہوۓ لیکن کالم 
چقاب پہنچنے میں کامیاب ہو کیا۔ یہاں یہت ,کم پائی ہل بیکا۔, دوسرے کالم 
کو بھی پابپورگلی پہنچنۓ تک خامتی سصبیتوں کا ساتا کرنا پڑا .لیکن ان: کا 
جانی نقصان زیادہ نہیں ہوا :اور یہ کالم .پامپور گلی کے جنوب میں پہنچ گیا۔ 
تیسرا کالم رنمل پہنچ گیا اور یہاں خاصی تعداد میں مجاھدین نے کالم پر حمله 
کرک دس بہاعیوں کو لاک اور رخ یکر دیا ۔ آب کال م کو سیری پہنچتے ل 
کوشش .کو ترک کرک واپس پنلٹنا بڑا۔ یسیائی کےٴ ذوران مزید ام سپاھی 
ملاک ہوگکےٴ ایک اورافلش: کی غتے من شبخون مار کر شدید خی کر 
دیا کیا دوسرے کالم کا ایک حصد سری پہنچنے میں کا۔یاب وگیا تھا۔ أب 
قرسی دیہاتوں کی تبامی کا آغاز هوا اور ۱٣‏ دن تک مسلسبل 0 2-2923 
را ۔ .کالموں آپر حمنے سلسل جاری تھے۔ اور ہسپائی کے وقت جنگل .میں 
ہے گذرے ھوئے مباعدین ۔حملب کرک اکا دکا سہامیوں کو ہوت کے گھاٹ 
اتارے رے ۔_ 


انگزیززل کو یہ الدازہ عوگیا تھا کہ اض علاقی ایل زیالّہ اعرمنے' ٹک 
ٹھہرٹا: سمکن' نہیں یہی وجند ہے کہ يہ فؤرس ائن ملااتے میں' ایک ناڈ سے بھی 
کم خرقے قیام کے یغذ واپنن ہ وگئی ۔ اس میں شک گیہیں کہ گئی دیہاتوں کو 
تباء کر دیا گیا تھا لیکن یہاں یہ بات بھولنا نہیں چاہنے کہ دیہات گے تام 
لوگ بیوی بچوں سمیت اونچے پپاڑوں پر محفوظ مقامات پر پہنچ پجاما, ِکرنے توع + 
بٹی .یہ بنے: چو کچھ گھروں "کو آگ: لک دینے یا تبامکر دی ہے إلگریزوں کو 
کتتی,طیج ای کامپانی..نصیب نہیں جو یکن تھی ۔, یہ ظلم:خیائل, کے دلول بت 
نیف بک ا رنفیصکرزدو در دی ھا وہ جس 


۴۳۳۲م 





سار کر لے ا جاتا۔تھا۔ الگریز اس خلاقر میں :سداغات لھ “ و 
ائن چین سج انہیں رہ سکنے تھے ۔ اور مداخات کی صورت میں بھی الام 
جانی نقصاقات ,اٹھاے بڑے تھے ۔ کوھستان سیاہ کی ۱۸۸۸ھ کی مہم کے دوران 
انگزیڑزوں کے دو افسر اور ہم سپاھی ھلاکء تین افسر اور ہم سپاھی زخمی 
تھے۔ ہوئے یاد رھ کہ یہ سہم صرف ایک ماہ جاری رھی تھی ۔ 


اس سہم کے نقائچ کے بارے میں الگریز فوجی سورخین کا بیان یہ ے کہ 
”'قبائل سے یہ وعدہ لے لیا گیا کہ وہ انگریز افسروں اور سپاعیوں کو کوھستان 
سیاء کی چوٹیوں تک جاےۓ دیں گے اور انہیں نقصان نہیں پہنچائیں گے< ا 
طرح کوھستان سیاہ تک برطانوی عملداری کو تسلی مم کر لیا گیا تھاء؛ لیکن یہی 
مورخ لکھتے ھیں کہ ایک سال بعد ھی جب جنرل سکوئین اور اس کہ غمراہ 
ایک هزار سباہ اوگی: سے بار چھر کی چوٹی پر پہنچے تو انہیں شدید 'مزاحمت کا 
سامٹا کرنا پڑا ۔ قبائل بہت بڑی تعداد میں جمع هوگئے تھے“ اور جب انگریزوں 
ےۓے ایلچی بھیجے تو ان کے ہاتھوں یه پیغام ملا کہ خیریت اسی میں ے کهہ 
واپس ھولیں ۔ انگریز مورخ يہ لکھتا ھے کہ سباہ آہسته آہستہ پسپا ہوگئی ۔ 
( ۳۷:63:9۷ ات تناكام]) لیکن یہ سبپاہ جنرل مکوئین کے ساتچ جس شکست 
خوردہ انداز میں واپس عوئی ھوگی اس کا اندازہ لیا جا سکتا ے ۔ اس ہے پته 
چلتا کہ ۱۸۸۸ء کی سہم قطعی طور پر ناکام ہو چق تھی اور مجاہدین بدستور 
کوھستان سیاہ پر ڈٹے ھوئے تھے ۔ َ‫ 
۱ ءعکیسىم ۱ 

۹ھ اکتویر کے آخزی ہفتے میں جترلیم نکوئین :کو :8ایک عزار ے 
لشکر کے باوجودکوخستان سیا ہے آترۓ اہر مجبور کر دیا کیا اتھاں یھ پسپائی 
ایک کھلی هوئی :یکست: تھی ۔ لسی کا بدله لیئے: کے لئے حنن ۔ڑٹھوں _اور۔!کاؤنیوں 
کہ :خلاتے۔ میں ایک اور ساہنم بھی نے کا خیحتلد کیا کیا الاب سنوی جار جھ 
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مین تعجر نجنرل:ایلیز کی کمان یں ہزات فیلظٴ فوزض کی امشکیل کی گئی۔رہہ. ×٠‏ 
١‏ پچھتے انجربات' کے بیشن نطر اس بار درمائے سُل سے ممتارے نان 
فیچ بھیجنے کا منصّونہ بنایا گیا دریائے سُندھ کے: کنارے' حسن زٹییں از اکا 
زئیوںا کی زرخیز ژینیں اوز بڑے بڑے دیہات واقع تھے اس لئے بھی ید اقدام 
بہتر سمجھا گیا۔ مزید برآں کوھستان سیاہ کے. جنگل انگرھزی فوج کا مقنل: 
بنٹے کی صلاحیت رکھتے تھے ۔ گھنے دوختوں کی اوٹ ے مباھدین لکل کر پہلے' 
بھی انگریزوں کو نقصالات پہنچاۓ رے تھے ۔ ۶ك ھ02" 

ہی مناست سمجھا گیا ۔ 


یہ طے کیا گیا کہ لوگ میں تھوڑی فوج مقیم رے اور فوج کی زیادہ تعداد 
دربند سے دو کالموں میں روائه ھو۔ ایک کالم بارادر اور پیلم سے ہھوتا ہوا ٹلی 
کی طرف بڑے اور دوسرا دریا کےساتھ ساتھ کوتکئی اور کنپار ہے ھوتا ھوا جائے۔ 
م مارچ کو بیچر جنرل ایلیز دربند پہنچا اور . ؛, کو تمام فوج بہاں ہے چلنے 
کے لۓے تیار ھوگئی ۔ فیچ کے دو بریگیڈ بنائے گئے ایک بریگیڈیر ولیم سن 
دوسرا بریگیڈیر جٹرل ہیعنڈ (وکٹوریہ کراس) کے زیر کمان تھا ۔ دریائی کالم 
ہیں جس کی کمان بریگیڈیر جنرل ولیمسن کے پاس تھی .ہ برطالوی افسر؛ 
ہم سپ‌ھی :اور ہ توپیں تھیں ۔ ٹلىی کالم میں جس کی کمان بریگیڈیر جنرل 
غیمنڈ: کے پامن تھی ؛م برطانوی افسر؛ پرمےم سپاھی اور ہ توپیں :۔تھیں ۔ 
ڈویژنل یڈ کوارٹر کا دستہ جس میں پ افسر اور سم نہاھی تھے دریائی کالم 
کہ ساتھ روال ہک دۓے گئے۔ اسی طرح اوی کے مقام پر ۳ افسرہ ۳ہ سباھی 
اور تین ۔قوپیٰ. موجود 'تھیں ۔ کل فوج .م, افسروں ے عزار ہے زائد شہاھیوں 
اور م ب:-ٹوہوں پر مقتمل تھی ۔ اس کے علاوہ سڑک بنااےۓ کے لئے دو مو:قلیوں 
کا ایک دسقہ بھی سیجود تھا۔ ۱ و راو پشھی ار و 


7 
رو 


۱چ خیچ کرای کالم درد ین رواله خوانارو'پیلام ہچ نان سی ای 





دریائی کال جقں .کا ہمر؟ ہجو وو ات وا تھا بوٹکئی 
کے ام پر پہنچ گیا۔ دایاں کالم ۱۳ کو ٹي بہنچ کیا جنو کت نی کالم 
بکوٹکئی بی ہیں_ رکا رھا اور اس اثنام میں تریی. علاتے کا تفصیلی:نقائینہ کہا 
چاتا رھا۔ ہیدان (دائی ںکنارے پر ہندیہقائی جانبازوں ک, بستی چسےتباہ کیا جا چکا 
تھا), کنہارو؛ غازی .کوشہ, مکرائئی؛ رل اور ہنوسی کے دیہاتوں کے مچائینے کہ 
دوران جگہ جگہ حملے هوۓے رھے لیکن انگریزی فوج کا زیادو جائی نقصان 
7 هوا ۔.چھوٹی چھوٹی جھڑبوں کے علاوہ بڑے پیماۓ پر حمله .نہیں ھوا۔“ 
دائیں کالم کو اسی الناء میں دریا کے دوسری جانب رسد پہنچاۓ میں_ خاصی 
دقت پیش آرھی تھی ۔ اس لئے اس کالم کو نیچے لایا گیا۔ ۱٦‏ کو کوتکئی کے 
مقام رین ۶ رق مان و ا تھا ار بارس تک سمڑک بھی بن چک تھی۔ 
لیکن ے حد بارشوں کی وجہ سے کال مکوتکٹئی ھی میں رکا رھا۔ اس کے دو 
دس غازی کوٹ اور کنہار کے عم پر مقیم تھے ۔ 


َ ڈو لی کرای ای ممیا مل کر دیا۔ 
جاحدین تلواریں سونت کر حمله آور هوئے تھے۔ اورکچھر ,ھی دیر ہیں. انھوں ۓ 
چوىی اور ػاؤں کے دربیان ایک اھم جکھ پر قبضه کر لیا ۔. یہاں دست بدست 
مقایله ھوتا رھا۔ کنپار ہے کمک پہنچ جاۓ کی وج ہے مجاھدین. کو نقعبان 
اٹھانا پڑا ۔ اس جگہ ہم نجامدین شسپید ھوئٔے ۔ لاشوں کی شناخت پر پت چلا کهہ 
ان ہیں ہے ںی مجاھدین .ھندی جانباز تھے ۔ وہ خون جو بالاکوٹ ہیں بہا تھاء 
پچچاس سال گذْرۓ کے بعد .بھی بہ زھا تھا۔ بنگال اوز پٹتہ غخرفی'.تمام::مممای 
ویطی .ھندوستان کے بختلف علاقوں سے آئے ھوئے اعد اپنے گھروں ہے ہزاروں 
پیل دور جذبهٴ* چپاد ابر موق شہادت بے معمور اپنی جانا کہ غووانے شی 
کر رعے تھے۔ ۰ مر 


جک رت کی : 


اك گام شویدوتا کر بازے میں۔ تازیخ: راس سے زیادم کچھ نھیں بتاتی 


و چ۴م ۱ ٠‏ 
کیعلے براشعئید. ھوگئے۔ لیکن کیا خس بن اعداویان ..خنپہنوع: ۵۱“ وھ 
اص سس و ا بب وہ اپنی :مقمود کو پایۓ مییں: کلصیاب اج وگئیپ۔ں 
ویو ا ا لالہ خمت کند ای ۔عاقان الک -طینت' ۸ پر ا ےو 


وہ كنفانٴ ‏ مائند تھے دو کر ےم سر ری ون 
ایجھن خوگی لین بح آزادی کی نستوں ہے لف اندوز ھوۓ والوں ۓ 
کبھی سوچا بھی ہے کھ یہ سبٔخ ”ول دا زار اك ہے؛؛ طُلوع ھوئی سے ۔ 


سی رات مجاحدین نے کدہار کے مقام پر شب خون مارا اور انگریزوں کی 
فیچ کے ئین سباعی زضی هوئے۔ کو دریائی کالم پیرزادہ ٴبیلا کی طرف 
بڑھا اور ٣۱‏ کو پلوسی کے مفام پر دریائی کالم ۓ حفاظتی انتظاباتِ _کۓ ۔ 
اسی دن دایاں کالم رل پہنچا اور ہم اور ٭ کو سی کو تباہ کرۓۓ کے بعد 
واپس ٹلی پہنچ گیا یہاں سے یہ کالیم دریائی کالم کے ساتھ شامل ہوکیا اس کے 
کچھ دستے ول ٹلی اور سکراتئی میں رہن دئے گئے ۔ ۳ کو انگریزد نے بڑی 
سشکل سے پلوسی اور بکرائی کے درىیان عارفی پل پنایا ۔ ۔ مجاعدین کی خاصی 
بڑی تعداد چوٹیوں پر جع هو چی تھی اور بکرائی کک اوپر مجامدین اور سکھ 
وجنٹ .کی آپس میں کئیٴ چھڑپیں ہوئیں -.. چولکہ مجاحدین نے جس جکہ 
مورچہ بندی کی تھي اس کی وج ے درہا کے دوسری جانب ٴنقل و حرکت کرنا 
خایا بشکلِ ہوگیا تھا اس لئے انکریزوں نے مجإھدین کے مقاہلے کے لئے رسالے 
کی بھیجا ۔ اس لڑائی ہیں ایک افسر شدید خی اورم سیامی ملاک هوکئے ۔ 


دی کور :+ریگیڈایز ۔جترل ہیفنل: اہنے بریگیڈ: کی :مراہ شال الے ٤ق‏ طرفك 
بڑھا: اوز درھاناتی کے مقام پر قیضه :کر یا ۔۔یہان ‏ بھی الگزیزوٹہ :کو شندیظ. 
نقصانات کل ضامغا :کوند۔ پڑال .اھک :افمر۔ ملاکنہ :اور کئی' ماع یئ خویزے 


درخوائنٹٰ برا عیقبل یر : یہی کو بھی ۔زاانپڈیٰ سے ریابفد کی راستھ' آگے ادا ۱ 










ہے اخک5اتِ تارف نو لو کہا 
ہیں تھا ہم ک سی پلوسی کے جنوب نغرب میں واقع ہو 7 

ےء کو بریگیڈیر ہینڈ ادے ممجاہدین پر سرمل کے مقام پر حول کیا یہاں 

گھسان یک جنگ هوئی اور انگریزوں کو خاصے نقصانات اٹھاۓ پڑے۔ 

7 اسی ااتاء میں پلوسی کے شمال مغرب میں پیامن کے مقام پر بئیر کے 
قبائل بڑی تعداد میں ہی ہو چکے تھے۔ یوں حسوس هوتا تھا کہ جاھدین 
کو راولپنڈی ہے محفوظ بریگیڈ کی آمد کی پیشی اطلاع سل چی تھی اور اسی لئے 
اٹھوں نۓ بئیر والوں کی امداد طلب کر ی تھی ۔ دریائے سندھ کی وادی میں بھی 
قبائل خامی تعداذ میں اکھٹے ہو رے تھے ۔ اس صورت حال کا مقابله کریۓ کے 
لے: انگریزوں ۓ ایک طرف محفوظ بریگیڈ کو دربند پہنچا دیا اور دوسری طرف 
مدان میں چھاؤنی کی فری کو زیادہ بڑھا دیا تاکہ بئیر والوں کی طرف ے 
اس طرف ہے حملہ نہ کیا جا سکے ۔ بئیر والا لشکر سوات کے اخولد زادہ میاں گل 
کے احکامات* پر سامنے آیا تھا۔ پشاور کےکمشنر اور اخوند زادەگل کے دربیان 
خط و کتابت ھوئی اور ا معلوم وجوہٴ ے یه لشکر م اپریل کو واپس ھوگیا۔ 
یہ خط و کتبت کیا تھی اس بارے میں لاعلمی کی وجهہ ہے کچھ نہیں کہا 
جانکتا لیکن تاریخ کے اس سربستقہ راز ہے سمنکن عے کہ مستقبل کا کوئی 
مورخ پردہ اٹھا سکے۔ اسبیلا میں ہہ ام میں بھی اسی طرح کی صورت احال 
پیش آئی تھی کہ بنیر کا لشکز واپس چلا گیا تھا۔ تقریباً تین سال بعد پھر 
اسی طرح کی صورت حال پیش آ رھی تھی۔ تاریخ مین یه مضرور بتاتی ے کہ 
جب مجاھدین آزادی زندگی اور نوت کی کشمکش : میں بہتلا تھے اور الگریزوں 
کے خلاف ایک .خوں‌ریز جنگ ہیں ۔مصروف .تھے تو سوات کے اخوند اور اخولد 
زادھ ۓ ان کی کوئی مدد ہیں :کی۔ تاریخ کی اس ےرحم گواھی. کی .تاویل 
چاے جو جی چے کی جاۓ لیکن کوئی بھی ۔مورخ. آیں۔ ہے ,صزض. انظر نہیں 
کر سکقاے کون کپ٭ سکقا بھ کہ اگ اخوندزادہ کی مات بغیر یک اس لشکر۔۔کو 


ےچم: 

لے کر پہنچ جاتا تو صورت حال کتنی مختلف عوتی ۔ تاریخ خاصی ے رحم 
واقم ہوئی ہے اس میں ماضی شرطیہ یا ساضی تمنائی کی کوئی گنجائشٴ نہیں - 
صورت جو بھی پیش آئٛئ وہ آپ کے سامنے ے۔ حفوظ بریگیڈ ے ابریل کو میرن زئی 
کے مفام پر خطرناک صورت حال کی وجہ ہے دربند ہے کوھاٹ چلا گیا ۔ جبکھ 
م اپریل کو بنیر کے قبائل اپنے اپنے گھروں کو واپس چلے گۓے تھے یہ خامے 
معنی خیز واقعات میں نے 

۸م اپریل کو دریائے سندھ کے دائیں ‏ دنارے ہے تمام فوچ بائیں کلنارے 
پر سنتقل ہو چی تھی ۔ دائیں کنارے پر مجاھدین کا زور خاصا بڑھ چکا تھا اور 
ران زراض فرمد وا کا سے لاق ین وت 0 اد کو رت کا 
پل توڑ دیا گیا تھا اور نوج دربند سے اوکی سنثتقل کرئےۓ کا فیصنہ کیا جا چکا تھا۔ 
ورااریق رد حا کی وا بات ہر مرو کی وراہ کیا من 
اور دوسرا بریگیڈ سیری منتغل هو چکا تھا۔ دربانائی؛ کانہ دلیاری؛ رلکنگرہ 
میرا اور سرمل کی تمام چوکیاں خا یل کی جا چکی تھیں ۔ , ؛ جو ن کو اس فوج کی 
واپسی کی تیاریاں شروع ھوچکی تھیں اور ہم جون کو ہزارہ فیلڈ فورس کا 
خاصا بڑا حصه واپس هو گیا تھا۔ اس طرح ؛۸۹؛ء کی یە سہم بھ یکوئی .قابل 
ذکر کاىیابی حاصل کۓ بغیر واپسں ہوگئی ۔ حسن زئیوں کو جبور کیا گیا تھا 
کہ وہ عاشم علی خان کی جگہ ان کے چچیرے بھائی ابراھیم خان کو منتخب 
کرلیں ۔ لیکن ابراھیم خان کو ,۱۹ء میں قبیلے ھی کے لوگوں نۓ ختم کردیا ۔ 
اس طرح انگریزوں کے ہروردہ شخص کا خاتمہ هوگیا ۔ عاشم علی انگریزوں کے 
قابو نہیں آسکا۔ ۹۰۹ ۱ع تک کی سلٹری رہورٹ اسے مفرور کی حیثیت سے پیش 
کروی جرب و سے ندب کو بدستور جدو جہد آزادی میں مشغول 
رھاے تے ْ 

انگریز یہ اچھی طرح سجھتے تھے کہ وہ قبائلٴ کو آپس میں لڑائے بغیر 
ان پر: کسی طرح ابو نہیں 'ہا سکتے ۔ اُھوٰل نۓ ۔یہاں بھیٰ تقسیم کرو اور حکوست 


کت پک 
ا ا 
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کرو کی پالیسی پر عمل کیا ۔ ختف قبائل آےۓ والے مالوت ہیں ایک دوسرے ے 
لڑ کر اپنی طاقت غائع کرۓ رھ اور انگریز اس علاقے ہے, پیٹخ::آمدہ خطرات ہے : 
حنو ھوگیا۔ بجاعدین کے اخلاف میں ے آج بھی دربائ ا جَعلاغ کے کنارے 
کنی دیہاتوں میں لوگ آباد ہیں ۔ وہ معاشی اعتبار سے آج بھی اسی طرح 
خسقہ حال ہیں لیکن ان ہیں ػذشتہ دنوں کی دوھوم سی یادیں اب بھی باقی 

۔ انگریز اپنے لشکروں سمیت اس سرزمین ے رخصت ہو چکا ےہ ۔ وہ ان سرفروش 
بجاعدوں کو کبھی بھی نسخیر نہیں کر سکا۔ مستتبل کے پردے میں کیا کچھ 
اہ کون جانا ے ۔ شاید کے ماضی کے ان اسبای ے مستببل کی تعمیر 
کا کچھ سامان ہو سکے ۔ ٰ 
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غلام رسول سپر سرگذشت مجاھدین کتاب سنزل لاھور مەورء 

مولوی محمد میأاں علمائے مند کا شاندار ماضغی جلد دوئم 

سعود عالم لدوی ہندوستان کی پہلی'اسلاہی تحریک عیدر آباد دکن رےمج۱,ھ 
تاریخ ہزارہ ایڈورڈ جارج ولیسں و محمد اعظم بیگ مے۱۹ء 


پوسفزئی اففان اق بخشض بوسنی ےیبورع 


شاہ زفی اللہ کی فتح الرحمن کا ایک 
نادر قلمی نسخہ ۱ 


احمد خان 


شاہ ولیاللہھ دھلوی کی دینی خدمات خصوصاً اسلام کو منقح شکل ہیں 
پیش کرۓ کی سعی و کوشش سے ہر شخص واقف ہے ۔ آپ کی سوائح جیات 
اور کارناموں سے متعلق کئی کتابیں لکھی جا چکی ہیں ۔ آپ کے خیالات: 
نظریات اور تعلیمات پر متعدد علماء نے روشنی ڈا یل ھے ۔ موجودہ تحریر میں 
ان کی ایک کتاب جو فتح الرحمن فی ترجمةالقرآن ے؛ کے ایک ادر قلی 
نسخے کا تعارف پیش کرنا مقصود ھے۔ اس لسخے ہر روایت کی اجازت خود 
آشاہ واں الہ کی تحریر کردہ ۓے ۔ ان کی یہ تالیف ان کے ساہنے پڑھی کی اور 
“اور پڑھنے والے کو شاہ صاحب نے باقاعدہ روایت کی اجازت دی۔ 

شاہ ولی الہ کی تمام تالینات چھپ چکىی ہدیں۔ ان کی حیات: ھی ہیں ان 
کی تالیفات کو متبولیت حاصل ہو چکی تھی ۔ ان تالیفات میں ترجمهٴ قرآن ک 
ایک سمٹاز حیثیت ے؛ کیونکہ شاہ صاحب ھی وہ پہلی شخصیت ۔ھیں جنہوں ے 
اھل جد ضر راع ہے کے ورھای کراان پا مد 1ھ ہیں نکمل 
ھوا اور ہہ رھ ہے اس کی تدریس کا بااِهّدہ سلسله شروع کر دیا گیا ۔ اس ترجے 
کے ساتھ جو تشریحی نوٹ هین وہ بہت ھی اھم ہیں جن کے بارے میں مولانا 


عبیداللہ سندھی ے یوں تحریر فرمایا ے : 


”'آپ بے ترجمہ کے ساتھ ختصر طور پر جو تشریحی فوائد لکھے هیں 
ان کی اھمیت میں یورپ میں جاکر سمجھ سُکا ھوں“۔ 


!سم 


''قرآن عظیم کا مذ کوزہ تزجنہ میرۓ لڑڈیکنا ایک مایو عت 
تمام تفاسیر سے بپٹر کتاب ے؛4 )١(‏ ۔ْ ۱ 


طالبان علم کسب فیض کے لئے دور دراز کے علاقوں سے چل کر شا ٴ 
صاحب کی خدمت میں حاضر هہوےۓے تھے ۔ طریقه یہٴ تھا کہ طلبہ اہنے قلم ے ۱ 
خود لکھ کر یا کسی کاتب ے لکھواکر کتابیں شاہ صاحب کے پاس لے جات 
اور ان کے سامنے اس کا کچھ حصه یا ہوری کتاب پڑھتے۔ شاہ صاحب غلط 
مقامات کی تصحیح فرىا دیتے؛ کوئی نکقہ ذھن میں آتا تو دوران تعلیم وہ بھی 
فرىا دیتے ۔ ایسے نکتے طالب علم اپنی کتاب کے حاشمہ پر افادات کی شکل میں 
لکھ لیت تھے۔ حود اپنی جن تالیفات ک روایت مقصود عوتی شاہ صاحب ٴ ان کو 
نہایت اعتمام سے سنتے؛ ان کے ایک ایک لفظ کو درست کرائے اور ان کے 
مشتملات کے ضمن میں اگر کوئی بات اس وقت ذھہن میں آتی تو اضافه فرنا 
دیتے تھے ۔ چنانچہ هر مصنف کی طرح ان کی بھیٗ یہی کوشش ھوتیٰ تھی کہ 
ان کی هر کتاب کاسل ترین صورت میں غوام سے ضامظہ آلے فا اب کے 
اپنی اس تالیف کو بھی عمر کے آخری سالوں میں مکمل ترین صورت : ہیں تحریر 
کرانۓ کی سعی کی ھےہ ۔ 

مااقات کس فاگروری ےی ناد فعاز نے باھر ےا پؤرے عالم املام 
کے اس وقت کے علماء ہے آپ ے استفادہ کیا ہے ۔ آپ کے شاگردوں 7 بعض 
تو خود جید قسم کے عالم هو گزرے ہیں ۔ ایک صاحب نور شاہ ای اکتساب 
علم کے لئے شاہ صاحب کی خدمت میں حاضر ھوئےجیں ۔ انھوں ۓ غَالباً دوسری . 
کتابوں کے :علاوہ قح الرحننٴ فی ترجمة الترآن بھی ان نے پڑا: نے ۔ قاعدے 
کے مطابق شاہ صاحب ۓ :اس نس ہے ۔کچھ حعید سنا, اور پھر ,پوری. کتاب 





ا 


سولاقا عبیداقہ تھی : الغرقان زا ولی اق لس سیک ےی ےرس سال ںید 


۱ ہوم : 

کی روایت کی انھیں اعات ذرفقَٰ یه اجازت.نور شاء غاحچہ ہے بملوکھ نسخهہ 
پر بھی تحریر کردی ےہ ۔ قح ارحن کا بیہ نسخد تختلف مأتف, ہی گزرتا ھوا 
حال ھی میں ادارہ تحقیقات اسلامی کے کتب خاۓ میں پہنچا ےنہر 

اس لسخے ک :7وکیکٰییئ "0 
گوس ما سای اید جس کس فوماز مامت اق ھت ظر ون 
کتاب کے حاشمہ پر درج کر دیا سے جو دوران سماعت شاہ صاحب نے قرمائے ۔ 
فتح الرحمن مطبوع سیرٹھ ۲۸۰ھ ہے میں نے اس نسخے کا مقابله کرکے دیکھا 
ےے کئی نکات ہیں اضافہ ے اور کئی نکات تو بالکل نئے اور خاصے طوبل هیں ۔ 
بدیں وجہ یہ لسخه بہت زیادہ قدر و قیمت کا حامل آعے۔ اس کے علاوہ یہ 
تحریر شاہ ولىاللہ کی زندگ کے آخری حصہ کی ھے اس لۓ بھی زیادہ اھمیت 
زرکھتی ے ۔ ۱ 

اس نسخۓ میں ایک خاص بات یه بھی ےہ کہ نورشاہ صاحب نے جو 
توتیعات عاشے ہر لکھی یں ان کو کسی صاحتب نے سلسلہ وار یکا کرک 
بطور ضمممه اخراحق لکا دیا سے ۔ ان کو ایک جکہ جع کرنۓ کا ایک خاص 
مقصد تھا جے ابقداء میں جابع نۓے یوں واضح کیا سے : 

پاید دالست کہ در ہاش سسوده ایں ترجمہ حواشی چند لوشتہ 

بودند ۔ بعض مبین توجیہ کہ ترجمہ ہنی ہر آلست وشاعد وج از 

وجودہ تفسیرکہ در ترجمە اختیارکردہ شد و بعض تنبيهِ ہر تفردات و 

ترجیحات حقیر و ٭بحسب اتفاق بعضے آن حواشی بزبان عربی بود و 

بعضے بزبان فارسی ۔ چوں ایں ترجمہ سبیض ُگٗشت بخاطر سمتحسن 

لمود کهھ آن حواشی را کہ در ذیل ایں لسخه بہماں عبارتِ 

که درست لوشته شود تا اظر در ترجمه آں فوائد رائیز دویابد- 


اس عبارث ہے یہ چلتا ےہ کہ ۔ان حواشی کو اس نسخے کی غذیل بناۓ 
میں کئی فوائد پیش نظر تھے ۔ بعض کا تعلق شا ولں انق کے خیالاتِ یا .تفسوریا . 


پوپحاف 


نکلت ےت ہے اور بعض متفرق اسور پر تئبیه کا دوجہ ارکھتے ہیں ۔ ان میں سے بعضی 
عربی زبان میں ھیں: اور بعض فارسی میں ۔ ان سب کو یکچا اس لئے کردیا: 
گیا ٹاکە ترجمہ دیکھتے والے ان فوائد کو بھی ایک نظر میں دیکھ سکیں ےا 


اٹھارہ صفحات پر مشتمل يہ ثکات نور شاہ صاحب کے هاتھ کی تحریر نظر۔ 
نہیں آےۓ کیونکہ حاشیے پر لکھی ھوئی ان کی تحریر سے یہ تحریر ذرا بختلف 
۔ یہ بھی سمکن ےہ کہ انی کے ہوںء حاشیہ پر جلدی کی وجہ ہے شکستھ 
حالت میں لکھے گئے ھوں بعد میں ٹھہر ٹھہر کر نقل کیا ہوگا اس لئے خط میں 
فرق ہوگیا ۔یہ بھی ہوسکنا ہہ کہ انھوں ۓ کسی اور شخص ہے لکھوا کر 
شال کردیا هو یہ بھی سمکن ےہ کہ یه نسخه نورشاہ صاحب ے جب کسی 
اور شخص کے پاس منتقل ھوا هو تو اس ۓ خود لکھ کر یاکسی ے لکھوا کر 
یہاں لگا دیا ہو۔۔ بہر حال جس کسی ےۓ ایسا. کیا ےہ اس نۓ ترجے کے 
. ساتھ شاہ صاحب کی توضیحات کو عفوظ کر دیا ہے ۔ 


یہ نسخد بہت عمدہ لکھا ہوا ھے۔ اس کے کاتب عظمتانلہ بن حافظ 
لطفاللہ ہیں ۔ کاتب ےۓے اس نسخۓ کی تحریر ے فراغت کی تاریخ اور وقت 
کو یوں تحریر کیا ےا 

قد وقع الفراغ من ترجمة القرآن المجید تصنیف حقائق و تعارف_ 

آگہ میاں شاہ ولاللہ فی وقت نصفالنہار یوم الثلثاء فی سبعة عشر من, 

رسضانالعبارک سنة آلضكىسوىائوائنا و سبعین من مجرۃالئبی 

صلی اللہ عليه .وسلم بید الفقیر الراجی ای رحمة الہ عظمت اتہ 

بن _حافظ لطف اللہ غفرالقہ له و:لوالدیه ۔ ۱ 

یعنی یہ نسخہ ثاہ ولی اللہ کی وفات (بّےںھ) ہے تقریبا چار سال قبل 
لکھا کیا ے رس اب سو بر ہے غیر یت 
بد یہ لسخہ شاہ صاحب ہے پڑھا۔ ہود ۔ 


ٹرش اٹ : 
بی ۵ 
سوہ 1 سے ہی 


۱ اس نسخہ میں فی صَفَحه اٹھارہ یا لیس سطریں ہیں ۔ٍ اس میں قرآئی آیات 
پر شاہ و‌اقہ کے فرمان کے مطابق سرخ روشنائی ہے لکیریں لکائي کئی ہیں ۔ 
تن ہیں پہلے آیات درج, ہیں ۔ ان کے بعد ان کا ترجمہ اور بخنصر تشریح 
زان صاری قرو بے رض ے طدامین کہی' کو رن آواو ہی 
استعمال کی گئی ہے ۔ خیال رعے کہ مطبوعہ کتاب میں آیات کے نیچے ان کا 
غارسی اترجمہ ےہ اور کات کو الگ حاشیے میں درج کیا گیا ھے ۔ 


اس نسخے کے اصل مالک اور شاہ ولی اللہ کے شاگرد نورشاہ کے بارے میں 
کوئی معلوىات حاصل نه ھوسک ۔ معروف تذکروں میں ان کے بارے میں کچھ 
نہیں ملتا۔ 

شاہ صاحب ے اپنی یا دوسروں کی کقابوں پر جو اجازت تحریر کی ے 
ان کے الفاظ ایک دوسرے ہے ختلف ہیں ۔ صحیح بخاری پر؛ جس کا نسخه 
خدا بخش لائبریری (ہٹثنه) ہیں محفوظ ے(م)ء جو کلمات تحریر کے ھیں ان کی 
لسبت فتح الرخمن کے اس نسخے کے الفاظ بہت ختنصر ہیں ۔ اس لسخے کے الفاظ 
یہ میں ۱ 

بسم اللہ الرحمن الرحیم ۔ الحمدللہ وحدم انا بعد فقد سمع علی طرفا 

من ھذا الکتاب المسی بفتح الرحمن فی ترجمةالقرآن صاحب۔ ھذہ 

”النسخة السید نورشاء و أجزت له روایة سائرہہ و أنا الفقیر مؤلف الکتاب 

إحمد إ(لمدعو بولیاللہ کانالقہ لہ فی الا وی و الاٴخری و الحمدللہ۔ 

اس اجازت اہے ہیں کوئی تاریخ درج نہیں جس ہے معلوم ہوسکے 
که نورشاہ صاحب نےۓ کب يہ ترجمە پڑھا تاہم یہ طے ےہ کہ نہسخے کی تحریر 
(ہے,ھ) کے بعد بیہ اجازت حاصل کی گئی ہے ۔ اس کے صحیح سال و ماہ 
کا پت اس صورت ہیں لگ سکتا مر مامت توقاویاعت کی سوانح ہر 





(م) سعوعالم ندوی : الفرقان (شاء ولی الہ تمبر) ص ےمم 


. م٥۷٥‎ ۱ ٠ 


قا اور شاء صاحب ہے ان کر کے وقت٠‏ اور ہال کی تعیین۔ بھی 
پر 7 سا 
فرسائیں ۔ ۱ 3 ا 


يہ نسخہ بہث۔ اچھی جالت ہیں بجر اس پر غیر واشح ایک پیضویں : 
سہر بھی ےہ جس میں ایک لفظ خادم بالکل صاف پڑھًا جاتا ۓ۔ اس سہر 
ہیں سن۔ بھی در ےہ مگر اس میں سپکڑے کا شش جاف نین الیتة ایک 
ہزار امرےہ ٹھیک پڑھا جاتا ے۔ ك 
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ید میں کہ مم وت خغ یں کو 7 


جس محمود احمد غازی 

تھائی لینڈ : ۱ 0ھ" 
۱ مصر ک بجلس اعلی برائے اسلاسی اسور کے سیکریکری: جنرل جتاب مد 
توفیق عویضهہ ۓ تھائی لینڈ کا دورہ کیا اور وہاں کے وزیر خارجه اور دوسرے 
اعلیٰ حکام سے تھائی لینڈ کی مسلم اقلیت کو درپیش سسائل پر گفنگو کی۔ اس 
توقعہ پر مصری. مسلمانوں اور تھائی لیڈ کی سسلم اقلیت کے مابین بزادرانہ 
اور دوستاله تعلقات کو مزید استوار کرۓ پر بھی غور و فکر کیا گیا۔ جناب 
تولیق عویضہ ےۓ جنوبی تھائی لینڈ کے سسلم اکثریتی علاقوں ہیں تعلیمی:سہولتیں 
وسیع کرنۓ پر بھی زور دیا اور وھاں کے سسلمان زعماء سے بھی ملاقات کی۔ 
یاد رھے کہ تھائی لینڈ کا جنوبی صوبه پتائی مسلم اکثریت کا صوبہ سے ۔ وہاں 
کے مسلعالوں کو بھت ہے معاشرتیء ادیتیء ثقافتی اور سیاسی مسائل درپیش 
ہیں جن کے مناسب اور متصفالہ حل کے لئے وہ مدت ہے کوشاں یں ۔ 
اید ھے کہ جناب توفیق عویضه کے اس دورہ سے ان سسائل کے حل میں 
بہت کخھ مدد ملے ی۔ 
کینیڈا : - 
اوٹاوا میں ایک بڑی اسلامی درسگلہ کے قیام:اور ایک جاىع سمجد ی 
تعمیر کے سنصویبہة پر کام ہو رہا ے ۔ اس منصوبهہ کو پایة تکمیل تک پہنچاۓ 
کے لے سعودی عرب کے شاہ فیصل بن عبدالعزیز ۓ تین لاکھ پیٹ ہزار 
(...ہ+م) ریال کی کراں قدر رقم بطور علیہ دی ے ۔ 

ریاستہائے متحدہ امریکا: 
۱ ٹبوبارزک شپر اور: اس کہ قریب و جوار میں چند پرجوشی افریقی النسل 


٠ 


یک 


و 
کی ہے ۔ یہ حضرات اپنی :اس تحزیک کو ریگ دارالاسلام بھی:کپتے ہیں ۔ 
انھوں ۓ یاسین سسجد کے تام نے نیوبارک ' غنہر میں ایک بڑی سسجدا بھی 


اتعمیر کی ہے اس تحریک نے الجھاد الاکیر کے ام ہے اپتا ایک رساله "یھی _ . 


جاری کیا ےہ جس. میں اسلام کے انلقلابی پیغام کو :اسیک باشندوں تک 
ہکا جانا رع مم ری فہدیت ے اس کر یں ایک سای کرک 
کے قیام کا دی خیر مقدم کرنۓے ہیں اور اس کی کاسیابی کے لئے دعا گو ہیں ۔ 
ج۔۔ ۳۲ 
براعظم *افریقہ کی سب سے بڑی مسجد چاڈ کے دارالحکوست فووٹ: لانئی 
ہیں تعمیر کی جا رھی ےہ ۔ سعودی عرب کے شاہ فیصل ے سسجد کی تیر کے 
جعلہ اخراجات برداشت "ٹرۓ کا وعدہ کیا ہے ۔ سسجد کے ساتھ ایک بڑا: اسلای 
کتب خالهء ایک کالفرٹس ھال اور دو اسکولۂ بھی ہوں گے ۔ توقم ےہ کہ یہ 
سکز براعظم کے اندرونی علاقوں میں تبلیغ اسلام کا ایک بہت بڑا اور اہم . 
ذریعه ثابت ھوگاہ * ۱ ۱ 


سعودی عرب: 

٠‏ جلالة الملک شاہ فیصل نے دیا بھر کہ سلمانوں کے نام ایک اپبل 
جاری کی ے جس ہیں انھوں ۓ کہا ے کہ ٴاس وقت مسلمانوں کو جن پیچیدہ 
مسائل اور معاشی مشکلات کا سامثاکرنا پڑ رہا ھے اس کی وجہ یہ ھے کھ, 
نایدا دن کے با رف سور ات عق علات ہے ہہ 
بر ہوے کا واحذ طریقہ یہی ہے کہ ہم اللہ وب العزت کے حضور اپنے گناھون 
کی معافي مانگیں اور اس ہے بھا کریں کہ روہ .ہم کو اس سخت آزبائش ہے 
حفوظرکھے ۔بجلالة الملکك ے. اپنی ابہل_ ہیں قرآن بحید کی ببیت سی آجات .کا 
حوالہ دہتے هوئے کہا ہہ کہ اللہ کہ حضور توبه اور انتغفار بہت سی بلاؤں : 


5 ٠ ٰ ۱ ھ۳‎ 


اب صا رظ 0,0920 یہ ,. 
حایییہ کر کہ اپنی تعانم ہایقہ خطاؤں پیے نعانی مانگے اور آئندہ بکہ لئے اس بات 
کا عزم کرے کہ وہ اہتے رب کی نافرمالی کا مرتکب لہ ھوکا۔ ۱ 


ساد ہطساو ری بی لم وا سی او نے 
الگریڑی زبان میں اسلام کے ختلف بہلوژن پر دو زار کتابوں کا ایک سپٹ 
عدیہ کے طور پر دیا ے ۔ مجلس اعلی نۓ فیجی کے مسسلمان طلبہ کو سمس, کی 
مختلف جامعات 'میں تعلیم حاصل 'کرۓ کے لئے تین وظائب بھی دیےٴ ہیں اور 
اپنے خرج پر تین مصری اساتله کو بھی فیجی بھیجنے کا وعده کیا ے۔ یه 
ابمابنم وهاں جاکر لوگوں کو اسلامیات اور عربی زبان کی تعلیم دیں گہ ۔ 
یاد رچے کہ جزائر فیجی میں کل.پچاس زار مسلمان آباد ھیں۔ __ 
کاہون : 

گاہون میں رابطہ. عالم اسلاسی کی طرف سے قائم کئے جایۓ والے فتر 
اور اسلامی سکز کو کابون کے صدر عمر بانگو بنۓ غیر سلی سفارت خانوں کے 
براہر سراعات دینے کا فیصله کیا ےہ ۔ صدر عمر بانگو يۓ (جنھوں ۓ گذشته 
ہمال اسلام قبول کیا تھا) کہا ہے کہ رابطہ عالم اسلامی دنیا بھر کے سسلمانوں 
کو ایک پلیٹ فارم پر جعع کرۓ کا کام کر رہا ے ء اس کام مین دلیا کی 
تمام اسلمی حکوبتوں کو رابطد سے تعاون کرنا چاہئے اور اس کے دفاتر کو 
دھی سبولنیں اور مراعات دینی چاھثیں جو یر ملی عفارتی دفاتر کو دی 
کان ۱ 
الی: 

روم میں ایک بڑی جع مسجد اور ایک عظیم اسلامی ا کز کے تیام 
کے لئے سعودی۔عرب کے ملک یصل نے دو کروڑٴچالیس لاکھ ریال: کی خطیر 
زقم کا علیہ دیا ے ۔ ڈنیا کے ختلف سالک میں قائم "کئے جانے والے:ٴ آسلامی 
٭ھویوشہ ب وو مود کسروس برد وو تچ 


صیورے ہے لفرہ ق8 تئیہ ہپھ رھ رڈ 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 
١۔‏ کتب 


بیروفی معالک کےلئۓے پاکستان کےائے 


07 ہ( ۷ئ٥‏ ا٥ل ۸/٤1٥‏ 5[80016] از ڈاکٹر فضلالرحمان ۱۵/٠۰۰‏ ۰| 
171 ٥ہ ١‏ م٥۰٥۱‏ ٥1ص0873‏ از مظہرالدین صدیقی ۱۵/٠۰‏ ۲/۵۰ 
۵۹۶ھ ٤٤١٤‏ ہ ۲ متام ہ۶511 ١ط‏ ۰511ھ 
از پروفیسر جارج این عطيء ۱۵/٠۰۰‏ ۰ھ/۲) 
۹ھ 11013 215 صدہہ] 
از ڈاکٹر مد صغیں حسن معصومی کل۱۸ "٠‏ 
دہ ا3۸ ہہ 6216٥‏ ۱×ہندعہ ‏ :۰۵3٥ھ‏ 
از پروفسر نکولاس ریشرہ میکائیل مارمورا ۱۵/۰۰۰ ۲/۵" 
۱٥ 10081‏ 0۲۵ا٠ایب0‏ مسنا: ص۷۸( ]ہ امہ 8ہ 
از مظہپرالدین صدیقی ۱۲/۸۰١‏ ۔/۱ 
۲٣ ہ٤ ]ہ5أ٥٥ا ٥‏ د×صصمہا٭۷ :80 اہ ط٣‏ 
٭ 3۶1٥۶۳‏ از ڈاکٹر احمد حسن ۱۸/٠۰٠‏ ۸۰ 
>اصصدا5] آ۵م ٌَا0۸٥٥ئ:]]‏ ٥٥٤٤ہ‏ دومزلء٭ ۲0م 
8:6۴ 0)0 ) مرآبہ : ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ۰ھ ربا 
مجموعہ قوانین اسلام حصہ اول (اردو) از تنزیل الرحمن ایڈوکیٹ ٍ. ۰۰ٔ)۲۵۴ 
ایغاً حصہد دوم ایضاً ایض - ۰ھ 
ایض حصد سوم ایضأً ایغاً - ۰ ء۲ 
ایضا حصہ چہارم ایضا ابضا - م۲۵ 
تقویم تاریخ (اردو) از مولانا عبدالقدوس ھاشمی :. ۸/۰۰ 
اجماع اور باب اجتہاد (اردو) از کمال احمد فاروقی بار ایٹ لا - ۴۰ 
رسائل القشیریں (عربی متن مع اردو ترجمە) از ابوالقاسم عبدالکریم 
التنشری - ہ/٠٢‏ 
اصولحدیف (اردو) از مولاا امجد علی - ۰ 
امام شافعی کی کتاب الرسالۃ (اردو) از مولانا امجد علی . ۳/۰ 
امام فخر الدین رازی کی کتاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی 7 ۱۵۰ 
امام ابو عہید یق کتاب الاہوال حصہ اول (اردو) ترجمب و دیباچہ 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورنی : یت 
ایضاً ایض حصد دوم ایض ایض ۔‫ ۲/۰ 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی ۔ ۰ہ 
رساله قشیریه (اردو) از ڈا کٹر پر مد حسن : ۸۰ 
۵۷ئ٢ 1۵٥۷٤‏ ۶۸۱۲۱ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی - ۲۸۰۰ 
دواۓ شافی (اردو) امام ٭د ترجمہ مولانا مچد اسمعی لگودھروی مرحوم - مہب 
اختلا‌ق الفتھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی ۔ ہ/.۲ 
تفسیر ماتریدی ایضاً ۰ .مم 
نظام زکواج اور جدید معاشی مسائل از د یوفگورایه - ۔ ۰ہ 
2٢ ۱٥ 101۷١۶۰٥۴‏ 7(ا: ں۸( ط]_' از کے ۔ این احمد -۔ ۰ ھء 
حادراحہةہ]' 18 ۲ہ ٤‏ طچدہ517' ادهنانا۶۱ ٭ط٦-'‏ 
از قمرالدین خانں - ۔ ۲۵/۰۰ 


کتاب معدن الجواھر فی آاریخ البصرۃ والجزاثر از ڈ١اکٹر‏ حمید اللہ 


ہا ا ذزاد۱5ء ۶۱۰٠١‏ ط٥1‏ صدنحدابہ5 24د ٥تةا:1‏ از پپ؛ رشید فیروز 
و۸ ظ عاز۷۵1( ۲ہ 3۸۱۰۷۸٠٤۵:‏ ء۳ ) طدمصد5 ۶ہ امء ٥0۵‏ ]ا از ۴+ یوسف گورایہ 
الکندی و آراؤہ الفلسفیة از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ ول 


973 ّ٘ئا نل 4 ا۸۷ .4ء۸ 


4٤6:٥٥ا:|‏ * گ27 ھک ٥۔‏ () ۔ چ] جم ]۳ ہہ 


٣۶5۴۸11-11 1185111171:‏ 151.۸۸410 
پت سائق 


ہی سے ہو ہت 





صارے خلت سممر ہے تسم 
:7 


سە ماھی '- ساے سازج 


عمرےٗ پا اٹسں ‏ مراے ۔روں ہپ 
اسلایک اسلڈ یز : انگزنری کا یروث نے لے پسی -ھ روہے 
:ر7 ہے ٹک پس 
ً۲ ڈانو 
: 7 3 


اندراسات الاساامہ (ری) 

ما ہنامه 

4کرونطر ا ارد ۔ْ: ہے 
کہ نتے 


٦ ۰‏ . 
اپ رسای لے ہد س قص سم نے فی یی صرح مم مرەمے ۓجے نے ععحوہ ہیں ۔ لہ بھر نے وا 
ان ری ہر کے فا ٦‏ ل ۰ ۰ ۰ ۰ 
نیہ ور خر ےک اٹرلنےز ہل ھا ا مات وک پ چسی ‏ تھے پرس جچ 'نکے سالالھ چہہے -'گتھ 
۰ الات " کر ا وف ۰ ہم ان 
وت جو عاات لے لج ےہ مج ا ماھت دہ ہوٹ یں ارم ان ما 


خوش آیدید و ا 
معفول معاوصہ پسر ئثرہ ے۔ 


ثػ۔ مرح 


(ا١"‏ کتب 


نے سے ہیں 
وے ایجسی 


ا 7ت 0 کی ۰ ظ یں 
راے) لوٛارل پذری انگ دیق مفضقاب 2ے خر یق 
ہے جھلا پاسلار و مسر مہ اجادں اث مسدرحہ اس صرح ہے لميیتن دب حانا سےا ۔ 
کر ار : نے ہی لیے قصھبیںی 
ہ ‫ٰ ‌٠٥‏ ۹ سے فیصلی 
:- ' - 7 : 
: تہ ےھ اور شر و جم یصدقی 
وثش:۔ مع رژزر ے ما٭بیدسں سد قم یشگی آے۔ صروری ے 
س'ا یھ لام پرنوںن' مسپی ا اوہ صدھم کر جا فنصدں ٹھاشر 23یا جانا کچ 
)۶ف) رسائز 
رائبں) نم لا رتو منہيی اداروں اور طبء کو جہی مفیصد اور 
35 جس ہے 2 
ٰ اور ایعلوں لو چایس بصد تٹمینس تبیا جاناے ۔ اس ےم 
5 


سے زاٹھ "و پیاں قروخت آکریں گے۔ 


رہ ا تام ۔کمہرر: پلسرر اور 
علاوه جو پر اور 'سجنٹس کسی رسالم ى دو سو 
: بصسد کے حب سے ٹبٹن دہاحاے ما۔ 


ٹروری ے۱۹ 











ڈاکٹر عبدالواحد ھالے ہوتا 
ڈائرکثر ادارہٴ تحیقات اسلامی ۔ اسلام آباد 


-٭ 


درف الدین اصلاحی (مدیر) 


ادارۂ تحقیقات اسلامی کے لۓے ضروری نھیں ے کہ وہ ان تمام افکار و آراء سے متفق بھی ہو جو رسالہ 
کہ مندرجہ مضامین میں پیش کی گئی ھوں ۔ ان ک ذمہ داری خود مضمون نگار حضرات پر عائد ھوتی ے ۔ 


( سالائە چندە چھ روہئے ) )) ( لی پرچھ ساتھ پسے ) 


ناظم نشر و اشاعت : ادارہ تحخیقات اسلامی ۔. پوسٹ بکس نمبر ۵ء ۱ ۔ اعلام آباد 


طابح و اشر: پروفیسر شیخ مد حاجن ہی۔ای (آئرز) ایم۔اے (اسلامی تواریخ) ایم۔اے (سندی) “ 
سیکرٹری ادازہٴ تحتیقات اسلامی٤‏ اسلام آباد - 
مطیع : اسلامک ریسرچ انسیٹیٹوٹ پریس, اسلام آباد 





نظرات و ٠ ٠‏ ‪ میڈ ٭ رطرورل ٣‏ ہیہم ۳٣۳۴۲‏ 


تطیوج پسں :لماز ھ روڑ٭...ی. ن٭.<._.,.._. ڈاکٹریحمد عغیر جن تمرم یچ ۔ 


سزارعت کی شر می ثیت+ یہ ع _۔سولالا سم ععیرز طاس۔ .ری الع لا سے 


عالم اسلام کی تجدیدیآ قح کات ا تن فمخخ اعجب۔ ٹبازی ہا نا ہما مہاک کین 
شا لاق پیاوازوئرس بے بے عبدالفزیز خطیقب -رسالی۔شافان.< رم 


َ ٴ 3 


١ 7 7‏ 
حا لے پ٭ ا ےر مم کھطوہ 
ہصرہ ٠, ۰ ٠ ٠‏ کے 





اخبارو الفار؛ . .. .. .. وققامنگر ۰۰ 







ن0 


تو وس تسود ہت 


ٰ و - 
7ھ 2 ایا , ۱ : چ‫ بب بب ا 
ٰ گا ز۵ 
لئ 5 
۳ ہج ٦‏ 
7 7 7 290-7 مسا مہہ سد ہس شس 
یھ ٭ ٦ "٦‏ ۹ 7 7 وک ہر 7 داے ا کو 


۔ اس نغمارہ کے شریھ --۔ 
تن ڈاکٹرعبنداختئیر عتتن معصوئی د پروفیسر ادارۂ مقیقات اسلانیٰ ٥‏ اسلام آپاجا۔ 
تی سولانا محمد طاسیت ۔کاظغم لن بلمی ۔ کراچی ۔ ہس رخ سای 
دتت حمود احمعد غازی۔ لوکیخ۔ ادا تفقیقات .اسلامیٰ -اسلام7 آپادنے ہے نے 
اج عبدالعزیز خطیب ‏ رحمانی شاذلی ۔ مصحح ۔ ادارۂ تحقیقاتِ اسلاسی ۔اسلام آبادے 


شف 
ری ×د 


اہ 


عمدن 


رھ جس حافظ محمد طفیل ۔ رفمقی ادا رةنتبقہقات اسلامی - اسلام آبادے 





ھمارا خدا ایک اھت ۔ لەه صزف :ایک ھے بلکھ وحدہ' لا شریک ے ء ھمازا 
دین ایک ہے۔ ہمارا کعبة ایک هے ۔.مارا رھدا اور پیغبر ایک ہے ۔ همارا 
ترآن ایک ہے ۔ همارا فائدہ ایک ے ھے اور نقصان بھی ایک ھی سے ھارا ٭قصود 
ایک ہے اور مطلوب بھی ایک ے ہے۔ اچھا تو پھر 


. کچھ بڑی بات تھی هوے جوسسلماں بھی۔ایکم ., : 


: ابھی ابی پچھلے سہیند میںٴ دلیا کے مز خصہ ہے لاکھوں یعٹی گیا 
لاکھ سے زاید خدا پرمتوں ۓ عرفات کے میدان میں مشعر حرام نیل ٭ وادی 
سلی۔ میں اور عغبادت الہی کے لۓ تعمیر کی ھوئی پپلی نسجدہ كعّۂ شریف کی 
دیزاروں کے سايه میں ایک بار نہیں ہار بارہ۔ اور ہار بار ھی نہیں بلکه حرکات“ 
و سکنات کے عر بوع پر اپنے خالق اور ساری کائنات کے خالق کے سامنے لبیک 
لبیکە کی پر عزم -اور سضبوط آوازوں میں اپنے اس ازلی و ۔اہدی جہد کو دھرایا 
ہے کہ وہ آسمانوں اور زسیٴوں کے پیدا کرۓ :والے؛ گوروں :اور .کالوںہ کے بٹانۓے 
والے ۔اور عربی و عجمی .کو ۔وجود میں لاۓ والے خداے :بززگ :و :برترٴ ک آواز 
پر کان دھریں گے + اور اس کے ہر حکم کی تعمیل کریں کے م اس آواز کے خلاف 
نی آولز کی:اطاعت: کبھی نہیں کمریں گے ۔ جو کچھ کریں گے ضرف اس 
کی رفا۔ندی اور خوشنودی کے لۓے کریں کے ج2ی ا 
اہرڈگر ہوی ای کا واج ے۔ لت 


پی تھب 0 ۳ ائ وف چڑادہ مجبر ہ' مس 


۔ یو اقیار ام وار بارائرانو ادراب کہ بحرصل جد کرھڑا ریف کرو کی" : 


مم 


صریح سافقت چوگی۔ او و اور اس قدر گھٹاؤئی منافقت کہ اس کے بعد 
لہم خزی فی الحیاۃ الدنیا و فی ِلاخرة.| ید عظیمء کی آسمانی وعید کے 
وا کچھ اور نہیں مل کٹا الیک عظیم تو جب ہوگی تب 
ہوگی۔ دلیا کے عام توانین فطرت کے پسوخی بھی سوچنا چاہئے؛ ہمارے زعماء 
اور ارباب اختیار کو بھی: سوچنا چاهۓے اور عمارے عوامم کو بھی سوچنا چاھئے۔ 
فرقه بندی ‏ ےکہیں او رکییں ذاتیپھسج: 
کیا زماےۓ میں پنپنے کی یہی باتیں ھی ہے اس 


7 بڑی اُچھی بات ےے کہ قریبی وقت میں یعنی اس ناه (فروری بے ۱ع) 
کی وم فاریع کو لاموں دی لم مررافاق اک ڈا اتنام موڑما ۓ۔ 
ہماری بڑی امیدیں اس اجتماع ے واہستہ هیںء اور اگر اس اجتماع سے بھی 
مسلمانوں کے ىابین اتاد افکار و اتحاد اعمال کی امیدیں وابستہ نہ ھوں تو اور 
کس سے وابستہ ھوں گی۔؟ ۱ 

بھی وہ حضرات ہیں جن کے ہاتھوں میں آج کل زنىام اختیار سے یہی وہ 
حضرات ہیں جن کو مسلمانوں ۓ اپنی گردنوں اور اپنی عزت کا عحائظ ۔قرار 
دے کر.اپنی اپنی جگه پر اختیارات سپرد کۓے ہیں اوریپی وہ حضرات یں 
جو زہین ہر اپنے سسلمان بھائیوں کے سامنے اپنے ھر فکر و عمل کے لے جواب 
دہ ہیں ۔ اور بھی وہ لوگ ہیں جن ہے خدائے بزرگ و برتر قیات کے میدان میں 
حساب لے گا اور بڑاھی سخت حساب ‏ لے گا۔ ھماری دعا بے کھ ‏ یه لوگ دئیا 
اور آخرت میں دولوں جگہ سرخرو ھوں۔ خدا ان کے دلوں میں ااخلاص و یقین 
ان کے ذھنوں میں فراست و دانائیٰ اور ان کے ارادوں میں: عزیمت و .استواری 
عطاٹرتائے _ .. . . دک دج .و 


حدیث شریف ہیں آناے که کلکم راغ و کلکم سٹول -خن آ رَعیتة ۔ 
لپا ان واجب' الاخترام تقائمدین* ای ژیادم سزعیت کے ارز ہیں۔ ا خداٴ کے سامنے 


سیں 
نار متا کان بویا لانا جائ ےڈ گان کر ای ے۰ ہا دع مارچہ 
ونین رنب اختیارًاوں* متعیان اخلم کی فلظً انکاری: غلط+ للاعی :اور اخظ 
غارین کے اد اہوجاتی میْںٴ ۔ جب کی وم پر تباھی آتے والی ہوتی ےہ 
تو سب نے پیلے اس قؤم کے اباب اخثیاز اور رباب تعلم و دائش گمراخی 3 
راستہ پر چل پڑۓ ہیںء آور اس کے بعد غوام ان کی اتباع کرکے :تباتھی جے 
گڑھے میں گرتۓ ہیں ۔ 


خدا یھ پہ اباب اختیار جو ھزاروںء لاکھوں نہیں بلکه .کروڑوں 
اور اربون کی قسمتوں کا فیصله _کرۓ اور ان کی بہود کے لئے تداہیر سوچنے کو 
جع ھورےۓ ہیں ۔ ایەان اور یقین ہے ان کے سینے ہملؤ ھوں ۔ ایمالی ہبمیرت 
اور فراست مون سے ان کے دماغ آراسّہ هوںء اور وہ یہ حقیقت هر وقت یاد 

رکھیں کە :۔ 

وا النعصر الا من عند التم العزیز الحکیم 
اگرچھ یه دلیا عالم اسباب ے لیکن عمیشہ اور ہر سوقع پر اسباب :اور 
صرف اسیاب عی فیصلهہ کن ثابت نہیں ہوود تہ و ہی وھ 
بھی دے تو یہ بھی سمجھنا ضروری ے که :۔ 

7 88کكک یک0" 
بنٹھ خیٴ کے ھاتھول وجسے سوس شوہ ےس سے اسے 
کامیابی و کامرانی حاصل ھوجاتی ا ے ۔ ٌ 

چولکه یه انیضاع بہت بڑے اور عظیم الشان متصد کے لیے هو رہا ٴ 
اور وہ مقصد ہے مسلمانوں کے مائین اقاد و اثفاق اوز اس ذریعہ ہے دلیا میں 
ائیدار ان کا تام اس لئے نیہ کوئی تعجب كی بات نہیں کہ اس اجتماع کک 
ان ھی,بڑے خطرات بھی دوپیش ‏ میںء یہ محیح بہ کہ عوام ٴچاعہ کسی 

تک کے “اور چانۓے “کی مذحپ۔ و لے 'ابتدجوںء جیلہ کی سید 


ٰ2 ےھ ْ 
سے میں کن مض او کے اد کلام ان ہے نما یر مال 
اوررنتصان پہنچنے کا یی اندیش ان کو اسنر عالم کیج هر تیر کے خلا 
کرنۓ ور تار رکھتا ھے بم لوگ نہیں چاہتے کہ دایا میں جق کوئی بائیدار 
اہن اہم ھوجائے۔ اس لۓے اس اجتماع کے مقاصد کو نقمان پہنچایۓ اور 
ے ناکم بر کی سازوں سے یه لوگ باز نم آ سے ۱ 


مد 


ان میں نے دو قسم کے خطرات تو صاف نظر آرعے ھیں ا - 


۔-۔اول تو یہودیوؤں کی طرف سے اسے خطرہ ے۔ ضُورت حال يہ ےہ کھ 
بڑی بڑی حکوسٹوں کی اعانت و امداد ہے یہودیوں ۓ عزاروں سال کی سرگیدائیٰ 
کہ بعد مئی ۹۸ء کو فلسطین میں اپنی ایک حکوبت قایم کر ہے ۔ 
ادارۂ اقوام متحدہٴ کی'پاسٰ کردہ تجویز اس کی گواہ ےہ کھ دنیا ک بڑی بی 
حکوہتوں کا حکوبت اسرائیل کے قیام میں کیا کردار تھا۔ اب اس .کے بعد 
یہودیوں کا یہ مقصد کہ دنیا بھر ہے بہودیوں کو لاکر یہاں بسایا جائے۔ 
پورا :کہہے هو رقبۂ زمین صرف چند مزار صربع میل؛ اور اس ہیں بسانا مقصود 
ے دو کروڑ سے زاید یہودیوں کو ظاہر ےہ کہ اس رقبه زہین پر اتنے ہودی 
بسائے نہیں جاسکتے۔ ۔ اب تک صرف تیسں لاکھ بسائے چا سکے ہیں ۔ ایں مقصد 
کے لئے اسرائیل کی حکوبت گردوپیش کے علاقوں پر قبضہ کرنا چاہنی ھے۔ 
یہ سارے علاقے مسلمانوں کے ہیںء اور یہ بھی بالکل ظاہر سے کہ جنگ کہ 
بغیر کوئی اپنے آپ کو جلاوطن کرک اپنا علاقع کسی کے سیرد اچ کردہتا 

ے۔ اس لئے ضروری ہے کہ اسرائیل بار بار جنگ چھیڑتا رے۔ اور سسلمانوں 
سے لڑتا رے اور وہ اپنی اس ندیر پر زم ۹ھ سے اب تک بار بار عمل کرتا 
رھ سے ؛ اور عمل کرتا: رے کا و ارنے مسابوف کے بات این سے کیم 
ہوسا موہ پت 


٠.‏ جج لہ سے مت کے راڈ ثْ 


ا 


نوم 
جازدامیں... جوا اکاڑیں کون مبودی. ےا حکوست اسزائیؾ ‏ کو ڈپٹیسکو 
سجھتا پا اوالبان و مال ۔مے اس کی ایذان کرقا تع ۔اٹا میں اقاددی تیڈلیمم 
کا وہ نقشہ نظر آتا ے کہ اقوام عالم ان ہے سبق لیںۓ ام :لیم پرٹیگنڈا کک 
لئے الھوں بے دلیا, جک بت یں سالک جے اپنے اغیار و ربائل لن کا سلسلہ 
بڑی تنظیم اور بڑے اھتمام کے ساتھ غروع کر رکھا بے ان بکے, علاٍوہ بسلمانوں 
میں عموباً افر خصوصیت کے ساتھ عرب ممالک میں اہنے کارندے' بھیلا رکھے 
نی نمچ" مانتوں و انھول ۓے خرید ایا لہ اور أن نے کم لے آرکہ ہیں ۔ 
تف لوا جو اہن آپ سو لماع کچ میں دیق اد مو ام سجیدۓ 
یں پا ںاھ شید یسل کو لی ساد کہتے می کن نک 
یه 02 خصوصیت کے ساتھ یہودیوں. کے سے بڑے رڈ کا جوم 
یہ آسانی کے ساتھ مسلمالوں میں گھل مل جاۓ ھیں اور صیہونیوں کی گراں 
قبر خدیات الجام دیتے ھیں:۔ دولت کو تو جودیوں کم یہاں کوئی کمی نہیں ۔ 
اپے منعمان اسلام پر وہ بھی بارش زن کیا کرٹ میں إوںان ک١‏ ذریعہ مسلیالوں 
ہیں ہایوسی_ اور افتراق ۔پیدل کرے حیات ےی ے ال ئ 


سان ۷٭ا 


اف 


دوسرأ حطر ان نے ے جو آساحہ نازی کے کربدار “کو طلب کی کی اور 
کساد بازاری سے' بچانۓے: کے اث چاعقن“' ھینک< نیش لی“ لق'' کہیں 
جنگ جاری رے ورلع: اسلحد کی سانگ ؛ کم ھ وکو-ان. کا کازار -بیٹچ٭-جائے گا۔ 
ان لیگ نے ۔بڑی : آڑی احکوستوں ہیں۔ امن قدرائزا بیدا کیا یہ سکع ان کی 
خیج السی:ان پھر مقید کی غم دوکر و لد وو ھییئہ, ارنے مفاد 

یا بچلا بی سکم صپنگرہیی کیٹ دعتیر ھع ۔ غیت اھ سا یواتف“ 


یر ہو ہج ہت یت سے رں 
طزک اف ہت لھا زاطه آكڈا: میوٹ لو خیب الو طرع دضجوت ست کسسانق۔ ‏ 


٦‏ : کی 


- ۱ ۰ وم 


سا ےو یں شاو یق بک ا۔٭ ۔جوئئ٠‏ ملاظ ھ خاف 
خی ماضی دبایکہ ہی رب ےنا اد تع دحل ول 


میھئ بچھاائڈن ٣‏ 2-0-9 بظانةٴ 5 رمق 0 بالونکم با ۰۲ کت 
اہ -ں لم رین و اسائتر مب ان لھا 0201-3-2 س٦‏ 


جوا اماری تھا ے‌ نس 7 تعای ان 30 ای مقصد ک ع ہے 


ہ عئ کا ال 


عفوظ آرکےا اھر آنھیں' قانداز کاسیائی عطا فرنائے۔ حکویت پاکستان ے ے 
کافس طف رکچ امت سلله گی بلک دنیائے السالیتٹ کی گراں قعر اور 
بڑی ےِِ امثال خدمت انجام دی, ۔ اس ج 6 پاکستان عاری دلا کی طرف 
ے دع تق1ن ۱ 


٠ 5‏ کن ا و سے کر ھی وا سو و لوت 
دیۃ کرو رہ ہر ہے ھا ہر پیا ا او کس 7 
8 1 ,ر ہے وہےے جےےتےہ ہے .ْ : 2 و او 
7ھ 0 می ار ات ےی وق ہن بے ٣‏ خں ر جوممسسوست 0ہ پہ' حم 
کا ر6 وہ مہ جانا : سے 7 ر‫ . مو 


ہد ینوی جایے٭ڑھ کو خندر؛ لیپا ببتاب کرنل محمر قذائی ساحب ۔اور 
سناب عبینن "يہ الب بد دولت' تولیداۓ ۔قوشن کے زوحل ایک جزیزہ 
میں بیٹھ کر دولوں ہنکوں کو ملاکر ایک ملک بلاادیۓ کا معالھدو:*کرلیا دا 

کا ا الجموریة الاسلاءیة العربیة۔ اس ملک کا رقبه, اور آیادی یە مروی۔ 


ٴ۶ 
۸ ہے یہ درو الہ نڈر نی بے رک سے ی امام اکم 


. ,7,0 ۹ء۹ مخ میں آبادی۔ حم یرہ گے ہ. ۔ لس 
اہ توئلےہ۔ زونہ یر ےڈ بن صربع میّل 3 آبادئ ے٣‏ مطھ رش رواب سنہ 
را الوَٰہوریة االلْتَلائیۃ الذزيةن ره ےم ےر بسرتہ اوچ آبادئیہ ا راچاچنڈ ماد 
ا من تڑاًاوو: نڈرام آنەین “افطا نیہوت غزمیملار وت 
مند ھےٴ روا اتحاد کے لیے و پور وع و لی ودای ضٔض 
داد بھی بس کی ساتی اقضمام ک, سی کن رھ میں اوو ہیں تدرونی 
ناوں ہز تقف نو جلوں وف الام بک لٹا راہ متوگ تھا لیکن مد لھا 


سر ہہ 


می 


روم زمزار ےس :الضعام کا عمل کیل یر از نکازد جھکتا ۱ 
تاہب ھوگا۔ 

ہے ہس اھ ماق 02 
ری سب ساس سی یس ہو ریت ھیں؛ اس جدید انتظام 
ہے خاطر خوام فائدہ اٹھلٹیجد لم رہب خدس نا ئن 

ات ات ا ات یت ا و 

ہیں وہ. یورپ کی استعماری_حکومتوں کی. سیاست گری ہہ اس ہے انتظام کا 
غیں ضروریِ بوجھ عوام کو برداشت کرنا پڑتا ھے۔ اور چھوٹی چھوٹی حکوبتیں 
اس قدر کمزور رعتی ہیں که ترقی کے سنازل کامیامی کے ساتھ طے نہیں 
کر ستکتیں ۔ وہ ہربات کے لئے ان ھی سمتعمرین کی محتاج رھتی نھیں جن سے 
نە مٹکل آنھیں گلو خلاصی حاصل ھوئی تے۔ اور شاید ایسیٰ چھوٹی چھوٹی 
حکوەتیں بناۓ بسن سمتعمرین یورپ کا مقصد: بھی یہی ہے ۔ اُس کا علاج بی عے 
کہ ھمارے قائدین اور رهما ایثار سے کام لے کر مستعمرین کی سیاست گری 

'اوز استحصال کا مقابله کریں ۔ ورنه صورت حال یہ رے گ کەع 

وہ قید ہیں ہیں اب بھی جو چھوئۓ ہیں قید سے _ 


وھ 





(بقي٭ه صفحہ م٠).‏ 
کہ نز تحقبی کام ہورھا ےہ ان میں۔ ہے چند یہ ہیں ۲۔ 
اا۔ برسغیر پاک واھند میں ۔ندعوت اسلامی اوز اس کا ارتقاع: ٠‏ 
تا و چڑاثر ملایا میں ااسلامی دعوت:ی۔تاریخد ۔ ۱ 
با نوا یدیق .حسن ‏ خان .نواب بھوپال اور مطامہ قرآن و سنت:ی 


ترویج کے لئے مان کی ملاع سے ا یہ رو ےت کال رہ 
ار سوک سیک لگ ھا بعر بای یزیر میا ا ای 
ہت جھے اوقائی مزال کر تو جس ہد ٹر سی 


۶ مہولاا ہی صن خڑاعین: ین کی جدیق: شیج 2 خی ت6 
ہست ا کی حرط تشہز کے اثرات۔ ٦‏ - با کہ یا قحیے ۱ 


7ری 





۰ 3 
ردالد ۰ 
پ ۰ شتے ٦‏ 
چچہود ہیں . “؟ سج متنیہا' یھ ہے ہت ہوا رٹ وا 
٠‏ لین ھیں. مار و کت 
ڈاکٹر بعد ی مر حسن سوں ۔ 


اسلام نے فرزندان توحید: پر نماز اور روڑے غرض کۓ: ہیںء ان فرائض 
سے ستاول صرف وہ لوگ ہیں جو تکلیف کی استطاعت نہیں رکھتے؛ غیز مکلف 
کےتحت بج فاترالعقل اور حد ہے زیادہ ضعیف و ناتواں لوگ شعار کئۓے جاۓے 
یہ زماله ماھواری آور ولادت کے ایام میں طبعی طہارت کيی غیر موجودگق کی 
وجہ ہے ان فرائض کی ادائیگی ان ایام میں معاف بلک سمنوع عے ۔ 


قرآن حکیم ۓ نماز و روڑے کی فرضیت کا حکم دیا ھے: اوز پیغمبر 
اسلام صلی اللہ علیہ وسلم سے اوقات و صفات کی تشریح اپنے افعال و اقوال: 
نیز تقریرات عمل سے تفصیّل کے ساتھ بیان کردی ہے ۔ یہ احکام سارے“ عالم 
کہ لۓے اور ھر زاےۓ کے لۓے ہیں لہ کسی وم کے ساتھ خصوص ہیں اور لہ 
کسی خطے کے لئے وجہ استقیاز۔ بھی وجہ ے .کہ قرآن حکیم ےۓ ان احکام کے 
ساتھ اوقات و صفات کی تخصیص نہیں کی ے بلک اوقات: اور جہفات کی وضاحت 
شارع علیہ السلام نۓ کی ھھ؛ اس لئے إن: کی سنت اور بتائے ہوئے طریقوں ک 
پیروری۔حتی الامکان ضروری بہ؛ الہتہ 'الدین پسر؛ (دین آسانی ج) کے حکم کے 
مطابق ان اوقات کی وضاحت پر تلف مقامات گے .عرفف ٴ ممام: کے مطابق کیک 
جائے گی۔ کوه ارضی کی علیت وشکل کے لحاظ. ہے انشپائی تہ و روز کے" اوقات 
خر آن بدلتے رھٹے میں ۔ قطب اشسالاور قط نو خط نل ٔے النہائی 
۱ عوائے ے آنے دیکولے ان این کاری عائی ج ر ص ۱۶٥۶ء‏ مرخ عاکو: ٠‏ الذتاؤزی: 

نوس وس بر مین ےم چک جج سیل اعد خب س میک 


۔- 





٦‏ : : مسر ۰ ا 
ازنیی چواقق یں اور روز جب میں کی ى ریشنی, فاگزیں بجدء اس .لئے اسے. 
مقامات* میں.۔حتی الامكانم ان عادات :و _ اطوار:کو:إختمار: کرنا منامب ھوکا تو 
بھی اواس و نواھیٰ کے بخالف لہ. مود دن کی طوالتٹ .اور رات کی کوٹلھی ٠‏ 
پا.:رات ک درازی...اور :دن کی کوتاہی سے اجکام شرع مٹثائر نہیں -ہوسکتےی۔ 
اور یہ کنا سیتبعد معلوم ہوتا ے کہ نماز * روزے کے اعکام ان مقامات کی 
زھنے والوں پر عائد نہیں هھوےۓ۔ جیسا کہ تحریر کیا جا چکا ھے .احکام الہی 
سی کے لئے براہر براہر واجب العمل هیں ۔ البته ان ک بجاآوری ہیں .دینی سہولت 
و:یسر کے پیش نظر مقاسی عادات و اوقات کو معمولبھا بنانا لابدی ہوکا۔ 
رما جہاں آفتاب سال کے کسی حصے میں بہت تھوڑے وقت کک لۓ غروب 
ہھوتا عے اور جلد طلوع ہوتا سے وہاں شب و روز کے .اوقات کی تعمین مقاسی 
طریقة مروجہ کے مطابق ھوکی؛ صحیح سسلم کی یە روایت دلیل و حجت کے لئے 
کافی ےء (دیکھۓ رد المختار المعروف ہبفتاوی شامیهء سطیعه ەیممنه مصر پر یى,ھ 
ج ١‏ ص بج ہم): روی الد صلی اللہ علي وسلم ذکر الدجالء قلنا:ما لبئد فی 
الارض قال اربعون یوب _یوم کسنة و یوم کشھرں و یوم کجمعة و ساثر آیانھ 
کا ماسکم قلنای رسول التہ فذلك الیوم الذی کسنة اٹکنیتا فی صلاة یوم؛ قال لاہ 
آقدروا له قدرہ رواء لم (امح انطام زشیدیہ ج :- صٌٔ ۱ 2 روایت ے کہ 
وٹ القہ علیة وسلم نے دجال کا ذکر کیا (رأوی محابی کا یان ے) 
ہم لوگوں ۓ عرضٴ کیا ی : زسین میں دجال کا قیام کب تک رھ ,ك٢؟‏ آپ بے 
فرآیام نالیس دنۂٗ ایک ٴ دن ایک سال کہ براہر ھوکہ ایک دن ایک ماہ کے 
برایں' ایک ادن جحہ کے مائند (یسی ایک اللہ کے برا اور جم وا عم 
ذدیں سے مائند ھولگے)ْ راو عحانیٰ نے پھز عرَٰ کیا 7 رسول اللہ و دن 
جو ایک سال کے برابر ھوگا کیا اس سم میں ایک دن کی نماز کافی'ٴ ہو اب سے 
اومازاء .ایھیں اس دن بک الندائنے للؤک (ووئی تین ہو دلو فلوں ہر اوزاور کی وع 
کچڑاکھیکریع پل لداب کرا رت تر ت ٠‏ 





عطق گے ا بے سے 
5 اض ۔جدیثا. ہے یھ بات واضج- ھی رکم دوسققت پانچ فوقات ای غازین 
ایک: دن موں::غرض: ہین کے :اوفات کی -تمیین ابسہولت کی جائی کیہ اگز ۔ 
وچہ. اوقات کا اسُکان .لہ:بھی:تو پھر عقداؤ مقرر کرۓ اور ادا لگاۓ کی ضرقرت 
ہوگی+- طبعی اسباب کی بنا :پر کسی جگہ نغتاد اوقات-کۓے عدم وجود :نے -لنازین 
ساقط نہیں ہوں گ, چنٹانچه ایک دوسری ‏ روایت ہے .کہ حضور صلى 'اللہ عليه 
وسلم ےۓ فرہایا پانچ نمازیں ہیں ۔جنکو ات تعالی ددی۔اپنے بندوں پر فرش کیا 
عم اسی' طرح روزے کے متعلق اقرآن حکیم کا حکم لئ :شع شھد ابنکم الشھر 
فلیصعهة (القرہ: ۱۸۰) تو ہے ہو رات شی و ور اسکو 
چاھہئے کہ اس ماہ میں روزہ رکھےء ۔ چاند دیکھنے یا سور 'لکلنے جیعے حالات 
کا ذکر نہیں کیا۔ بلکہ جب یہ معلوم ھوگیاکە اسلامی کلینڈار یعنی قمریٰ 
حساب ہے :رسضان کا سہینہ ]گیا تو اس ماہ کا روزہ سارے مسلمانوں پر غرض ہے 
چاعے وہ جس خطے میں ھوں؛ ایشیا میں یا ایک میں ء شمالی خطہ میں ھوں 


پا جنوبی خطے میں ۔ : 


۱ یہ ضرور ہے کہ ساری روئۓے زسین میں. نماز پنجکان کے اوقات ایک 
چنے نہیں ہونگے؛ کیولکہ آفتاب کے طلوع اور غروب هوۓ کے اوقات 
ختلف ہوۓ ہیں۔ اسی طح ماہ رمضان کی ابتداء مارے عالم میں ایک 
دن نہیں ھوسکتی۔ یک شباله روز یا دوشبالە روز کا اختلاف لاہدی ْ ے آئی 
تی ختلف تنطہٴ انی ہے قبلہ کا رخ بھی خلف ہزکاہ قرآن نے اس ارت میں 
(یعنی امتقبال قبله کے بارے ہیں) شر ال السجد الحرام (البقرۃ : م۶ ۹" 
6٠‏ فرمایا کے یعنی از ال رات سجد حرام خالم دب 72 32 
ٹا چون کرلو۔ ۱ 


0وس و 


ہے نہیں ایئے۔امقامات- می: ین لع حغریی 1آ قب سی بت آڑلادہ 
طوات با بت زیاددکی موب خو بپالٹک کہ صجا و ڑکا اراعادوا ات 


: .۵ ۳ 
کھنز والے ایام سے ختفِ حو تو ان مقامات :میں قریب تین عقابات لے روز 
ودشب کے صاب نی یہ مایق اپب 3 تیج" سے ریش لی اوقات حملواة “ہز 

ایام صمام کی تعیین روزاله کے دوسرے مصولات اص نطاب اندازے ے کی 
جاقہ یں کو و اس 


اسی طرح بآسائی دینی فرائض خحصوصاً نماز و روزہ کی ادائیگی کی جاسکتی 
ےء اس طرح دینی فرائض میں کسی خطے کے لحاظ ہے نہ کوئی کوتاھی ھوی 
اورلہ بیجا تکلیفء بلکہ سارے فرائض سساویانہ طور ہر پوري طرح بغیر کسی 
دشواری کے ادا کۓے جاسکتے :ہیں ۔ اللہ تعالی کا ارشاد سے : ''یرید اللہ بکم 
الیسر ولایرید ہکم العسر و للکملوا العدة و لٹکبروا اللہ علىی باھدا کم و اعلکم 
تشکرون؛؛ : (البقرة : ۰ہ ر) اللہ تعا یل تمہاری سہولت کو چاھهتا ے ۔ سختی 
اور دشواری کا ارادہ نہیں کرتاء تاکہ تم لوگ گنتی پوری کرلو اور تم لوگ 
القہ تعالی کی بڑائی بیان کرو اسی طرح جیسا کہ تمہیں هدابت کی گئی ھم؛ 
تاکه تم شکر گذار (ہندے) پوت ۱ 


وما علینا الا البلاغ - 


۲ 
7 : 
5 7 مہو 3 وج 4 
: : : 7 ۶ 
بے : فی ۰ ۰ ۰ ۰5 و و ا ہی 
ذ .۹ ٠‏ و ا 

ا کے . : 7 : ری و و 
پل 7 . 0 : ۹ ای رہ رج 2 و رہہ ؟ مہہ 
با می و 2 یوے سد ۹ سا دب لا“ ا : 

7 ى ۰ ۰ 2 ۰ ۰: 0 
ہے ےج ۰ ای وا -_ 2 یں ہی ےل 
دا + پک ور وو چا یں پا -.5 یل سا سے فیس 
! ْ : 7 و پچ ےھ" 


- ہی .سے ٌ سْ ٭ٔ بج وم 
بی و فرنڈاا روگ غبظ سا کل 
٦‏ و کو کے یہ : و کرو وم مسق ١‏ (4+493+ 
ف یوک وط (ولا جسصضم بک خاد سے خوڑاد رو یف کے بر وھ ا خر اص 7 ون 2۴ 


- 





ے آ 7 ٦‏ 
0 2 ۰ ڈ جم ٤‏ 
ہے ہہ 
کے دش ےر یی یی4۔۔ ا یك ناڈ کا [ے ہاتھ 
< مزارعت کی شرمی : 'حیفیت '“ کت 
ر) ہدید 


مزارطت کی شرعی حیثیت کیا ے:“یہ معاملہ شریَطُتا ‏ لعلامیہ کی رو سے 
نیادی طور پر :ایک: جائڑ اور مشروع معادله نے یا لاجائز اور ننتوع' معائلہ ٦‏ 
زیر نظر مضمون کا مقصدہ اسی مسئلہ ہے بت کرنا أور علمی و تقیقی انواز ۓے 
امن کے مالھا و۔ماعلیھا کو لکھارنا اور ساسئے لانا ےہ ۔ 00 

سباحث کی ثرتیب یه رے گی : مزازعت یٗ لغوی تحقیق؛ ہزازعت کی عرفی 
لیقت: ہزارعت کی فظہی تعریفء مزارعت کی شرعی عیثیت قرآن کیم کی 
روشنی میں ء احادیث نبویه کی روشنی یں آثار صحابه و تابعین کی روشنی میں؛ 
آئمہ مجشہدین کے اقوال کی روشنی ہیں عقلى و قیاسی دلائل کی روشنی میں اور 
آخر میں مزارعت اپنے عملى اثرات و لتائج کی روشنی میں ۔ 

چولکہ يہ سشثلہ صدیوں سے ایک نزاعی و اختلافی مسخله بنا ہوا ے 
اور اس پر سوافق و سخالف بہت کچھ لکھا جاچکا ھےء متفرق مضامین کی شکل 
میں بھی اور مستقتل کتابوں اور کتابچوں کی شکل میں بھیء لہڈا میری یه 
کوشش ھوگی کہ بجحث اس انداز سے جال کہ اختلاف دور ھوسکے اور حقیقت 
حال زیادہ سے زیادہ واضح عوکر سامنے آئے؛ بنابریں اس سضمون کا طوبل ھوجانا 
ایک لازسی اس ےء اسید کہ قارئین کرام بر و تحمل ہے کام لیں گے اور 
. پورے مضمون کو پڑھنے کے بعد کوئی رائے قائم فرمائیں گے ! 

مزارمت کی لغوی تعق و 

ہے لفظ نزارمیه اتی مہ کے قاع رکا یسر ودای ا 


ل 


کی 





بادة بجرذ یا ززاعٹ ے جس کے معدول زمین ‏ ”نو ہو اور کاچ ار جک وی ۱ 
پھپی کافعت کارتیہ پا زع ھےے چو زین معنوں میں استعال وت رد ال 

البات ہجئیل اگناء دم لج البذر ای لاف بمعنی زِہن میں تخم بیڑق کریا 
اور بیج _ڈالباو سوم لبات کل شی" بعمنی ؛. ھرثے کی اگی ھوئی کھیتی چنانچھ 
جب لفظ زرع کی لسبت الہ تعالیٰ کی طرفِ ہوتو اس وقت پبلامعنیل مراد, ھوتا ہے 
یعنی اگاناء کیولکہ کسی شے کو اگنا مبرف. اقدتعالیٰ کا فعل ے؛ اور جب اس 
کی نسبت السان کی طرفب ہو تو دوسرا معنیل مراد ھوتادؤے یعنی تخم ریزی 
کرنا اور۔بیج ڈالناء کیولکہ یہ کام انسان ھی کرتاے؛ اور جب اس کی جم 
زروم حُو تو اس ہے مزاد تیسرا معنی ہوتا ے یعنی, ای هوئی کھیتی؛ کمولکہ 
يہ تختلف اور سّعدد چیزوں کی ھوتی ہے مثلا گیہوں کی؛ جو کی اور دھان وغیرہ 
یىی کھیتی؛ پھر غور سے دیکھا جائے تو ان تین معنوں کے دربیانِ ہب و سیب 
کا تعلق ےہ اور ایک کے سبب سے دوسرا وجود میں آتا ےہ با ۔تخمریزی 
سبب نے کھیتی اگئے کا اسی طرح اللہ تعالیٰ کا فعل اگالا سیپ سے مباتات: کے 
پیدا ھوۓے کا؛ پھر چونکہ باب مفاعلة کی خاصیتء مشارکت بے لہذا مزارعت 
مع ھوئے زراعت یا نیع میں دو شخصیتوں کا شرکت کرنا ابر شریب 
ھوناء .اور ظاہر ہے کہ مالک زسین اور کاشتکار کے دریان جو معامل ‌ 
اتا وہ زراعت میں اشتراک کا معاملہ ہوتا ہے ۔ 


٠ 
پڑھ‎ 2 ۰٢ ٠ ۔“‎ 


۔. عری., زبانا میں رارف سی اف وا مر یی ا ہد ابر بین 
ہیں ۔ جییں مخابیةء؛ الخ محلقلةہ: مؤاکرہ اور :القراح. لیکن بخاہرہ ان میں جہ 
زیادہ معروقب اور :کٹپرالاستعمال.اے بلکہ. مدینة: میں _ہزارعت کی وجائے: بخابیة -۔ 
کا ۔استصال عام قھامڈچی وجەزرے۔ کہ :ہشن علمات نے اس کو لخد ام لق مدیہ -_۔۔ 
کیا ھا بن بنلسہرے کہ لفظر غابی ۔اوں خاتلم: کرمش۔کچ! تفریع یکل 7 
ئا کرواکتد احاجج نیہ ہیں۔ایہ دیتوں لئظ تام اتقبال مق مموسیا نے 
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ممضفاموِ 11. ترجہ ×٦‏ : جش ہہٹھ ث رک شی ہل محدیی ِِ سر یچ مکل 


ای بی نذایت کے رن "باب خفاطللہ جا مضذز تھے تن کا ماد خر 
پلانغی تھے جن سے نع مھینی او تارق کے ہیں( نا خبز ےجس کے 
لئے حطہ و بخر ھیں؟ یا آخباز بس مل زہین ہے یا الخبز بمعتے اگ ھوئیٰ 
سو غور نے دیکھا جائے-ٹو یہ سب مع ای نعامل مین ننشازکٹ 
ساتھ پائے :جاتے: ھیں :جو مالک :مین اور کاش تار ربابین طے ہاتا ہے؛ 
سے وس رھ جس وت دونوں 
بیر-لحاظ ہے ایک ہیں الیقه. بعض "کے نزدیک رف 'اتعا فرق ہے :کھ اگر تخم 
مالک زین ی طرف ے هو“تو+خاہرت ورله مزارعت ےء بعض: اھل لغت سے 
یہ بھی منقول: ےہ کہ نخاہرت ام سے اس معاملہ کا جو فتح خیبر کے بعد سسلمانوں 
اور بہود خیبر کے درںیان طے پایا تھاء اس قول کے مطابق بخاہرتہ لفظ خیبر سد 
مشتق دع 'ٹلیکن یہ قول ضعیف ھےہ ؛ 
مُعاقله کی تشریح : 
۱ ال بهُی باب مُقٌاعلہ کا معبدر ےہ اس کا اصل مادہٴ حقل بەعنے سرمبز 
ھیتی ے یا حقل بمعنے کھیت اور زرعی زمین ےہ جو معاملہ مالک زمین 
آوْر کاشٹکار کے دربیان پیداؤار ے حصول پر طے پاتا ے چولکہ اس ک بیاد 
کھیت اور کھیتی پر ھوتی ے؛ لہذا اس کو حاقلت نے تعییر کرنا حقیقت حال 
کی صحیح تعبیرےء عافلت کے مصداق کے متعلق ائمہ لغت کے'درمیان*اختلاف 
اع بعض. کے لؤدیک .جو معاملہ مزارعت کا مصداق سے وھی عاقلتہ کا بھی 
مصداق بے لہذا ۔دوٹنوں مترادف ھیں؛ جی قول ۔آئمد محشیدین: سین. سے +لمام 
ابوعیلہ اور .امام شافعی: کا ے ۔جیسا:: کھ' االسحوط 4اسرخسی (صء ہج ۴۴) 
اوں کتایی۔ الام للشلقعی ؛(ص روج ے) میں اس کی ۔تصریح: ری کھی انگہۃ 
اور وی کی نردیکۂ:عاقلت امام او نزارمت خاص ھا عاقلت: کا ااطلاق 


رامیٹ5 
جس ظرج مزاوعت پر عوتا ىہ اس ۔طرح تین دومرے معاملات پرہ بھی ھوتا ےہ ٠‏ ۱ 
ایک یہ کہ کہہوں کو زبین. کے بدلے کرائے پر ۔لینا دیناہ دوم یہ کہ پکٹر* 
اور تیار ھوۓ ے. پہلے کھیتی کو فروخت کودیناء سوم يہ :کہ جو گیہوں 
بای اور خوثے کے اندر ھوں ان کو صاف گیہوں کے. عوض اندازے سے بیچ 
ڈالناء بعض احادیث سے بھی حاقلت کے یہ معنے سفہوم ھوےَ ھیں - 


مزارعت کی عرفی.حقیقت : 

ظہور اسلام کے وقت؛ لہ صرف یہ که عرب میں بلکہ پوری دلیا میں 
مزارعت 'کا عام رواچ تھا لہذا هر جگہ ید معاملہ متعارف اور جانا پہچاا تھاء 
عملی طور پر گو اس کی ختلف شکلیں تھیں لیکن سپ.میں ایک چیز قدر مشترک 
تھی وہ یہ که مالک زین سر کی عنت زغت 2غا پداوارے ارگ من 
کا حقدار قرار پاتا تھا اور یہ حصہ ختلف حالات میں ختلف هوتا تھاء بعض 
حالات میں کاشنکار کے حصه کے برابر بعض میں او کر اون ین اس 
ہے زیادہ اس کمی و زیادتی کی وجہ یہ تھی کہ یہ معامله ختلف شکلوں میں 
طے پاتا تھا ۔ثلً ایک شکل یہ کہ مالک زمین کی طرف سے صرف زہین ‏ ہوتی 
تھی اور باقی تمام چیزیں جیسے بیچء کھاد؛ ھلء بیل اور بحنت کاشٹکار کی طرف 
ہے ہوتی تھیںء دوسری شنکل یہ کہ کاشنکار کی طرف ہے صرف حدت و مشقت 
هوتی تھی اور باقی سب اشیاء مالک زین کی طرف ہے ھوتی تھیں؛ٗ تیسزی 
شکل یہ کہ مالک زمین کی طرف ہے زین اور بیج اور دیگر تمام اشیاء کبان 
کی طرف سے هوتی تھیں؛ چوتھی شکلٴیہ کھ زین اورٴبیل مالک کی طرف 
سے اور بقیة تمام چیڑیں کاشٹکار کے ذمه ھوتی تھیں؛ لہذا ضروری تھا کە ان 
ختلف شکلوں میں مقریہ حصون کا تناسب مختلف وہ چالچہ ادسہرےٴ سالک 
کی طرح عرب میں بھی یہ معاملہ مختلف شکلوں میں رائچ تھا روایت نی ظا 
خوقاا نے :کک بعض شکلوں میں ھیدازار کا خصف خصہ مالک ؤنین* کا اور لصف 


۰ 
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حصہ کیاشٹکار کا ۔ہوتا تھا .اور بعض میں ایک کا ایک "پائی اور دوسرے کا دو 


تھائیء. بعض: میں. ایک کا ایک چوتھائی. اور دوسرے کا تین : چوتھائی ھوتا-تھا 


اور کچھ شکلییں ایسی. بھی تھیں کھ-ہللک نین کے ایک اچھے۔ حصے .کی 
پیداوار اپنے لئے: غصوص کرلیتا تھا یعنی اس خاص حمصے ہیں جو کچھ پیدا 
هوگا وہ اس کا اور باقی کاشتکار کا ھوکا جیسے ۔کنویں کے, اردگرد یا الیوں کے 
کنارے کی بیداوار اس کے لئے اور باقی حصے کی کلشتکار کے لئے ھوگء بعض 
صورتوں میں مالک اپنے لئے مقررہ حصہ کے ساتھ گنڈیاں وغیرہ لینا ا٢ن‏ طے 
کرتا تھاء اور بعض صورتوں میں یہ بھی طے پاٹا تھا کہ کاشٹکار؛ مالک زمین 
کو بتعین مقدار میں غله یا لقدیٰ اداکرےگاء اور یه کە مزارعت اور کراء الارض 
کی یہ بختلف اور متعدد شکلیں اسلام سے پہلے خود مدیلہ منورہ میں پائی جاتی 


تھیں ۔ 
مزارعت کی فقہی تعریف : 

وافضح رھ کہ لفظ ٭زارعت ان الفاظ میں سے نہیں جن کا ایک معنی 
و مفہوم اسلام سے پہلے مشہور تھا اور دوسرا اسلام نے تجویز کیا اور ىتعین 
کیا تھا جیسے صلوۃء زکاۃہ اور صوم وغیرہ بلکه ”ہزارعت ان الفاظ میں ہے ے 
جن کو اسلام ۓ ان کے سابقہ معنوں پر بعینہ برقرار رکھا اور اس کے بتعلق 
نے احکام دۓےء چنالچہ یہی وجہ ے کہ علمائے شریعت اور فقہائے اسلام 
ۓے ان کے سابقہ معنوں پر بعینه برقرار رکھا اور اس کے متعلق اپنے احتام دئے؛ 
چنانچہ بھی وجہ ےہ کہ علماثے شریعت اور نفضہائے اسلام نۓے کنب لہ میں 
مزارعت کی جو تعریقیں پیش فربائی ہیں ان کا مضہوم و مطلب بالکل وھی ہے 
جو عرف عام ہیں مشہور و معروف تھا مثالِ کے طور پر چند تعریفیں ملاحظه: 


فبمائے : 


... المزارعة ھی عقد على .الزرع بعض الخارج !“ مزارعت غام ےھ اس بجاحدے 


یلام 


کا جو کھیتی کی پیداوار کے ایک حصہ پر طے پاتا بے یپنی. جک بیاہ _ 
کھیت اور کھتی ہوتی ے. اور جس مین, ہر فریق کھیت ہے پیدا عوۓ والے : 
غله: وغیرہ کے بعض مس حقدار قرار ہاتا ے؛ یہ تعریف فقهہ حنفی کی مشہور. 
و سمتند کتابوں میں بیان کی گئی عہ جیسے ھدایةہ بدائع الصنائع اور الاختیار 
وغیرہ میں فقہ حنیلی کی مشہور کتاب المغنی لاہن قدامہ میں ءزارعة کی تعریف 


ان الفاظ میں کی گئی ے : 
المزارعة دفع الاوض ا ی من 
یزرعہا و عمل علیہا والزرع 
ینہعاا س بہرٴ۔ج٭۔ 


ہزارعت کی تعریف ہے دوسرے کو اس 
تعامنے پر وق ذنا که نت ا کو 
ہوئے گاٴ اور دیگر کام کرے گا اور 
پیداوار دونوں کے دوەیان تقسیم 


مرقی۔ 


خاہرت اور عاقلت کے متعىق لکھا ‏ : 


قال الشافعی اذا دفع الرجل الیل 
الرجل ارضا بیضاء علىی ان بزر 
عہا المدفوعة الیه فما اخرج 
اللہ منہا من شیئی ئل منه جزع 
75 الاجزاعء فھنہ المحاقلقة و 
الخایرۃ والمزارعة صى.م.۔ 
جے۔ : 


امام شائعی ۓ نرمایا جب ایک 
شخص دوسرے کو اپنی سخا یىی زمین 
اس قرط پر نے خی نمراانت 
ریت عضاو یر جب پ 
نے اق تال ا ت کے ما امن مین 
سے اس کاشت کررۓ والے کو ایک 
حصہ ملے .کا تو اس معاءللہ کا ام 


عاقله عغابرةۃ اور مزارعت شے۔ 


اس عبارت ہے جہاں۔ مزارعت کی تعریف ظاعر ہوتی ے وہاں یہ بھی 
ظا مر ھوتا ے کہ امام یر ے وت 8 آخابرت 9 تینوں_ 


ایکر ہو ۔ 


. :۰ سے۰ 
امم 


۱ را 
مزارعت کی شرعی حیثیت ٢‏ ۰ 

جیسا کہ اس مضون کے عدواِن ہے ظاھر ے کہ اس میں ایل مقصدہ 
مزارعت .کی ششرعی حیثیت .سے بحث کرنا اور یہ بتلانا ہم کہ شریعت اسلانی 
کی رو سے اس معاملے کا حکم کیا سے بنیادی طور ہر یہ جائز اور درست معامله 
ہے یا اجائز و ادوست: معامله ؟ لیکن اس بحث و تحقیق کا صحیح طریقہ یہ ۓے 
کہ سب ہے پہلے شریعت اسلامی کے حقیقی ماخذ اور*اصل سرچشے یعنی قرآن 
حکیم کی طرف رجوع کیا جائے اور یہ دیکھا جائے کھ وہ اس بارے میں کیا 
ھدایت اور روشنی دیتا ے ۔ 
مزارعت کی شرعی حیثیت قرآن حکیم کی روشنی میں : 

اس سا آغاز ہیں رقف افو اٹ کا انا ثبات خرورق و 
یہ کہ قرآن مجید کے متملق همارا یہ دعوعل که وہ انسانی ھدایت کے لئے ایک 
غا او کل ات ۵ و۴ کاب کین نہیں کا ای میں 
حیات السالی کے ھرھر جزوی سثله کے لۓ الگ الگ جزوی و تفصیلی ھدایت 
موجود ہے اور ھر معاملہ ہے متعلق جداکانہ طور پر جواز و عدم جواز کا حکم 
مذکور ےٴ کیوکہ یہ بدا غلط اور خلاف عقل ہے اس لئے کہ عبات انسانی 
کے جزوی مسائل نے شمار اور لامتناھی ھیں؛ کوئی کٹاب ان کا احاطہ نہیں 
کرسکتی خواہ وہ سینکڑوں جلدوں ھی میں کیوں نہ ہو بلکہ اس کا مطلب٠‏ 
با عرکا اور سی مو سو کا وک سس تو جات انتای تو رر سن 
سے متعلقٴ ایسے اصولی اور کلی تصورات بتمام و کمال موجود ہین جن میں 
ہرھر جزوی مسئلہ کے لۓ عموسی اور اجمالی حدایت ہائی جاتی ھے اور اہل 
نظر؛ غور و فکر کے ذریعے اس کو سمجھ سکتے ہیں ۔ ٦‏ 


اسی طرح قرآن حکیم کے متعلق همارا یہ دھوکا کہ اس میں حیات السائی 
کے ھرھر شعبہ ے متعلق اصول و کلی تصورات بتمام و کمال بوجود. یں :جو 


۔ 


۱ سس 

زلدگی کے تمام جزوی سائل ہر عائق مو ائوز و سے مرھر جڑوی۔سلاہ کی 
لئے جزوی .حکم, اخذ کیا جاسکتا عے تو اس کا مطلب يہ نہیں. هوتا کھ اس 
میں وہ اصول و کلیات جرد اور مستقل شکل. میں مذکور ہیں جس شکل میں وہ 
السالوں کی تعنیف کردہ قانون وغیرہ کی کتابوں میں مذکور ہوۓ ہیں ۔ 
یعنی قرآن کریم. میں وہ اصول و کلیات الگ اور ان کی جزوی مثالیں الگ لہینٰ 
بلکہ ان اصول و کلیات کو بعض مشہور و معروف جزثیات کے ضن۔ میں ۔بیان 
کیا گیا عے اس لئے کم اصول و کلیات کو سمجھاے کا یہ طریقه فطری اور عام 
فہم ھے اور اس میں بھٹکنے کا امکان کم ے؛ اس طریقہ کی: کچھ وضاحت 
یہ ے کم قرآن حکیم جب ایک نوع کے بہت ہے جزوی مسائل کے لۓے کوئی 
ایجابی یا امتناعی حکم بیان کر نا ہے تو ان میں ہے ایک زیادہ مشہور اور 
جاۓ پیچاۓ جزوی سشلہ کو ذکر کر کے اس کے متعلق جواز و عدم جواز 
کا وہ حکم دیتا ے؛ گویا مقصود یہ ھوتا ہے کہ یہ جزوی مسئله جس کو تمٴ 
خوب جانتے پہچانتے ہو جو حکم اس کا عے وھی ہر اس دوسرے سسئلہ کا ےہ 
جو لوعیت میں اس جزوی مسئله سے ملتا جلتا هو یعنی جو اپنی قیقد حقیقت و ماعیت 
رح اور غرض اور اپنے اثرات و نتائچ کے لحاظ ہے جانۓ پہچاۓ مسئلہ کے 
ممائل اور مشابہ هو لہذا وہ اس طریقہ ہے انسالی عقل کے لے غور و نکر 
اور قیاس و اجتہاد. کا وسیع میدان فراہم کرتا ےء اس طریقہ میں غلطی کا امکان 
اس لئے کم ہوتا ہے کہ اس میں ایک معلوم کے ذریعة دوسرے جہول کا 
غلم احاصل کیا بیاتا ے: آسی طخ ید اریہ مانون اوزعام قیم بے اس 
لئے کہ ھر السان اپنی زلدگ کہ امور میں کسی لہ کسی حد تک اس سے ضرف 
سس کت 


مزارعت اور قرآن نہ مجید ج ٠‏ 
ریت 


نعامل مزارعت کے ...ت0 ۱ 


وت و ا را ا ای بلتی ‏ 
جس سے يہ ظاہرہھوتا ,ہو کہ ید معابله جائز ہے یا ناجائزہ ۔الہتھ اس میں عام 
معاشی .معاملات . کے جواز و عدم جواز ہے متعلق ایک :اصولی اور کلی تصور 
اضرور ملا ے جس ہے ایک معاسلے کی شرعی حیئہت ہر بھی اجىالی روشنی پڑتیٰ : 

ہے اور غوز کرے سے اس کا کر معلوم ہوجاتا ے؛ اور و اصون و کلی 
تصور یہ ھے : 

کہ وہ تمام معاشی معاملات حلال اور جائز ہیں جو اپنی ماھیت و حقیقت 
اپنی :روح و غرض اور اپنے اثرات و ثٹائج کے لحاظ ہے تعاملہ بیع سے ملتے جلتے 
ہیں ء اور وہ جمله معاشی معاملات حرام اور اجائزٌ یں جو اپٹی بناوٹ اور ساحت 
اور اپنے اثرات و نتائچ میں معامله :ربوا کے سمائل ھیں ۔ 

اور یه تصور قرآن حکیم کی آیت احل اللہ البیع و حرم الربواء میں مذکورہ 
بالا اسلوب ہے ببانٍ کیا گیا ے؛ اس آیت میں اکرچہ بظاہر معاملہ بیع کے حلال 
اور معامله ربوا کے حرام ھوۓ کا شرعی حکم ے لیکن ۔علال و جائز 
ہوۓ کا حکم معامله بیع کےٗ ساتھ اور حرام و ناجائز ھوے کا حکم معامله رہوا 
کے ساتھ ختص نہیں بلکہ خر اس معاملہ کے لۓ عام ھے جو معامله بیع اور 
مغامله رہوا کے سمائل اور مشابد هو اور اس میں وہ علت پائی جاتی ہو جس کی 
وجہ ے معاسلہ بیع کو حلال اور معامله رہوا کو حرام قرار دیا گیا ھے ء 
معاملہ بیع کی حقیقت و ماہیت : 

معامله بیع ک عرفی حققت 4110+ تعلق رکھنے والا هر شخص 
'جانتا ہے یہ ے کہ ایک تاجر اپنے سرمایه کے بدلے کچھ تجارتی اشیاء خریدتا 
اور پھر منائع کے ساتھ ان کو بیچنے کی کوشش کرتا ہے گویا وہ اپنے سربابہ 
کے ساتھ دماغی و جسعالی محنت کرکے نفم کماتا کہ ان کی دِبٰای محنتِ 
يہ ۔ھوتی ہے جو وہ کوئی چیز خریدۓ ہے چلے بب سوپتے: میں رف کرتا 


۴ 

ری اکہ.+س. :کو کیا: چیز کیہاں نے غریدلی:اور: :کہاں: پیچنی۔ چاھۓ: تاکھا لین 
کو: زیادہ ہے آزیادہ منافع حاصن ہو اور جسانی نت وہ اعوتی ےجو الک 
چیز کو ایکت جگه ہے ۔خریدےۓ .اوز دوسری جگہ سنتقل کرئۓے میںٴ برداشت 
کرتا ے؛ لہذا اس معاملے میں قاجر کو: اپنے اصل سرمائے پر بطور لفع جو 
جو زائد مال ملتا ہے اس کے عوض ۔تاجر کی طرف سے دای و جسبانی نت 
و مشققت موجود ہوتی ے جو پیدائش دولت کا ایک مسلمه عاہل اور متفقہ 
سہب ےہ یعنی جس کے عامل پیداوار هونۓ پر اسلام؛ سردایہ داری اور اشتراکہیت 
تینوں امتفق ۔ہیں جبکہ سربائے کے عامل پیداوار ہونۓ لہ ہوۓ میں ان کا 
اختلاك ےے؟ لہذا معامله بیع و شراء میں ایک تاجر کو اپنے اصل سرەائے. پر 
بطور منافع جو زائد مال ملنا ےہ وہ چولکہ اس کی محات و کاوش ہے پیداشدہ . 
ہوتا ے لہذا اس کا حق ھوتا ے؛ گویا وہ اپنا جائز حق لیتا ھے بنابریں قرآن 

کے او و علق اور ما کر وت 


معامله بیع کی اس مہذکوہ حقیقت کے پیش نظر ھر وہ معاشی معاملہ اس 
کے سمائل اور مشابہ قرار پاتا ے جس میں نفع کے عوضء نفعٴ حاصل کرے 
ای ا و تی چھد ھے چوھد ب تق مسق 


معابلہ ریوا کی حقیقت ء : 

معامله رہوا. اور سود کی حقیقت جو کاروباری حلقوں میں ایک عام اور 
جانی پنچانی چیز سے اہں کے سوا کچھ نہیں کە ایک فریق اپنا مال دورے 
کو بطور قوض دیتا ہے اور یہ شرط لگاتا ہے کہ مقررہ میعاد کے بعد یه رقم 
خاص اضافے کے بعد ساتھ واپس کی جائے گی پا .کہ اس پر ماھوار یا:سالانہ 
اتنی۔رقم مزیدِ دھنی پڑے گی ظاہر ےہ کہ :اس ععاملہ میں. ایک فریق کا ال 
سایم بھی اس کے حق میں. محفوظ. رتا نے اور وہ ,کسی یفیں:لغم ببخش .بجی 
وشقت رک اس پرانتاع _ لین کا بھی حقدار بٹتا ہے یہ لہذا جر وہ معاشی فعایڈع)۔ 





7 خیم 

معاملھ: ای .تاب اوز محائل قرار یاتا ے کی تع ایک فریق بھی کسی 
تفم آؤر حنت و سشثققت ےہ اور بغیر کوئی نتمان اور حُسارہ برداشت کئۓے عق 
اس سرماٹی کی بنا پر مثافع کا حقدار ٹھہرتا:ے. جو اس نے تحفظ کی غمالت کہ 
ساتھ دوسرۓ کو اِستغعال کے لۓے دے رکھا:ھوتا غے ۔ 

.. قوآن حکیم ۓ اس قسم کے معاملات کو جو عزام سو لاجائز ٹھہرایا هے 
تو غور سے دیکھا جائے تو اس کی اصل وجہ يہ ھے کہ و٭ سرہائے کو کسی 
شکل میں بھی پیدائش دولت کا عامل اور سبب نہیں .تسلیم کرتاء کیولکه 
حقیئٹ واقعہ کی رو سے یہ نظریہ بااکل غلط اور باطل ے کہ عنت کی طرح 
مزنایة ھی در کو بیدا کرق ہے ایس تھے لہ سرتایة کی فکن تی بھی 
کسی دولت کو پیدا نہیں کرتاء سرمایه جب یونہی بیکار پڑا هو یعنی کاروبار 
میں لگا ھوا نہ ہو تو یہ عام مشاھدہ ے کہ کبھی بھی اس میں ذرہ براہر 
اضافہ نہیں ہوتا بلکہ بہت سی شکلوں میں وہ وقت گزرۓ کے ساتھ فرسودہ 
اور قدر و قیمت ہیں کم ھوتا چلاجاتا ىے مثل اگر سرمایہ نقدی اور سوۓ چاندی 
وغیرہ کی شکل ہیں هو تو ایسا کبھی نہیں ھوا کە تجوری میں پڑے بڑے 
اس کی مقدار اور تعداد میں کچھ اضافہ ھوگیا هو؛ اور اگر وہ سرمایہ حیوالات 
و نبانات اور ان ے بنے هوئے تختلف قسم کے سازو.سامان کی شکل میق ھو"تو 
ھم دیکھتے ھیں کہ بڑے پڑے نہ صرف یہ کہ اس" مین کچھ زیادتی نہیں 
ھوتی بلکہ کچھ وقت کے بعد اس میں کمی واقم ھولی روم ھوجاتی ےہ 
اور پھر ایک ایسا وقت بھی آتا ۓے کہ اس کی کوئی قدروقیمت باقی نہیں رهتیء 
اسی طرح سرمایة جب کسی کاروبار میں لکا ہوتا ہے تو اس وقت بھی وہ کسی 
چیز کو پیدا نہیں کرتاہ کاروبار نیں مناف جو کچھ بھی حاصل ھوتا ے وہ 
صرف دماغی. و جسعمائی محنت کا نتیجہ ہوتا ے البنہ بعض صورتوں میں :سرمایه 
جزدی جا کلی طور پر تحایل-ہوتا ے افر اس ہے اس کی۔مالیت میں چتنی: کمی 
واق : ہوتی :ہے اس کے مطابق بحنت :سے حاصل .جو وا یل دولت میں : اضانہ 


الا کا ایل 'جکا ریگ کس ا مٹلن جے اتھ کام اکر 





کیو یز لیک 
کزتا ہے امن مین بشین کا حصہ رف اتنا.نوتا کہ کہ کھنٹی سخ اس کی مالیے۔ 
جں قدر کمی واقم ہوتی ے اسی اقدو پیداشدم مال میں افاله جوجاتا ے, 
ثا اگر یوںیہ اس مشین کی قیمت میں گھسۓ سے ہانچ روے ک کمی ھوتی 
کے لو حابل خر واتہ ذس روم کے مال میں ہانچ زوےج کاریگر کی عحنت 
ے پیدا ھوئے اور ان کے ساتھ 'پالچ' روے وہ شامل آہوکئے جو کھنے سے مئین 
کی قیمت میں کم ھوئے لہذا ید:شمجھتا ایک دھوکہ :اور بڑا مغالطہ ے که 
حنت کی طرح سسرىایه بھی دولت کو پیدا کرتا ےء بہرحال یہ ثابت خوجاہۓ کے 
بعد کھ'ٴ صرف نت ھی دولت کو پیداٴ کرتی ہے ۔اور سرمايہ کسی شکل میں 
میں بھی دولت کو پیدا نہیں کرتا رہوا جیسے معاسلات کا حرام و باطل :ہوتا 
ہآسالی سمجھ میں "آجاتا ےہ وہ اس طرح کہ اس قسم کے زنوی ۔معاملات میں 
ایک فریق اپنے اصل سرنائے پر جو زائد مال لیتا ھے چولکہ اس کے بدلے یں 
اس گی طرف ہے کوئی قابل: لحاظ دىاغی و جسساتی حدٹ و مشقت: نہیںٴ ھوتی 
اوزله اس کو اس کے سرمای ۓ پیدا کیا ھوتا سے لہذا وہ اس کا سقدار نہیں 
هوتاءٴ چنانچہ وهٗ جو کچھ ژاید لیتا ے وہ دوسرے غریق کا خی لیٹا ےا لہذا 
وہ ٴظلمم و خق۔ تلقی کا ارتکاب کرتا ھے" جو حرآم و 'اجائز ے٠‏ گویا ظلم و حق 
تلقیٰ کا عنصنز سودی معائلات کی ناہیت میں داخل حوتا سے مہا کزان کم 
کو مو یں ١‏ 

.مل از فان یم نے عاملات کی تحت کے لئے ترانی نُک 
غط ٹھہاہا بھ اقمابا : ۰ 


'پالیاالڈین امنوا لاناکایا او __ یم سدالوں ٴ7 3 ہیں اکا 


لم بینکم بالباطل الا ان تکون ' ادسرے کا مال باطل و لاحق طریقف: ۱ 


سن کرسن سکم نا 7ھ ےه کھاڑ سیکز و کلف عجارم ا ٰ 
6٭ا و اد رما ۸ٹ فجائیپ الام مس سم ْو ی۔ 


ا یھ 





:- 
کے اس اقرآلیز آیت ۓےے ظاغر چوتا سے کے جاھیز مقابات: کا:حصحِ ھ ائے 
ا ےے ک٭ ٹریقین کی حقیتیٰ .وفائندی نوجود َو _اسی یفہوم: کو ایکنا 
حدیث لیو میں ان عمش ہھ فرفاوا ےت بے سقں. 


ور جائز نہیں کیہ کپ امس ہے دے۔ 0 


۔اور چونکہ 1 حقیتی رقیامندی پا جا 
ہے خریدے اور فروخت کرے والا دونوں اپنی سضی اوْر وی سے یه ععامله 
کرۓ ہیں اس لئے کہ اس میں ہر ایک کو اپنی چیز کے بدلے دوعری چیز 
ملقی تھے :جو اس کی رضاھ و خوشی کی دلیل ھوتی سے لہذا قرآن حکیم ے 
اس معامله کو حلال اور جائز قرار دیا ے؛ بخلاف معاملہ رہوا اور سود کے که 
اس میں ایک فریق یعنی سود لیے والا تو اپنی مرضی و خوشی سے شریک 
ہوتا ھے کیونکہ اس میں اس کا اصل مال بھی اس کے لئے حفوظ رھتا ے اور 
اِس کے ساتھ ساتھ اس کو بطور سود کچھ زائد بھی ملنا ے لیکن دوسرا فریق 
جو سود دیتا ےہ حقیقی رضامندی کہ ساتھ اس مس شریک نہیں ہوتا کیولکه 
اس کے لئے اس چیز کا سادی معاوضہ موجود نہیں ٴ ھوتا جو وہ :بطور سود .ادا. کرتا 
بلکمہ اس مجبوری کے ساتھ شریک ہوتا سے کہ اس کے پاس ضرورت کے مطابق 
اپنا سرىایہ موجود نہیں ہوتاء اس کی دلیل یہ بے که جس کے ہاسی ضرورت 
کے مطابق اپنا سرىایہ موجود هو وہ دوسرے ہے سود پر قرض کبھی نہیں لینا 
دہذا معاملہٴ روا کو قرآن حکیمٴنۓ حرام و باطل ہرادا ہے گونا اس کے 
ٹزدیکہ ھر وہ ہعاعیٰ معاملد حرام و باطل ہے جں میں اک رق خی و 


۱ زا دی س اور ذوسرا عیرزی ےکرک می ے2 5 ھت 


. اس کے بعد آئے یہ دیکیں ' کہ معاملہ مزارەجہء کی کی یداد 
ْ ےو ناروا بی قھم نکے-سضلات میںء ,چنانچہ. اس مخین کے لئے جب 


حم ماملہ مارضت کا فو جائزہ لئے ہیں لو ا ایریا مھیز کال تجزلھ: پکرلکان _ 
دیکھتے۔ ھی تو بات ماما قطمی: طور۔ پر بعامله, زیوا' کے سائل و بشإبہ اخ 
آتا ےء وہ اہن طیح کہ اس بعاملہ ہیں بھی۔:لیکہ فزیقی کا۔سرمایۃ. :چي ‏ بصورت 
زی زیت هوتا سے بہرمال اس کے لئے محفوظ رہتا ے یعنی ہعاملہ خقم هوی 
پر وہ زمین جب مالک کی طرف لوٹنی ے تو عام طور پر اس کی مالیت اتی : 
اور قیعت .اتنی ہی ہوتی ھے جئنی کہ معاملہ شروع کرۓ وقت تھی مطلب ۔ 
یہ کہ زیر کاشت آۓ سے زین کی مالیت و قیعت میں کوئی خاص کمی واقم 
نہیں ہوتی جس طرح کہ ایک مکانہ ٹرایچر اور مشین وغیرہ کی مالیت میں _ 
استعمال ‏ سے ھوجاتی ے بلکہ بعض دنع زسین کی قیمت بڑھ جاتی قے جب 
کاشٹکار اس کو زیادہ محنت اور غنی سہارت ے آباد کرتا اور اس میں خوب کھاد 
وغیرہ ڈالت ے؛ اسی طرح اس معامله میں بھی ایک فریق یععی زین والا ک 
کسی ُفید اور پیداوار محنت و ہشقت کے پیداوار کے ایک آحصه کا مستحق 
قرار پاتاٴ ے٠‏ او پھر ٹھیک اسی طربقے ہے سعاملہ مزارعت میں بھی ایک 
فریق یعنی کاشتکار؛ حقیقی رضامندی سے نہیں بلکہ اس مجیوری ہے اس کو 
اختیار کرتا ہے کہ اس کے پاس ضرورت کے مطابق اپنی زین نہیں ھوتی؛ 
مطلب يہ کہ جس کے پاس اپنی کافی زسین موجود هو وہٗ مزارعت پر دوسرے 
کی زین کاشت کرے کے لئے کبھی تیار نہیں ھوتا کیولکہ پہلی صورت میں 
اس “کو پوری کی پُوری پیداوار ملتی ے اور دوسری صورت میں اسکا ایک حصهہ 
لے اور کوتالے چو رقام و خیقی کے ساتھ پوری کے نقاہلہ میں ادمیری 
کو اختیاز کرتا ہے نیز ارات و نتائج کے لحاظ ہے دیکھا ‏ جائے تو 
ان تا بھی معاىللہ اریواٴ اور معاَلہ مزارعت سمائل: نظر آنے ہیںء سود خواز :۱ 
ادر ناو چولكة ذوَلؤن بلا نت و مشقت کے کھاۓ اور مال جم کول ۱ 
هیں دا خولیق ت :الدی:لیک. اع ای اباتت اور ہعادرق داي طہور ۱ 
سس تک خوالا کو کی لح دراصل لا ۱ 





۱ 1 75 5 )ےت : 8 ٦‏ 3 
رای چو ٠.‏ ' ۰ چاو ٠“.‏ 
1 : :۰ ےم 


: 0ۃ 5 7 کی 3 
سمامثوں کا بنژاج ایک ے“لہذا بھلوں نے ایک ھی نوعیت: کے :کوائف :وسالات 
ظہور پذھر ھوے. ھیں: اوں:ایک ھی .قسم کے ائزاتہ. و تائج فجود میں .آرت 
میں کہوٹکہ حرام خوری کی خاصیت می بے اور ایک ھی ہوسکقی ھے سا :! 


غرشکہ ذرا بھی غوز ہے دیکھا جاے تو معاملہ مزارعت ابی نات 

اوعیت اور خامیت میں نعامله رنوا کے معائل و مشاوہ:فظر آتا سے مپٹانچہ یہی 

وُہ ے کہ بغض احادیث نبوید میں اس کو ربوأٴاكہر کیا گیا ہے جو 
حتیقت حال کی نہایت سچی نعبیر ےء وہ حدیث لیوی بية ے7 کت 

عن ابن ابی ئعم قال حدثئی ان ابی نعم سے روایت ہے _کہا مجھ 

آزاع ان خی الہ ازع ارفا سے رافم بن خدیج ۓ حدیث بیان کی 

غمر بہ النبی صلى اللہ عليه وسلم کہ اس نۓۓ ایک زین کاشت کی ءپس 

۱ وھو یقیہا فسثاله؛ لمن الزرع ولمن اس کے پاس ہے ئہبی صلی الہ عليه 

الارض فقال زرعی بیڈری وعملی ‏ مسلم کا گزر ھوا جب کہ وہ اس کو 

لی الشطر ولینی فلان الشطر سینچ رھا تھا آپ ۓ بوچھا کس کی 

فقال ارییتما فرد الارضی علىی _ کھیتی سے اور کسکی زین ؟ تو 

اہلھا و خذ نفتك۔ و کے رات کا کو سر 

لق ای داؤد یج اور عمل ے ےہ پیداوار آدھی 

۱ میری اور آدھی بنی نلاں کل هوگ؛ 

اس پر حضوو ۓ فرمایا ت تم دولوں روا 

مین مپٹلا هوئے؛ زمین اس کے مالکوں 

۱ کز دے دو اور تسار جو خرچہ 
0 


ا ا 


ہی حدییدر ئیں: اویشر کالیز نظ ہے وکیا ینان نکد یل لئ 
۱ 7 لق اید وغاغ .لی .بی؛ مزاوعت کا مجابفہ .ادزبداطا:کا: عبات ۹ 








' ہیقب اورنندواؤیں کا رلوکیت: جک ےج ,اس :چیڑ کی مزید وضاحت لوک .او حدرت: 
لبوی مہ سے ۔بھی بہتد وو پر عوتی گ... ۱ 
٠‏ عق کی لیر ھن ہر و 'ابو ایر ئا حقرت لاہ ردایت 
فداظا قال 'لنا نزلت: الڈین یا کیہ کہا خجب یہ آیتاٴ اڑل “غُوٹی 
کون 'الرنوا لابھومون' الا ما ”جو لوگ منوند کھائۓے ہیں کا تھی 
'یغوم الڈی بتخبطہ الشیطانامن . کھڑے ہوۓ نگر جیے کھڑا ھوٹا 
المس قال رسول :ال صلی اللہ مھ وہ شخص جن یکو شیطان :کے 

ا علیہ لم : من لم یڈرالمخابرة : چھولٔٹۓے سے خبط ھوگیا ھواء توٴزسول 
ٹلیوڈن جرب من اللہ و رسوله-ٴ ‏ اللہ صلعم ۓ فرمایا جو شض مماہرت 

كَٛ خدیث صحیح علىی شرظ ‏ کو نہیں چھوڑتا اس کے لۓ .الہ اوز 

مسلم ص ہرم ج ) المستدرله اس کے رسول کی طرف سے اعلان جن 

انج اکم ۔ ۔ ٠‏ عے زی حدیث امام ۔مسلم کی شرط 

کے مطابق صحیح ے)م: 

اسٴ حدیث ٹبوی ص سے نہایت واضح اور قطعٰ طور پر ثابٹٗ ھوتاے کہ 

ول اللہ صلی اللہ علي وسلم ۓ خاہرت و مزارعت کو رہوا کۓ مماٹّلٴ قرار دیا 
ہے“ اؤز یہ اس ضیاق و سباق سے بھی ثابت ھوتا ہے جس میں آپ ےۓے یہ حدیث 
ارشاد فرمائی؛ یعنی تحریم رہوا کی آیات کے نزول کے فوراً بعدہ اور ان خاص الفاظ 
سے بھی:ثابت ہوتا بے جو آپ نۓ بطور تہدید استعمال فرہائے ۔یعنی۔ چو مخابرت 
کو چھوڑیے کے لئ تیار لہ عو انے يہ سمجھنا اچاھنے کہ ود اللہ اور اس کہ 
مل کے ساتھ جنگ ہیں ملا اوو۔مشفیل بعہ ابر یہ دید و دمتکی پینہ ۱ 
دھی سے جو ترآن مچید میں .ان لوگودںۂ کے لئے سے جو سودی ۔لین دین کو چھوڑےۓ 
ک یر او مع ہد خوایں ود بد اط کے ہوئے لابا کا ا ات 


مایا رمرو پوت یہ پچ گا جم سس( 





یھ“ رھ 








ہے 
بر کی 
صییكخم 


ج تد نچھرل تقو اھازیزر کی جوا جک 
کے لئے ظیار۔ مواؤ۔ اچ ےک ہد مر 

انتلائیے اس بر بل کر ان دو نعاملوں یی ریا اور ظابرث کے مان 
سائِت کی دلیل اور کپا ھوسکتی ۔دے؛ یہاں .سیکن ےہ کسی زم ذھن میں 
یہ ہوال پیدا ہو کہ مذکوَزہ حدیث غخاہرت کے متعلق ھم ہزارعت کے متعلق 
نہیں تو اس کا جواب یہ ہے کہ یچھے کسی قبر تفصیل کے اہ عرض کیا 
جاچکا ھے کہ سزارعت اور نغابہرت دونوں ایک ہی معاملے کے دو لام میں ٹہذا 





یع مترادف اور ہم معنے الفاظ ہیں اور یہ کہ مدینہ منورہ میں خصوصیت :کہ 
ساتھ سزارمت کی بجائے لفظ خابرت کا استعمال عام تھاء علاوہ ازیں بعض احآدیث' 
میں مخابرت کی جو حقیقت بیان کی گئی ھے وہ بعینہہ سزارعة کی حقیقت ہےء ذیل 
میں تحت ملاحظه فربائے ۔_ 

.ھن زید بن ثابت قال نہ رسون ‏ حضرت زید بن ثابت ہے موی ہے کہا 

اللہ صلی التہ علیہ وسلم عن__ کہ مع نرمایا رسول اللہ صلعم نے 

المخابرۃ قلت سا المخایرۃ ؟ قال.. مخاہرہ سے میں ۓ پوچھاء نخاہرہ کیا 
: آان تاخذ الارض بنصف او ثلث : ہوتا ھے تو آپ نے فرایا زین کا لینا 
ہے اوخ مے+ُج ء ابوداؤد نصف پیداوار پر یا ببہائی پا چوتھائی 


رہ 


ھوسکتا عے مخایرہ کی یه تعریف زید بن ثابت کے پوچھنے پر رسؤل القہ:صلخم 
وروی ھرزکات وروش ا سوا 2ی 
کو عمارے لئے حجت و دلیل ےی لم 

ا وافح زرل کل مق ۓ ان صفقات یں نعاک تع 
.ٔم جواڑ سے متعاق ران عم کا ایق او زی مد یکا رجش 
انرام کونبئر ناڑا : سے مت کی وو اوک تام 








ٰ 09.-:.:. 8 یں یر دو 

ہیں نماٹو معسلاتہ کے تو اتا کی او ریا و جا ہے 
حقیقی رضامندی سے نہیں لہ اس وی کک مت شر ہوقا ۓ. کہ اس سے 
پاس کاروبار کے لٹی اپنا سرمايه بوجو لُہیں ہوتاء تو اس کا جواب اید ہے کہ 
چولکہ مضارت اور رہا کے ران ایک ا فرق ہے اور یه وہ که مضاریت . 
ہیں ببزہائے والے کے لئے اس کے ہبرمائے کے محفظ کی ضمالت نہیں ۔ھوتی چھکہ ‏ 
ریو میں اس کی ضمانت ہوتی سے چانچہ مضارت ہیں اگر اصل سرسائے میں 
نصان و جُسان واقع هوجائے تو وہ تعام تر سرمائے والے کو برداشت کرنا پڑتا ہے 
محنت کرۓ والا اس نقصان میں شریک نہیں .ہوتا اور تفع هوجائے تو ضروری: 
اخراجاتلیلنے کے بعد دونوں اس میں حصہ دار ٹھہرۓ ہیں پخلافب روا کے 
کہ اس ہیں بھرحال سرمائے والے کے لے اس کا سرمایہ بھی محفوظ رھتا ے اور 
اس پر وہ بطور سود زائد شے کا بھی حقدار ٹھہرتا. ے؛ لہذ! مضاریت میں رپالمال 
یعنی سرہائے, والا جس ایثار کے لئے آسادہ ہوتا سے اس کے لئے سود خوار آمادہ 
نہیں ھوتا بناہریں مضارت کا وہ حکم نہیں جو ربوا کا ہے ۔. 


رو و و ا ٠ ۰ ٦‏ ۸ ۰ 
وع خر 3 ج ۰ عہ ع سے رہ ہیں نم(۲ 
٦ ٤ ۸‏ َ‫ 


0ے 
حم“ 


۱۔ح 
5ے 1 7 ۱ 
ظ.٭ پر بس ور ٣ھ‏ .ا ا[ و 
٦4+‏ و پے, لہ ہہ مر مقیم کت ری لی 
کے پ٠‏ یں می ٢‏ : 





“٠‏ ون 2 ۰ 0 و 
عفن ا تد تی ا پر پر ےج ہے ٣ر‏ دیجے 
بت سے کل چا ٦.‏ سج ,َ‫ سافنة مث حدییڈ چا جو 








: سے جھ ون 


کو ہے 7 پا جو 





بی یں مل : تی 
ٰ 23 2 پر گا ا ا )۳ 7 0-0 فی خ۳ ۹ ف ۱ - ۱ ۰ 
1 
0-00 محمود آ احمد خازی 0 لہ ٦‏ 


پر ہیں میتی کو فاشکیر واج “کز اق کا اہ ام کی' جگہ کام 
بقش کک ایک ہوتا: شاہجہاں سُوم کے لقب نے تخٹ' پَر” وُت .اس ران میں 
پجاب : میں پھر بعض 'وانعاٹ رولس ھوئے جن کے نتیجہ "ین'پشغلب کا نترب 
پورا حصة (ڈیرہ غازق خان تک) مھثوں کے اثر میں آگیا اوز الو اوتاجی 
ستدھیا. کو وہاں: کا گورلر: نقرر کردیا ۔ ان واقغات کے علم میں آ٤‏ آحمد 
شاہ ابدا ی پانچویں ہار برضغیر میں داخل ھا اور پنجاب ہے مرھٹوں کو تٹاٹنا 
وا دھل :کی طرف بڑھا۔ یه وہ زنالہ تھا جب دھلىی اور اس کے۔ قرب و جوار 
ہینٴ سہٹوں اور جاٹوؤں ۓ :بڑی افراتفری مچا رکھی تھی۔ بالخصوص مرھثوں 
ۓ تو وہ آفت بیا کی ھوثی تھی کہ الامان و الحفیظ ا صفدر جنگ وغیرہ جہے 
اعاقبت اندیش اور غیر غلص سیاستدانوں کے کرتوتوں کی وجہ سے یہ لوگ 
اور مملکت میں اس قدر دخیل اور اثر انداز ھوگے تھے کم معلوم هوتا تھا 
کہ ندوستان بہت جلد ایک س‌ھثہ ریاست بننے والا ھے۔ مشرق اور جنوب 
میں انگریزوں کے اثرات تیزی سے پھیل رے تھے اور دارالحکوست اور اس کے 
قرب و جوار کے علاوہ قریب: تربہرٰجیے شمعا یىی اور شمال مغرہی ھندوسان 
میں مرھٹوں نے اودھم بچارکھا تھا دورہیں لگاھیں رکھنے والے دردمند 
سلم رہنا اندازن لکارے تھے کہ اگر بہت جلد ان دولوں دشمنوں سے لھ لٹا 
گیا تو ھندوستان میں اسلامی اقتدار کا بيد اتا ھوا دیا بہت جلد بجھ جائے گا۔ 
موا دارالحکونت میں موجود تھے اور مقائی باشئدے مز ک 
نے. الگریزیں کے قابلہ میں پریخال زیادہ خظرناک تھے اض لئے لی ا 

۱ ےن میق ما بای یب ی عقللت ہد یہ بات بای "یت کو نینج 


> ۰ ۰ سیت 


می جک ٠ 7٠‏ ا ۶2 


چیب کہ زم ھتون کر ااسقتائل کا ود کپ سج ا وا شی ٌ 
جے لئے تحمد شا ۔ابدالی. .کو باعؤت دتے: فائید: میں۔ حضزت ۔بناہ دنا معن ٰ 


وسمة اق علیہ کا ام سر 4جزست ہے(ہ1) ند سا 
۷ 'آحمد آئاہ ابدا ی کے آخریٰ کہ ا قبن نین اجب الداؤلهٴ ے ضرف 
شاذ اخا٘سبٰ کی کوٹنٹوں ہے اور ان .کے" زیر ھذابت ام ہلوںٴ کے خلاف انچھیڑ 


چھاڑ شروم کردی تھی۔ اس وقت خندوستان ئیں۔ کوئی اطاقت ایی له تھی 


جو مفٹوںء سکھوں اور جاٹوں ہۓ نبرد آزنائی کرسکتی < جوبیٰ ۔عندوستان 
ہیں لے دے کر ایک حیدر على اور اس کا بیٹا ٹیہو سلطان تھے جو بیک وقٹ 
سھٹوں. اور انگریزوں سے بر سرہپیکار تھے ۔ مگر بیچارے حیر علىی اور اس کے 
امور فرزلد کی قوت ھی کیا تھی جو کسی شمار میں آتی۔ شما لی حصهہ میں 


ایس کوئی شخص نظر له آتا. تھا جو اس فتنہ کی سرکوبی کرسکے ۔ اس صورت 


حال کے پیش نظر ارباب بعصیرت کی نظریں صرف احمد اہ .ابدا ی اور اس کے 
معتمد لجیب الدولہ ھی کی طرف اٹھ سکتی تھیں ۔ نجیب الدوله ۓ بڑی زبردست 


2 ۰ نہد ۰۰ ۰ ر٠"‏ 
و 


سفارت یکوششوں کے بعد لہ صرف اودھ کے شجاع الدوله کو بھی اس اھم اور ازک : 


موقعہ پر ساتھ دینے پر آہادہ کیا بلکھ دوسری طرف اس ۓ جاٹوں کو بھی رھٹوں 


سے الگ کردیاء ورنه اس امی کا شدید خطرہ تھا کہ عین جنگ کے وقت یہ 


دولوں سننلمالوں کے خلاف متحد :ہو جائیں گے ۔ 


ا.ڑے؛ کے 06 احمد شاہ ابدا ی کی فوجیں دھلی گا قریب 
شاہدرہ پہنچ. کر درھائے جمنا کے اس پار خیمہ زن ھوگئیں؛ دریا کے دوسری 


2 0ھ نے بڈاظ ڈال رکھا تھا سداشیوزاؤٴ بھاڑجی مُہٹوؤں کا مار ' 





- 5 رک 2 رضایجہ بت ۰ کودلو لیے ۔ملزحظہ فیدائے ٤‏ ھا 


ه‌ 


خلیق راد للائی کا :مضمون:بندر جا 36۳۷۵۳۵۵۵04 ترعاہ۶۳۷ ٤٤ہ‏ ×ممھنت رر جا 


.ارہ مقدبۃ ویو ںو شا( جھ کا سی کوبت مطروۃ مل گڑی ۹0۶ج 
٠ 2‏ زی ای یی ہہت 9 ای رم او ُ 











1 "تھا ایک آدھ ساوٴ ٹکاا 5 سی 0 ۔هوتی۔رھیں خالاخ تس 
اکور ہے :کو:احعد شماہ. بل درا :ھاؤ "کرک ۔غشمئ/۔کو مور نٹک, :یچ 
دھکیل دیا۔ دشمن ۓ پیچھے ھثٹ کی پالی پٹ کے تازیخی میا کو متڈومتان 
کی تاریخ کی اس ایک اہم ترینٴ جنگ کے لئے منتخب کہا ادھر اجعد شاہ 
. نے بھی درپائے جمنا_ ہے چار سیل کے فاصلے پر جنوب ہیں نے لشکر کو ٹھیرایا۔ 
اسك میں بھی .ایک دو ماہ گزر گئے۔ × مرہثوں ۓ اس موقع پر اپنی. 'ووزیڈٹت کمزور 
دیکھ .کر مجبالحت کی کوشش کی لیکن نجیب اں نۓ ان تجام:ھاکنڈوں کو 
اکم بنا دیا ۔ آخرکار ہ جنوری ‏ رہے, کو خود صهٹوب فقو" کكرہے 
قصهہ چکاےۓ کا فیصله کرلیا(٭0)۔ 


نذکوو تاریخ کو عو الصباح مر ہثٹوں کے توپ خالہ ۓ حملد گا آاز 
کیا۔ سرنغٹؤں کے ہاں توپ غخاۓ کا افسر اعول ایک ”'سسلمان؛٠ٗ‏ جنرل ابراہیٔم 
گاردئ تھاء یہ شخص اس" سے قبل فرالمیسیوں کی فوج نیں رہ کر تزبیت' حاصل 
“کر چکا تھا۔ ژوال آفتاب کے قریب سسلمائوں نۓ جوابی حمله کا آغاز :کیا اوز 
سہ پھر تک امن کی ٴقوٹ مزاحمت جواب دےگئی۔ شام تک پالیس عزار منعثے 
گرفتار:کۓے جاچکے تھے اور مقتولین کی 'تعداد اندازہ ے باہو ےۂ یہ تعداد 
دولاکھ ہے بہرخال اوپر بلکہ بعض کی رائے میں تین لاک سے بھی 'اوھر ھے ۔ُ(ے:] 





ہہ جنگ کی صحیح تاریخ کے تعین میں مورخین ختلف اترائے ہیں پروفیسر شیخ عبدالرشہد ےَ 
پ جنوری ڈاکٹر سید سعین الحق ےٗ ۳ جنووی ہ ڈاکر تارا چند ےم جنوری؛ پیام شاعجہاں 
پوری ےٗ ٦‏ اپریل بیان کی ہے۔ : 
ہہ ر۔ صعلوں کے مقتولین کی تعداد کے آبارۓ میں بھی خاصا: اختلاف ۓے:۔ ام ظز پر 
. ماڑے تین لاکھ سرہثوں کا .قتل کیا جانا .مشہپور ے لیکن اس کی کوئی سستند شہادت 
موجود نہیں ڈاکٹر امغین الحی سے اپنے مضمول 0016 58أ 7 ۵ قد الكقئھ مفاة 
0901ص 0۴ن مندرجہ ۴ -ہ1ہت۸6۷( حد۴۸۵۰۵ ۶ن ٢0۳ا‏ لیڈ ےر جلد آول مغفنند مم 
5رچ وقاجا ہن اک کین مدان ٹھنگا میں لی ککیں جاے مر یں کی جمداظ کے از کم تین 
مراز لو :ام عتعجبی پوری :ا بیکعاب عاریع نظزید ا پا کەان زلاھوں: زا )نی خطخہ ۹۷۳ 
ات پر تتھییہ میں ان نک مین ایک متاظ اندازہ ج مطابی مو اکر دا “وو ان لہ مزدار 
کاھنائے اور وڑوں۔ کا فاولتعی :کی گاوائنا:عو پپنی کا کون ک4 کولنز اخ میدان 
ى پائی پت میں لاک لد ھوڑ هو : کس ٹج اس 


دن 


-- مم ۱ 


سََست آھاز کے وم ہے پرمتی. کر قاط میں : نے 7 اھر قرو 
کاسولی تھی جو اسلام ادریسلمانوں: کو حامبل ہوئی۔ اش کامماىن نے جھستان . 
کی تاریخ ایر ھندوستان ہیں ۔اسلام افر مسلمالون_ کے مستقیل. کا رخ .بدل دیا۔ٴ 
کی نشایت ثائیعر کا کام کر والوں. کی راہ نے ایک بہت بڑی رکاوٹ ,دور 
جوگئی۔ لیکن اپ .بسلعالون کا عام مقابلہ براہ راست انگریڑوں ۓے قرع ہؤکیا 
اھر تتریباً سو سال تک جاري رھا ۔ 


مرہٹی کے مقابلہ کے" لئے تمام نمایاں مسلم سزدار متعد موگئے' تھے 
لیکن خنگ ختمْٴ ہوے ھی پھز براۓ اختلافات عود کرآئے ۔ نجیب الدولَه 
یسا لائی سیاستداں بھی بھی اس کامیابی کے بعد زیادہ عرصہ ٹک زلدہ لە رھا اور 
ےے, میں اس کا التقال ھوگیاء وہ اگر کچھ اور زندہ رعثا تو انید تھی کھ دھلی 
کی سکزیت کچھ دن اور قائم رہ جاتی ۔ لیکن گرسر کا عروج و زوال اور 
تاریخ کے دھاروں کی روالی بعض مخصوص افراد و شخصیات کے وجود وعدم 
وجود پرامنخصر نھیں ۔ دوسری طرف احمد شاہ :ابدالی نۓ بھی سرہٹوں کے 
خائمہ کے بعد عندقستان کی سیاست اور تخت دھلی ۓ کوئی سرگارالہ رکھاء 
اس نے شاہ عالم ثائی کو اختیارات سہرد کٹے اؤر واپس ھوگیا ۔ اس طرح شمائن 
ہندونثتان: ہے سہثہ قوت ہمیشہ ہبیشہ کے لئے ختم :ہوگئیء ۔جنوب 'میئ ان کا 
نقائلہ عیدازعلی سے ہوا جو جنوبی ھنذوستان میں انگزیزوں اور س فٹونٗ کے 
بھیلتے :ھوئے۔اثرات :کو ختم کرۓ کے لئے میدان عمل میں آیا اور وھال ش 
یہ سے مس تع ٭ھ ۶" 0 ا 7 
کی جبدوستان 7 مال بغربا ہیں _ ہر ‌ھٹوں ک 0۰پ 
10 ری جادمی تھیں۔ اپر دینری طرف. مب مشرقمیں ریتکال: کا جکدرا سراچ۔. ٰ 
انولی0گپینند )پر ا کے گسایتودا :در کی تھاہ ‏ بپائزلہ جبعل دوفو 7 
مات اھ می جج اف 0 کا ا جا سکیا چی ٭ ٦‏ 





حم 


بج کس انگریزص :کا :ایال ہیں بیہت عم چا ھا۔ ار قجاید: 
و کاردباز ےی آگے۔ بڑھ. کر۔الصٔیت نے بنکان: کے سی ہے مضبوط سھاسی۔اور فتحخ 
کرٹ کی حیثیت 'اختیاز: کرلں۔ تھی۔ یہ لوگ ۔بھاری ۔مھاری تعخوامیں ہے کز 
مقامی لوگوں .کو اپنی فوجوں _ میں بھرتی کر اورٹن ہے لا صرف اپنے ین 
ھی بندوں کے کل کالیز کی خسات ابقی کے بلکد میدوستان کے اصل باشندوت 
کو یہاں کے سیاسیء معاشی اور معاشرتی اقتدار۔ انم نخل کرکے خود ان 
ک جگہ لین میں بھی ان ہے مدد لیتے تھے۔ سراجالدولہ کی قیفت نشینی کے ۔ 
وقت تک انھوں نے اتنی قوت بہم پہنچا ی تھ یکە وہ علوٰ الاملان اس کے اقتدار' 
کو چیلینچ کردیتے تھے۔ انھوں ۓ لن صرف اس کی جائز ھدایات کو مالنے 
سے۔الکار کیا بلکہ اس کے غخالفین یو رر سای ور وت نے ا 
لوگوں کو اپنے ہان سیاسی پناہ بھی دی جو کسی وج ہے سراچالذوله کو 
مطلوب تھے ۔ 
.×_. ان تام باتوں کے پیش نظر سراچالدولہ ے انگریزوں کے ''دارالحکوەت:ء 
کلکٹہ پر تبضہ کرکے ان کو سخت سزادی۔ انگریزوں نۓ شکست کا اتتقام 
لپنے. کے لے مدراس ہے لارڈکلائیو کی قیادت میں ہری اور ایڈبہل‌واٹسن کی 
ہرکردگی ہیں بحری فیچ .بنگال بھیجی۔ لیکن یہ فوچج. کوئی خاص .کامیابی 
حاصل .لہ کرسکی اور صلح ہر مجبور ہوگئی ۔ سراج الدوله ۓ ان او سابقہ 
جرکتوں کو معاف کرت ہوئے ان کا دارالحکوبت ان .کو واہیں کردیا۔ ! 
کلائیو ۓ دربردہ سراچ‌الدوله: کے .کمانڈر الچیف میں بمعضں کے ساتھ از 
کرکے بلا کسی خاص سبب کے ایک جنگ چھیڑدی جس میں میر جعفر کی 
غداریوں: ہی نتیعّه میں سراجالدولہ شتبید ٴ ھوگیا اوز نیزجففر گال“ کا برائے 
نام اور انگزیز وہای کے سخقیفی .حا کم قرار جائان نھوڑے: :ھیعرجہ بد انکریروں 
لے خیزجنفز تچ 25 اکا یا اہین "بھی لم کردیا-آورنخوة' ای 00-201+ 
۱ سان اگ اس ان '٣مػزیزون*'کوا‏ خنڈویکان نین ایند عق و ٹر 


حر 7 حمممے۔۔ 
:از إنھون رن ایکا جکەم ,کو اویں اصل بقحید :رک جسولں کر لۓے جرد رافک' ٠‏ 
چووچید خروم کروی نا ہے را میں شا دھلی شاب عالب ثالی نے ایک تی و“ 
سالالہ یشیکٹیں کے عوض بگال بہار اور أژسمہ: کی دبوائی باقاجب طور بر الک ریزو 
کے سبرد. کردی۔ اس طیج. ''میکڑیء؛ .حکومت نے اہگریزوں کر استعمای 
عزائم :کو ایک گوئە :قانولی کل دیدی(ہ ر)۔ . 









اب صورت حال یہ تھی کہ مشرق اور بعبئی: کی سمت ے الگریز: بڑیے 
چلے آرے تھے اور.جنوب میں مہھثوں کا اثر و رسوخ بھی ابھی قابل ذکر۔حد 
تک موجود تھا۔ س‌ھٹے شیواجی؛ بالاجی؛ باچی راؤ جیئے لیڈروں کی قیادت ہیبد 
سفلوںء احیدرعلی اور دوسرے بااثر مسلمالوں سرداروں ہے. پنجه آزنائی شروع 
کردی تھی لیکن یہ لوگ سکھوں کی طرح منظم اور متحد قوت له تھے ۔ یه صرف 
مٹفی اھمیت رکھتے تھے اور اسی نے کام لیت تھے ۔ لیکن ظاہر ےک ھکوئی تحریک 
محعض منفی بنیادوں پر زیادہ دیر تک نھیں چلائی جا سکتی ۔ یہاں بھی: بھی ھوا؛ 
مہثوں کی قوت جلدہ ھی انتشار کا شکار ھوگئی؛ ان ہیں آہیں کے اختلافات ہۓ: 
جنم لے لیا اور یہ. لوگ ایک دوسرے, کے خلاف برسرپیکار هوگۓے ۔ بالاخر لئیسویں 
صصدی. کے اوائل تک ان کی سیاسی حیثیت: بالکل ختم رہوگئی ۔ 


* شاہ عالم انی کے دور کے اھم واقعات میں. ہے سور کی ریاست خداداذ 
کا عروج و زوال بھی سے ۔ سلطان عیدر علی جو اس ریاسث کا- بالی: تھا ٘ ابتنھ 
وخاں ٤‏ ایک مقاسی راجع واڈیا رکا معموں فوجی عہدیدارتھا وہاں اس نے اپنی 
نیعی اور التظالی ا کے اعلول جوھر دکھائے اور سرھثوںِ ک خلا کاراب 
سہعاتا کی فیادت کی۔ اس حج ریاست کے معابلات ہم اس ا مر سی 
.- چلگیا پھر میں سماراه کے اتقال پر اوہ شہر میسو کا حکتراں چا 
جا وہب اور اتطاسِ اختبار ے کو جس 










جا ظز دنا 


و یکا ا 





َ کوک گور رع عامیاںر خی ط1 ؟ وھ 





۳۴۵ ‌ْ۵۴ ٠ 
کے کے قر مقابكن غروح  زا اون عخجی جات یہ ہے کہ ماگر حیلاز جلی بی علق‎ 
لو :کی اہ میں وہ زکاوٹہ پیا الہ ۔خغوتی تو و وی ا خنلفستان ' بن“‎ 
یہ هن لہ. ربائنٹ ٴقائم کر ڈالئے ئیں:خاذیاب ٴ ھوگیے هڑتے: “لیکن یدرز علی‎ 
ے سے درےے بدلورہ کتار وغیرہ بڑے: پڑے غلعة فتح کزکے اپنی 'بوژیشن لچابت‎ 
بیتحکم,کزں۔ سے نیں .صہثوں بے نظام درکنغ اور إلگریزوں. کی مندد ے‎ 
میسورا پر حملہ کردیا۔ عیدر علىی کو اس جنگدہیں'ٹیکستا کا: سامدا: کرلا‎ 
پڑا۔ اس کے بعد حیدر عل یکو سك ھثوں کے ہاتھوں. پکے. بعد ادیگرےۓ کٹی:یکستیں‎ 
اٹھانی پڑیں ۔ لیکن حیدر علی جلد ھی سنبھل کیا اور اس ۓ خود. کو:ھر سمکنہ‎ 
حمله کے لئے بڑی حد تک تیار کرلیاء دوسری طرف غالفین بھی خاموشن لھ‎ 
تھے سھٹوں نے اب کی بار پھر انگریزوں اور نظام کی مدد ے میسور پر حمله‎ 
یا ۔. لیکن::حیددر علی. کی :کامیاب ڈپلوسیسی بنۓ نظام کو انگریزوں. اور سرھٹوؤں‎ 
کے سناتھ' تعاون کرۓ ہۓ ۔باز رکھا۔ .اس کی فوجی لیاقت نے انگریزوں: اور‎ 
من ھٹوں. کر ىیدان جنگ میں عبرت اک شکست' دی ۔ وہ الگریزون کو دھیکتا‎ 
ھوا سدراس تک لے گیا اور ان کو اپنی مرضی ک شرائط آپر لع گمرۓ پر‎ 
ھیور .کردیا۔ لیکن انگریزوں ہے اس وقت صلح کرلینے کے باوجود.آئندہ هر‎ 

موقع. پر اس معاہدہ ک خلافِ ورزی ھی ک (۱۹)۔. 





انا لف وروی اوز میمور گی حداوق میں انار سلْمٌ ُداخات کا بلله 
کے ہے در ہل لغ مد“ میں الگریزوں ک خا اما نہاگ 
کر ےا آنگزیزوں و کت فاخی هوئی ٍ ہل جنگ کوز کرک 
جج ے نان تر ات 





۔' لات کے لیے دیکھئے پرویدر نے لی حوالھاتا قب صخحاتً دز راوج ایت : 


<- و( ۱ ۴۸۷۳۴۷۳۷ ٌ ٠‏ : ۱ 
ھوگیا ری :گا۔ قابق دو ہیں لائی “ایت فیرالھے لقع سی ٹہ ا کچ میامووا ا 
جوا۔ نان نظ اکر زوں کہ کو کی میزت ارک کک تن دی .ام وٹ 
ایک تعاحدم :کے ۔نتیاجھ نی ۔مہ ۔چنگ: ۔بنهہ ھوگھی إ×ن تجنگ' میں ٹیہو+سلطان 
یدلیو بنگلورا اؤر. کئی ۔دوسرے ؛علاتے۔ انگریزی ۔تسلط۔ ہے آزاد کرائے۔۔ 
یو .جنگ تاریخ میں دوسری جنگ میسوز کے ام ہے بشہورنےلء ج)۔ ب .ےہ 
ہر کے بچند سال ہے بعد کارلوائی کے وناۓ ائیں: فیسری ‏ جنگ یتور 
ہوئی جو کی سال تک جازی آرھی ۔ اس اجنک میں 'ٹیٹو سلطان ے اپتی ”زی 
ضلاعیتوں ۔اؤز ببادرٰ کا ذشمنوں اتک ہے' لوا ۔نوالیا : لیکن ۔سلظنت مینوز 
طویل جنگ کی متحمل نہ ھوسکتی تھی جبکہ دوسری طرف انگریز اہر ان کے 
حواری, براہر باہر سے کک حاصل کررعہ تھے اور برنوں تک جنگ جاری 
رکھ سکتے تھے۔ چنانچہ کئی سال کی اس جنگ کا سب ہے زیادہ نقصان سلطنبت 
میسور ھی کو اٹھانا پڑا اور بالآخر ٹیھو ۔ہلطان کو ۷ء میں انگریزوں ے 
ایک معاجدہ کرلیٹا پڑا. جس کی اکثر و یشتر دفعات سلطان کے خلاف. چاتی 
تھیں ۔ سات آٹھ سال کی طویل اور لگاتار جدوجہد کے بعد سلطانِ یۓے کاقی حد 
تک اس نتصان کا تدارک: کرھا جو اس کو ہابقہ جنگوں میں اِٹھانا پڑا تھا۔ 
۹ میں لارڈ ولزل کے زمانہ میں سور کی چوتھی اور آخزی جنگ ہوئی۔ 
انگریزوں اور ان کے حواریوں نے یہ جنگ بڑی تیاریوں اور منصویہ ببئ .یم 
×٭ جریع کو تھی۔ ۔ انھوںِ ۓ اچانک کئی طرف سج ٹیہو سلطان پر حمله ‏ کردیاإ 
ایر ا کا ک لئے اپنے کئی ماہر جترلوں بی سرکردگ میں زبردست فوجیں 
ایج دیں ۔ آسی دیران چا انظام حمدرآباد ۓ بھی ایك اور خصوسی آست 


ری ٣د‏ 3 غہ ہے 


لم انگریز نر کی زیر قیادت ٹیو کے خلاف الکریڑوں کی مدد کے لئے پھچدیا۔ 


حر حے پ لہ ھا ین 


دومری طرف شہو کے وزرام مر صادق اور میرٴغلام علی اوران کے ساتھیوں لے ٠‏ 
نا مکی ای ناسک یڈ6 





شف ٢‏ کی 
یہو سلطان :.کو.انگریزی سوصمیو تی ہی یر ایخر:رکیا پلیہ 
یلوگ راس کی اط اطلاعات اپہنچانت شی کہا جاتا ے. :کہ ٹی۲و کے ماں 
خف شخص .توب خاے کا امچایج .تھا اس نۓ 'توپ.۔خالہ. کو .ایسے گولے۔ سہیا کی 
جن یں بازود کی جگہ ریت اور بھس بھر دی گیا تھا ۔ببرحال ان تعام چیڑوں کہ _ 
لتیجہ میں ٹیہو سلطان کو شکست ہوگئی اورم مئی ٢۹‏ ے, کو اس ۓ عیدان 
جنگ میں لڑے ھوئے خود بھی اپنی جان جان:آفریں کے سیرد ی۔ اس طرح 
عندومتان ,پر الگریزی قبشضہ کی واء ہے .وہ آخری ُوئر. وکاوٹ بھی ختم, ھوگتی ‏ 
جیں نے الگریزی استعمار کو کافی دنوں تک آگے بڑھنے سے روک رکھا تھا۔ 
حقیقت بے کہ آس وقت هندوستان بھر میں ٹیپو سلطان ھی وہ واحد 
خص تھا جو لہ صرفٴ انگریزی استعمار کے خارہ کی سنگین لوعیت کو سمجھتا تھا 
بلک اس کے تذارک کے صحیح طریقہ کار سے بھی واقف تھا اور اس پر مقدور 
پھر عمل پپرا بھی تھا اس وقت ٴسبْ ہے پہلا کام جو کرےۓۓ کا تھا وہ ایک 
سکم حکوست کی بنیاد ڈال کر لوگوں کو الگریزی خطرہ کے خلاف متحد 
کرزۓ کا تھا۔ ٹیھو ساطاناےۓے یہ کام بڑی کامیابی کے ناتھ کیا ۔ اسٴ نے ققبلی 
×٤‏ عرصہ میں ایک ایسی مضبوط اور سستحکم حکوبت کی ببنیادین استوار کردیں 
خجزٴۓ ایک چوتھائی صدی ہے زائد عرصہ تک الگریڑوںہ مہھثوں اور ان کے 
عفراعیوں کے متحدہ اذ“ کو اکوں چنے چہوائے رکھے۔ اس کی حکوست کیٗ 
خُوش حا یٰ اوز معاشیٰ اعم کا الدازہ اس اس سے لگایا جاسکتا ے کہ تاریخ 
ند کے سمثاز مورخ نولوی ذکاعالہ تک کو جنہوں ے اہن ٹاریخ کی آخزق 
جلدوں ئینَ انگریزوں کے تفع نظر .کو بڑھا چڑھا تم وش بر می رکوی 
نی ھی بر اکھت ڑا : 4 


7 مت ہل اکم رص باقت برک کی سید ہے ہم یلا کو 
وا ہیوت اعد موس سی 


رت : لے پ۳ 
یں میں کا کی 5 تر 


ےم دج : ابچ : 

0 
7 رخف لپ ۰ 7 1 5 7 ا ن۴ مکی 
یا4 کی یں یت وہ ۶ ْ ٠‏ .۰ افہت پا و پا و 


ساوا ملکی س بت نہ شاداپ باخ رو ھواء مایا شاو ْآاد ان خوفوالتٌ ساط 
کے کسی .قطعہ ہیں نیلک اوینل مزننہ العالر اون آنزدم لہ تھا .خود بہوگاڑ' ۔ 
کھینی کی. ہلک ور ادس کر ثادانی کے آگ چالی پھرتا ,تھا زع 

ا ٹیکن أن سب کوششوں, اور تدابیر. کے باوجود :۔اپنوں کی ۔خداریَون؛ 
دولتون “کی لٹھوفائیوں اور دوسرے' لاتعداد: اسباب ‏ اۓ ببرعال ‏ این منطفیٰ و 
تاریخی نثائخ پیدا کئے ۔ یه:نتائج محض ایک :فرد کے جوش و ولولےە عا ی حوضلی 4 
اور خلوص و لگن کی وجہ ہے ظاھر ھوۓ ہے۔ لہ رک سکنے :تھے ۔ ,یه سب تائج 
ظاعر هوئے اور آج اپنی تمامتر حشر سامانیوں کے ساتھ عمارے سامئے موجود -ھیں :۔ 

. ایک طرف ٹیو سلطان انگریزوں اور ا کے :حواریوں. کے ۔متحدہ عاذ ے 
برشضرپیکار تھا دوسری طرف شما ی هندوستان یں :اس علاقہ کا واحد آزادہ 
اواوالعزم؛ بہادر اوز مخلص حکمراں روھیلکھنڈ کا ۔ حافظ رحمت خان دشمنان 
ملک و ملت ہے رد آڑىا :تھا ۔ لہ صرف انگریز اور سس ھۓ بلک اودھ کا: جزدغرغفن 
اور عیار حکمراں شجاعالدوله. بھی اس کو اپنی راہ کا روڑا سمجھتا. تھا :ان 
لوگوٹں کی کوشش تھی کہ روہی لکھنڈ کی اس اسلامی. ریاست کا.'خاتعہ کرکے 
اس کو آپس :میں حصہ رسد تقسیم کرلیں ۔ چنانچھ .ان ٹینوں قوتوں. ۓے متفقه 
طور پَرحافظٴ صاحب کے خلاف اعلانٰ جنگ کزدیا ۔ الھوں ۓ بڑ“س‌ڈانگی 
آؤر جرات کے ساتھ حمله آوروں کا مقابله کیا الکن عینٴ میدان جنگا میں 
توپ کا گوله اھ شپید خوگئے: قو سے انگریزوں اور مرعثوں کا ایک 
بہاجر .اور مضبوط حریف ایکه ام نہاد مسلمان: حکمرانِ, کی ہسازش, کے :تیچ 

می إن جج زاللہ سے کا ايْکٍ اوز سای" ریاست کا جزاغ گل ھوگیا_ 
نود ڈھنی نو وو سس یں ید 





.مین زا یں ما الا اب لن کک خلاحفاف :رجش ہکا 
رت شا عالم از دنفق تا اد انی اہ عافیم کےا دوز کے بازنھے می نے 
اس کے دوزامیں کن او یش امم اہم رات انگریڑوں “لے الکن و 
کوک ۔ختیا لیں ا زی تو اس ہی بدالتظامی .یا بدامی کا الام 
عائدد کر اس کی باگامی اور بد کی ددر کرنا اپتا کر جانتی: ور 
المالیت .کی خدنت کا مقٹتضی سمجھ کر لا یف کرڈااتےء کسی چھوئی. 
مس سیت سیت تو اس تھی برورت موس یہ 


۱ 


کی جائی۔: ر 0 : ٠‏ ود ادا 


شاء عالم ۔ثالی کے آخری دوز میں ۱۸۸۰۳ میں الگریزوں ۓ پنجاب اور 
سندھ کو چھوڑ: کر پورے ہندوستان پر تسلط حاصل کرلیا۔ یہ لوگ سسھٹوں 
کو جنھوں: نے دارالحکومت ,دھلی میں اپنا خاصا اثر قاثم کر رکھا تھا شکست 
دے کر فاغانہ طور پر دھلىی ہیں داخل ہوئے یہ واقعہ بھی .۱۸۰۴ ہی کا ےا۔ 
دھلی ہیں کو کہنے. کو شاہعالم ثالی_''حکمراںء؛ تھا لیکن حائت یہ: تھی 
کہ ابندوہ سال :ہے آلکھوں ہے ناییتا(م)ء اسور سلطنت سے ے خیرہ :اختیارات نے 
عاری لیک عم رید شخص تھا جو خاندان تیموری کی گذ٘شتّہ شوکت و سطوت کے 
ایک بضجل ہے نشانن کے طور پر قلعہ. میں بیٹھا رهتا تھا۔ انگریز ‏ وائسرائے 
الارڈ ولزں ے سغلوِ کی اس یادکار کو سرے سے ختم کرنا تو ہناسب لہ سمجھا 
مم لوگوں کو اب بھی. اسیو کی ذإت ہے ایک گونھ وایستی بیرحالِ سیجود تھی 








۳ اٹھارویں عمدی کے آٹھوئی-اور نویں×غشرہ میں دھلی میں سر ہثوں .نے این قوت تج کرک اپنا 
خاصاباثر پیدا کولیا تھا ۔ ایک مر‌ہلہ سردار سندہیا ے۔شاہ عالم کے مزاج میں لیں اقارا دخل 
بیدہ رڈ ھا کہ ؿٴ من کو اہن فرزنذ' ا کرد ×7 ےلگا تھا۔ ۸ہے4 مین روشلہ غزذار 
غلام قادرخان مور سھڑوں کور تمل نے ووال کراہ عالم یا جک ایت اھر ہز ے .کو 
: و ا چاہا۔ شا عاام کی طرف ہے مزاحنت کے جاۓ پر غلام قادر روحیلةٴے 
اس کو ائندھا کرکے ید کی ےچوس اجساصہ اب ال ماود 
تک نذا ول کو ھی شا اج من کو کون چو چیا یا اور ود اسر وت کا 
۱ از کل مرکا ۔ بالاخر “16 لگن جن ۳۶ لود یت کور عاین 





کا کہئے یر سیت ہد شس تد سسمی ا 





ای او کی ڈاچ وا ہنی کی کسی۔:لسو: کا کرو پہنجیے ہے کواوللناس: رکا "٠‏ 
بت ٹون :کا ساندیشہ تھا لیکن زی غزور کیا یھ نما“ کک کچ 
اگ یی دن دلا کر ئن لے زع حی اخضاركت بھی تے نے اس کے تام از 
اتا ری اب کوٹ ایت تھی ثڑ مرگ دھیٴ شی ری حذقد مل کہ الله 
ىٍ چہار دیواری . میں تھی۔ کو لن کے جاشیدوں ایر مہ اور بچادر شا کو 
کو ید بی بھی ایز کہ ی6ا و ۰ 
پیر میں شاہ عالم ثائی کے التقالِ پر اکیر اہ ٹائی تخت نشین ھوا_ 
اذر و سال کی (ء۱۸۴ تک) قلعہ دھل پر حکوست کرتا رھا. ۔ اکبر شاہ 
ثائی کے :دور کا اہم واقعه حضرت ج اع کید رحمذاقعلیه اور ان کے 
رفقاء .کی تحریک تجدید و اصلاح کا ظہور ہے جس کو تحریک جباد؛ غریک 
موحدین اور تحریک وھابیت کے اموں سے بھی یاد کیا جاتا ھے ۔ سید صاحب 
اور ان کہ رلقاء ۓ ندوستان کو اس منجدھار ےا لکال کر یہاں ایک خالس 
اسلانی حکومٹ خُلافت علی تہاچ النبوت کے لموله ہر قائم کرنا چاھی۔ 
7 حضرات ایک قلیل عرصہ کے لئے عندوستان کے شمالی مغربی سرحذی صوبد 
ہیں اپنا ایک سس کز قائم کرۓ میں کامیاب بھی ہوئے لیکن یہاں بھی بالاآخر 
وھی ھوا جو ٹیو کے ساتھ جنوبی عندوستان میں اور حافظ وحمت خان کے اھ 
فان دق ابی عو کا تاد 0 
کہ اکبر شاہ ثانی کا دور حکؤمتٰ کسی خَاص اھمیت کا حامل انھیں' ۔ :اور 
لہ اس آمدت نیں کوئي ام سیاسی واقعھ پیش آیا انگریز گورٹر جن آے 
اف تما رے؛ حاکم بدلتے ' دھ اور علاقے پز علق انگریزوں ک سلذاری 
میں ۔شامل هوے رھ بضِ زاب پرجوش, ابر نعال الگریز اردان کی 


. نت شا ۱ 
۱ 1 . ا 7[ ا ا یا اد مرو یف ہے 





گر 
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ْ۳ : رپ کے وو وا ا و ری ا 7 ٘7 
رو جا 





ت۲ تپ و0 ت2 
ک وی پا کیں: خرف .انکرھزوں کی فلةارط' سوڈ' 
کی ہے اللہ ھزتا رھا, تا.آلکو اسل کس انگریز !ساحب رزیزیڈائٹ اکھد 
اقم دھلی ٠‏ خاتو میں کی اہر وانھاد صرفم وظیفهہ خوار:خوکر رو گیا ج انی 
دع مم بوڑھوں' سے سنا سے کن جب کوئی اہم .اعلان کیا جاتا 


تھا تو سرکاری یادہ لوگون' کو متوجہ کرنۓ کے لئے جو الفاظ, بولا کرتا تھا 
ےھر وڈ ٍ ''خاقت خدا یہ ملک بأدشاء سلامت کاہ حکم سرکار 
می پک اسلو لوگو سنو۔۔۔ ؛؛ گت ' گ 


ے۱۸۳ میں ببادر شاہٴ ثالی حکمراں :ھواء آبہ ا مغل حکمراں تھا 
جو تخت دھلی پر بیٹھا:۔ بہادر ثشاء ظفر نہایتٰٗ شریَت اور لیک سیرت انحان 
تھا اور اعلول اور ستھرے ادہی ذوق کا نالک تھا۔ ۔ با ڈ ای تخت“ نشینی کے 
تھوڑے ھی عرصه بعد ٭م میں سندھ کے تالپور اسراء ”اور انگریزوں: کے 
دربیان جنگ چھڑ گئی یا بالفاظ دیگر انگریزوں نے مناسب موقع دیکھ کر 
یہ جنگ چھیڑدی ۔ تالہوروں کو شکست ھوئی اور سندھ انگریزی اقتدار تلے 
آگیا۔۔ سندھ کے بعد قابل ذکر علاقہ صرف پنجاب کا تھا جو ہکھوں کے. زیر 
انتطّام تھا اور بڑی حد تک الگریزوں کے براہ رامت تسلط ہے عیفوظ تھا ۔ فتح 
سنھ گے دو تین ھی ہال "بعْد انگریزوں اور سکھوں میں معرکه آرائی شروع 
ہوئی۔ یکے بعذ دیگرے 'چند معرکوں کے بعد ۱۸+۹ میں یکھوں کو زبردنت 
کت -ھوئی اور پوزا اپنجاب بھی انگریزی' قلمزو کا :جزو بن گیا ۔ اب الگریڑی 
حکوہت رلگون سے کراچی تک اور کشمیر سے جزیرہ لنکا تک پھیلی چق تھی۔ 
اس طرح وہ ''تاجرہہ چو ۹+۸م۱ میں واسکوڈی چا کی دریافتِ ہندوستان کے بعد 
سۓ تجارت کے لئے ہندوستان آۓ شروع هوئے تھے اور جنھوں بے ۱٦٦٠‏ یں 
آیسٹ آنڈیا کمپنی کے نام . ہے ایک تجارتی کہنی قائم گی تھی وہ اب لم ٹیکے ‏ 
پیم و ا ات 





75 و کٹ 7 اک نال 
وو ای .وی کو دی رع گرداں تقو تٹو_ میا دہ رھ 
مس ا ت7 . : لا ہا سا مت تد ئرے یئ تم و رو وو تفہ ”ھاوا 
کت 1 :ا صں ا کہ راف 7 ۳8ر ٹا 1 رق مز اہ 0200 + ۸۷9)990 لہا 
در ععابق کرام ری ضم ٭م ھ ااوینن نل بك 0ھ وت 
و 7 ۰“ : 
س : 5 





مکی ےم 
ٌ :. 


بد ۰ ُ ما اڈ چ نیف سضاحة کر کی 


کے و ہے یک 
ہے جس ایض وک 
ھی لس ٤‏ 


۱ پا قا 7 نان“ بی پھلوازو ما روصق ۱ 
وو کا ا میں ہے 7٦‏ ھ 
ٹیہ ادج ا ًُٔ|[ 5 
9 ۰ 5 خ ڈوم ےہ اڈ ۳ و ۱ پت سیا 7 
یہ ہے سا مم 5 َ‫ ٭ : ای شی کر پا می 


... السان مجموعد ے؛ جسم ۳ھ ھ8۹ ان می ے 272 سرکہو 
تقاضے اور سے جسم انسالی کو.تغذیة, اور حیاتینی اجزام کی ضرورت., 
ے؛ عقل یا ڈھن کو صحتہ مند اور تواتا خیالات و احساسات کی جا یتر عے: 
اور رت آدمیت . کو ایک غیر حرئی:قوتء قدرت کاملة: سے رابطہ استوار و مضبوط ۱ 
کریۓ کی احقیاج سے؛ تاکہ انسانی شخصیت کی تشکیل و تعمیر باحسن وجوم 
ہونکے ۔ ٰ . 


اس کے علاوہ السانی وجود اور اس گی ساخت و پرداخت: میں 2 
ٹکوینی: جماذات خیوالات اور لباتات کا بھی 'عمل دخل نے بعض اوقات همَازْے 
مشاہ ئیں آت ے لہ ایک السان“ اپنی ٴ ےاعتدال لے ڈھنی ریش ھوکز 
جمود اور تعطل کا شکار ھوجاتاے؛ حالالکہ قدرت نۓ آئے غیر نغمولی صلاحتون 
ے‫ لوازاٴے؛ لیکن اپنیٰ کج فہنی؛ اور کجزوی کی بناء پروہ جّمودؤْ تعظل 
کے شانچے مین ڈھل جاتا ے) یہ جمادات کا خاصہ ہے؛ کہ جماذات کے مائتد 
پا انان لے ”بن :اور خودغرض هو جاتا: هے؛ لیز انسانیٰ جم یٴلعوفِنڈا 
لباتات کے مالند پروان چڑھتی ےء وہ شکوۓ کی ظح' بھوٹتاء پھن“ کی لق 
بنا ابر یەولو ک بثال, پھولتا ےہ .اور زلدک کے بپختلف سہاجل جِ کرتا ہوا 


مم 


نوراہ کر کہ اود آخر با مرجھا جاتا مہ بی کا 





وک 0 کہ ج٘٭ا 
کات و نیوانیٰ یا۔ ۔جنسیٰ جذجہ ہیں تعمیر لو یا۔ اتناصل و توالد کا ام لیت مہ 
غزیصت کیا ویش میں ولد و ماج کے ابی نے إنسائی شر و غر نے اھم کٹل 
کرے ہیں ؛ شرعء رامۓ نا و وقنی آجائز تعلقات ائے اعلول السانی ٴ 
مطح ہے گرا کر انفل, اعت کے کر ذلِ می جا بھیکئے _ ہیں 


جہاں تک انسانی ری کک سراج اور ارتقاء کا تعلق ہے تو اس خقیقت 

سن انار لانُنکن اج کہ جسم؛ غرض نے اور: روج" پور سے ۔اور انسان کے 
وجود: کا .از ذات ''حوالخی القیومہ بر ےہ لجا :لھاے ۔ زابطہ اوز تعلقی 
نیز ان کا ذکر ھی سکون خاطر اور اطدیٴان قلب کا موج بنا نوگرنہ والەصران 
لفن خسرہ عقل اور علم انسالی محدود؛ نا قصس اور اکمل ے؛ عقل ے عایہ 
انامت اور قیادت کی سزاوار نہیں؛ عقل اگر شتر ے سہار رے تو یہ ”شرار 
بولہی:؛ کی آئینه دار ے؛ اور یہ ”ایلیسی عقل؛ء ھی ے جس کا مزاچ خاصس 
تخریب؛ تاپ ات اور شر و فلنہ انگیزی نیز خود غرضی) خودینی؛ خود 
پسندی اور خود رائی پر مبنی ے؛ اسی ہے کفر و لفاق کے سوتۓ پھوٹنے ھیں ء 
یی سر چشمہ “ ضلالت و گمراہن ے؛ البتہ اگر یپی عقل انسائیء عقل ابلیسی 
کا رو پھلا اور بظاھر خوبصورت روپ دھارۓ کی بجائے عشق یا, بقول علامہ اقبال 
وعی' حق کے تاى ھوجائے تو یہی دالش برھالیء عقل انسائی؛ دائش نورائی 
يے خوبصورت پیکر میں شاھراہ حیات کو اپنی تابناکیاں بخشتی ے؛ اور زندگی 
فلاصعینیۃ؟ جو8 طیبة” کا معمداق بن جاتی سے؛ اورمرد مو ن کو زغرہ '' لابحزنون 
میں شرکت کا اعزاز ہل جاتا ہے ۔ : 


عیمیا 


بی یل تعبید طولای ملکن تے فارئیٹ اکر و نظ ہے" کچھ ستائغغا 
: کوکاگواز گزری مز جس کے لئے تعذوت نے خواء تو کیا جائے]_ زائم 'الحروف. 


ات .ڑھد شمیر نے فراخیارق اوت ظامری.علوم ؤ غتؤن: کا تزع وین لع 


4 “َ‫ رفا الیٹیی اور بزوگٹا املى: تميّز ہے اس سن مویم وزارت 








یووم 


وق وت ے۔: اخلیہ :الگعت رنیتاںاص اے 0 ام نم - 
نکد قدم> اسیختم ابی بختی ام وخق ند خولے جھ بلوجود خام مر اک 
احتتاس بقدامت. آکے سًاتھجب ؛ بھی خابة: فرسائی: کی .نوقیق: :ایزدیز مل لہ 
درویشان خدابستہ مشائٔخ اولماع اق کی شخصیات .پر لکھا: بے ک٭ یم ا بر تاںمہ 


التامو فیما یعشتون مذاھپ؛ کل 7 
نچ میں سب مم مہ ای مھ شاو 
و شر نت وقم کرۓ کی ہمت و جسارت :کررھا :جوف 
احب الصالحین و الستا مٹھم الا دہ اه بھی ساتعا. ا 
گلع اس ۱ شوْل ۶۴ھ مور مبارک تقریب پر 2 ۶ 
تھی (مابق آمتاله جات - بھوپالِ بھارت) (حال آستانه سرت ن تم جہلم) 
کی خدمت اقدس شرف باریابی کا موقعد ائتہ تہ تعالٰ نۓ بجم پہنچایاء توموصوف ے اراپا 
کهھ حضرت اشاہ سلیمان پھلوًروی رح همارے مرشد برع تھے خاوادۂ چشلیہة؛ قادریه لیز 
قلندریہ میں ۔ھمیں ان ہے شرف لسبت ےہ ان کا .ت ذکرہ باعث خیرو برکت ۓء: اس لج 
اپنی دلیا میں .خوش بختی :اور عقبل ہیں خوش نصبیبی کے لئے اوالم اللہ کا ڈکی 
خی ھی ,اپنے لئے موجب۔ فوزبو فلاج نیز مغفرت ھے وما توقیقی الاباق تعالول۔۔. 
جزشلفا حظضرت شاہ سلیمان پھلوارویرخ کی منموھن ادرپیاری یك تھی 
وہاپے غہد کے ایک امتیاڑی خیثیت اور غیرتعموی ا جَامَّیت کے آقنسی لین 'بزاژگ 
تھے )١(‏ ۔ عائلی ومذلی'لیز إینلامی . سیاست کے مقندزاعلٰرهثٹما (۳) نیز عزیدت“ : 
رہ کا ہام جحرالہائوں خطیپء لہ سنج ادیپ سمل عم و عمل 


کہ 


۱ انرک قظم خخیت ۔معلیلنان ات :خی ناوک یکا کا 


الاخلاق ۶ھ 
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نہ کت 
ه-0ٗ/ کر رن اج بر ےت ہیں کناز خوامة اس کرھ 
برھاء ان کا ھت | زا گیا ےمد دم نے ۳ مہ اتکی کے سارے ملق حلکامد 


خر شب کات لی یو رک ایک بستقل قاریخ۔ )مس ا 





شاہ سلیمان وت ناك ہیں ملک کے مشاھیر علماع مولاا 
نبدالجی فرنگی لی رحء شرخ الکل: سید نذھر حسین عَقفلذماوی رحء احمد علی سہٰارلہوری 
فاووق: چڑیاکوٹیء مفتی۔ میر رعباس لکھنوی: حکیم ۔عبینالجوید عظیم۔آبادی :ء 
سر فہرست ھیں؛ آپ زندگی بھر ایک جواں بخت نتی طالپعلم کی طرج علعی 
سرچشموں کتب خانوں ہے اپنی علمی تشنگی یجھاۓے رے؛ شاہ صاحب‌رج ممدوح 
2 مرشدین؛ و مشائخ حضرت شاہ علی (حبیب نصر) پھلوارویرح ۔ حضرت شاہ 
”مولانا فضل الرحمین کچ مرادآبادیٰ ۔ اف حضرت حاجی صاحب سولینا امدادالقہ 
سہاجر میرح ع وغیرہ ہم ھیں۔ شاہ سلیْعان صاحب‌رح تادم زیست بلکہ اپنی عمر کے 
آخری لنحات ٹک اپنے سلاسل ینہ کے "۶ معصولات کے سختی ے بابند رھه(ء)۔ 


.ےم فغاوصاحبح علخ ھم عصر قومی رفقاع سرسیدء .جسشن امیر علیء 
حالیء محسنالحلکہ وفقارالملکِ: سہاراجہ محمودآبادہ سرآغاخاں ٹالث شبلی تسالیٰ 
۱ سید علی :بلگرانی: مولانا سید احمد آرویء سولانا حمد علی . مونگیری؛ امولاتا محمد 
حسپن الەآبادی قاضی رضبا حسین عظیم آبادیء مولانا. لطف الم .علیگڑھی؛ 
.ہیں ء حضرت شاہ پھلوارویرح بک خطابت . اور تقریر ےۓ ابرعظیم ند کی جر دینی 
)ادھی؛ قوبی؛ علمی اور فی تحریکوں کے ساکز پر گولچ پیدا کم :۔ کت 


یز نوصوف کے شاگردوء انسترٹندنن :اور :انتقام کرنۓ والول کفیرٹ 
۱ سان 'نضور پزری وو امة -ابالرع1- میسیمستا 





تو لے ٦‏ وا ج کرو ٤‏ 
رد جار ایت ١‏ و یہ ا وہ کر 
.2 1 ۶ نکر چاویدے ےج ٌ ایر ہے ہچ تر و ۰ --- ات عوریقپر 5 


ہوم 

میں عبدالقاد سز علی انام:سید:عبدالحویژۃ آڑاذ. منبعالیتخراجہ حسن انی 
بیقا:اجالب دھلویہ اور ان“ دور کے دقسرۓ مخطییوں: سمتخوں ‏ اور اھ نظر 
کے غام آنے ہیں ء آپ کی شخصیت ان کا تجر علمی اور وسعت نظر ان کی معنوٹٰ 
اور :روحالیٰ رفعت و عظلعت اور ان کی قوبی و می خدمات جلیله کا اندازنہ کرڑاٴ 
زیادہ دشوار نہیں ۔ 
ولادت: 

حضرت شاہ سلیمان پھلوارویرح صاحب کے جدائجد حضرت سید حکیم 
عحمد عبوب عالم شاہ صاحب قادریرح تھے؛ اور آپ کے والد ماجد حضرت شاہ محمد 
داؤد صاحب جو فیض آباد میں شاھی طہیب تھے۔ ۰۸ء میں آپ کا مسستقل 
قیام پھلواری میں. ہواء پھلواری عظیم آباد پٹنہ سۓ ملحق ایک قدیم اور 
مشہور سردم خیز بستی ھے؛ جس کی خاک سے ھر دور میں علماء و مشائخ 
اور شعراء پیدا ھوۓ رے ھیں(١)۔‏ 

شاہ سلیمان پھلوارویرح کا خاندان اسی پھلواروی کا ممتاز اھل علم و فضل 
گھرانا تھاء انہوں ۓ اسی سرزسین میں آنکھیں' کھولیں تھیں اور قمری حساب 
ہے پیدائش کا ہہینہ محرم تھاء وہ دسویں تاریخ دن گذار کر شب کو پیدا 
ھوٹے تھےء خالداتی روایات اور دینی ماعول کے سبب ان کی زندگ الام اور 
ملک وملت کی سر بلندی تشت وفف ھوچک تھی؛ جہاد سلی کی لگن ان کو ور 
میں ملی تھی ند : 
جائع فخصت: 

رر علفم, دیع ٤‏ اعلاو اردو بای او عرفی باندالی' ابر شعر 7 ا 
تق و فلیلۃ' ۔افر تاریخ او عمرالیات .نیز طب جدید و قدیم وف نار لیم ٠‏ 


جس اسلینائییڈے نے لے ٦‏ ویو کے 
او ا ہی اد لھا دی سر ےک می تھی عو ےہ 
7 








رن : 

نتون هي .رین .حاصل::کئے تھے ۔ اوں اس دوی کہ اثله فن. اور اریاب:,کمال 
نے حاصل .کی تھے شیوخ . حدیث۔ کی: تعداد تقریباً۔.ساٹھ ے(+)ء علومء باطنی 
کی تعلیم و تریبت 'بھی۔اپنے عہد کے باکمال ۔بزرگوں سے ہائی تھی۔ پہلے' ایٹے 
شُسر او: مرشد ظاطصر پھلوارویء پھر مولانا ۔فضل الرححان ۔کنچ ۰ سر ادآبادیوح 
اور آخر میں حضرت حَاجِیصاحب سہاجر مکی سے خلافت و اجازت پائی؛ مبھ 
میں جب حچ کے لئے مکہ مکرسہ گئے تو وہاں کائی عرصہ تک حاجی صاحب کی 


خدمت اقدس میں رعے؛ ٹشوی کے درس میں اشریک هوٹے؛ فیوش و برکات اور 





تؤجہات خصوصی سے سرفراز ھوے؛ اجازت و خلافت پائی؛' نیز احسان و توف 
کے ی غاد مامن و رعلیٰ بین ایز یریت نل رائم :مین ال کا آکاز 
شیوخ ہے حاصل: کئے تھے؛ اس طرح وہ علوم ظاہری اور باطنی دونوں لحاظ ہے 
جامعیت کے مالک تھے(م)۔ 
بە علم وعملء عالے ے مثالٰ ۔ى بہصدق واصفاء؛فرد ۓ اشتباہ 
سحرالبیان خطیب : 

وہ اپنی ے مثال خطابت اور روح پرور وعظ و تقریر کے اعتبار سے سارے 

رما میں یگانڈ عصر تھے اپنے عہد کے عبقری؛ اور ابفهٴ روزکار سمجھے 
جاے.تھے؛ ان کی سحرالبیانی اور شعله نوائی ضرب المثل تھی۔ بات بات پر 
کوئی نشتر کی طرح چھیتا ھوا شعر؛ پھر مثنوی کے سوز و گداز اور ترلم؛ ک 
وجد آفرینی اس پر مزید ھوتیء سامعین وعظ ساتے تھے سر دھنتے تھےء روے 
. تھے؛ تڑہتے تھے اور اپنے گفٹار و کردار کا حانبہ کر تھے دل سیٹوں میں 
پکھلے ھوئے ہوۓ تھے فکر و خیال, ک صورتیں. لکھری ھوئی ھوتی تھیںء 
۱ اوہ و مین یا باۓ مین کوئی دیر لد لک یلاہ جا ا 


1 .-. 






و“ حعاوف اع کڑھ جیلالی ہو ہہ -. 7 
۸۰۔ غمس 'المعارفہ ص مہبم مجموعہ مکاتیب از شاہ غلام حماین پھااروی'کاا اس پھاخوارزی ۔ 


۔۶۔ 


2 سم 


خی :کی زگیٹ کیا رای .الہ گے ء< او ”چتدیں ید اخلاق سور کوزود. 
وعلاناؤ .]ذکورمزک٥‏ جلسوں ہیں:علماذ بھی خویث تھے خرابھ و بشائخ' کن 
جزیے: تھے اجدت' وہَسنت ہین عرے تن پجعت پسند..بھنی ھونے تھے( مجواسأا _ 
وعوام سبھی۔ھونے تھۓ؛ الغرفی ادرد۔ و شوق .و اثر ؤ گداز از رؤحالیٰت .کی 
دولت-سبھی. یکساں سمیٹتے تھے ہرکت جع حدن قوف 
اپیا::گھر پنالیتی تھی(١)‏ ۔ 
قبله شاہَیمان صاحب‌رح اپنے لۓےٴ انداز بیان اتناٴ سادہٰ اوٗر الوکھا اختیار 
کرۓ تھے' کہ آدنی 'متائر عوثے بغیر نھیں رہ سکتا ۔تفٰاء تدلائل نو براعین کے 
پٹٹاروں کےٴ عوض چند سادہٴ اففاظ میں جو باتیں انھوںے ایک جلے میں 
کہیں وہ ایسی ہیں کہ ھمیشہ کے لۓ سامع کے ذھہن و فکر پر مرتسم ھوکز 
رہ جائیں ۔ ۱ 

ڈور الفاظ, میں شا سلیمان .پھلزاروی رح صاحب ایک وسیع النظر عالم؛ 
رون ضمیر درویش خداسستء اور مقندر رەنمائے. ملت بزرگ ھی. نہیں . تھے 
بلکہ 'ماھر تعلیم کی حیثیت سے بھی ان کا مقام بلند تھا علیگڑھ یولیوپیٹی: 
ندوہہ اسلامیہ کالج پشاوره شسرالہدیل پٹنہء طبیة وھاجیہ کالج لکھنو؛ تکمیل 
العلوم کانپوں اسلامیہ ,.کالج لاہورں انجمن حمایت اسلام لاھورں وغیرھم کتنے 
چھوٹے بڑے مدارس دینیء اسکولوں اور کالجوں کے قیام و استحکام میں شریک 
دخیل رےء علمی درسکاھوں اور تعلیمی اداروں نیز فلاحی انجمٹوں ےٴ گبریٰ 
دلچسی لتے رھ(م)۔ ۱ 
کو ٰ 





٭ مخلیی سا 7 7 صدق ن لکھٹی, ایی دی آیر روزتابہ ھن چدیے۔ گلکٹتہ ج۵ 
تر خخ آں : ٭ وف 900110 7 7 : : 
حایس ارد ت ستیع راحب۔٠‏ ےا وا ا کی : و - ٦ "٢ ٠‏ 





وم 
قرہ اك نت بھٹواروی وف ات دیر کے قام نہاد: زرؤںہ 
صولیوب: اور مشائخ زادوں کی اصلاح کی فکزر بھی شروع ھی نہ لاحق اتھی۔ 
آپ :کی ذات گرامی)پجائے. خود ایک اداؤ طریقت اور درػکاہ تصوف و اسان 
تھی۔ لصف صبی سے تھی, زیادہ عرصہ تک :اٹھوں.: اے ملک و.ملت کی خدست 
میں مہ تن سرگرم و مصروقت:واكرِض٘ل9 یہ بتا دیا که ایک سرخیل تصوف 
اور ایک اىام طریقت اور اھل نظر ی زندگی کیسی اور کیا ھولی چاھئے۔ 
ان کی تعلیم ”محبتء؛ تھی اور ان کی تھریک_!!اجنتہ۔ بھی سبب تھا کہ هر 
مکتب فکر کے لوگوں؛ قدیم و جدید میں یکساں مقبول و محثرم نیز مخدوم تھے 
ایر تختلف و متضاد عناصر کے دیبیان ان کی شخصیت ‏ مکز اتحاد 3 پکانگت 
تھی(١)۔‏ 

ىا حصل یه که آپ بقول عبادت بجز خدمت خلق نیست 

بہ تسبیح و سجادہٴ و دلق ئیست 

کا اعلول مصداق تھے باربار اٹھوں ۓ یه کت ذھن نشین اور دل نشین کراۓ 
نو ای سی مور وت ا 
عر کہ خدمت کرذ او خدوم شد 





ہر کہ خود را دید او حروم شد !ٴ 


3 


وفات“: 


حضرت شام سلیمان صاحب نے ,ہم شی م۹وع کو جمعہ کے دن 
صبج کی نماز کے وقت رحلت فرمائی اثالقہ و انااليه راجمون ۔ ان کی ساری. زندگی 
ایک نمویہ تھی تام علباء کے لئے بھی اور صوفباء کے لئے بھی۔ انھوں ۓ 
ترک دای کبھں۔ نہیں کیا۔ رمبالیت سے بہت دور رھہ عام. نان :خدا سے 





۰- ماحثابه حقائق ٹکھٹو موم ھ الرضوان (عری) لکھٹو روب عھ۔ 0.- کی 
١‏ ۔. عقاله : ”اقبال اور شاہ سلیمان پھلواروی؛ء مإخنام ربخ ۔کراچی؛ ازسید حسن کے 


سض 


کید کر ۔کبھی: شرف فراع خر و کی نے لو و اک 
عادات و معمولات مبارکه میں تکلف تھا مه ہی اتصنع ‏ عیع مہارک+:ہیں 
تقشف اور زھد کا شائبہء :ہر خورد و کلاں ہے ۔خندہ پیشالی ہے بلنے۔ چھوٹوں 
کو ہمیشہ آگر, بڑھاۓ گلتگو اور خطوں ہیں جاہجا تخاطب کا الداز ایسا تھا 
کہ جسے بڑے آدمی کو نخاطب کر رعے ھوںء حضرت شاء صاحب جتنے بڑے 
عالم؛ جتنے بڑے عارف اور جتنے بڑے دینی؛ سیاسی اور روحائی مقتدر راہنما 
تھے؛ اننے می سادہ مزاجء قلندرہرشرب؛ ے لوث دے لفسء خلیق و دردمندہ 
اور زندہ دل بزرگ تھے ۔ 


نظر بلندہ و سخن دلنواز و جاں پرسوڑ۔ 
یہی ھے رخت سفر میر کارواں کے لے 
ارثادات ”ملفوظات؛ سکاتیب کی روشنی میں : 
'زندہ ہلی مردہ شیر سے بہتر ے؛؛ 


' ”پیری و مریدی بععنول مملوک و مالک کہیں نہیں لکھی؛ عوام 
سمجھتے ہیں کہ سرید نۓ اپنے آپ کو پیر کے ہاتھ بیچ ڈالا ے؛ یہ باتیں 
کتاب واسنت کے موائق ہیی :ہیں جیٰ کے قبقبة قدرت میں ہم ہیں اسی نے 
ھم جاں بازوں کو خرید کیا ے؛؛۔ 


تو اے عزیز ! حقیقت یه کہ حافظ و انی رح ش کسی فعررے معلول و 
مطائتَ یا ظاھرآیات 'قرآلی و احادیك ہ ۓےکوئی لکنہ یا لطیفة 'پیداکرنا عقائق و معارف 
نہیں حقائی ومفارف وہ ہیں جو سیرالی انقہ اورَمیرفی اللہ میں مدرکات خوۓ ہیں 78 ۔ 

انکر گزاری کی عمل عووت جس سے کہ بیس پر خدا کا کر عو ٦‏ 
اس ىے بندوں پر کرم کرے۔ اور شکر کزاری کی ہدوت است بلائے اعت 
لے مرور تی َ7 


َ 8 4 پیم ام 





‌٭ 


ات :'جورکوں کا جاٹھ چوینا ستحب لئے بیکے ,مجالمیقہ .ےا بھی ' رسو لکزم 
صازیلقہ عليهہ مم کا ہاتھ بلکہ قدنم سبارکت تھی چونا غء اوڑ:حضرتم خنررد 
کا::ھُاٹھ حضرت ابوعبینذ جن ااجراح ےۓ چوىا تھاء اؤر غضرت خَل .بے اپنے چا 
خضرت خاس‌ وط کا ات نچوباءء _.(شمس المعار : ص توم ”صاحبوادة شاہ 
غٹلام جستین پھلراردیرح) نے ما ٰ 
دا "آئیز الموتین لی ابن اہی ات سُلام اللہ علیہ ۓ فریا ےہ و 

ہنر آور حکمت سمندر ے؛ علماء غنز کے کناوے گھومتے رھتےٴ میں ) حکماء 
و فلاسفہ بیچ سندر میں غخوطے کھاۓ رهتے ھیں اور غارفین مزے سے نجاتَ 
کک کشنیوں میں سیر کرۓے پھرۓ ہیںء؛ ایضل(ص ۔ ١٢۹‏ مکتوب بنام شاہ 
عزیز فریدی رح ۔) 

”سالک کو سلوک کے دوەیان جو ادراکات ہونے میں ہ .چار طرح ایۓ 

ہیں ۔ رویت: معاملہء واقعهء مکاشفه ۔ 


)١(‏ ریت : ا کو کہتے میں چو کہری ند ہیں رات نیا 
ہوۓے ہیں ۔ ۱ ۱ 

)6 اور معامله : اوہ ہے جو بین الٹوم و ایتظِ دیکھا جاتا ے ۔ .اور 

(م) واقعه ہے کہ اود اث کی شف ہی جو ےر خی 
ہے ہق مسا دیکھا جائے .1 


(م)_ مکشفە : .لے کہ جو ے شغل ادکار و اتغال ہے خودی 
۔واقع جو اور اس میں دیکھا جائے۔ الہام اس کے ماوراء ہے (ایضا سے٥‏ 
مکتوب بنام عبدالغفور بنگلوری) ۔ 


اجار یو یں اھ نے وڈ کے 


تقید و تبصرہ۔ سس" 

تاب : پاکشتان کی نظرباتی بیادیں۔ " 

مصنف : ڈاکٹر وحید قریشی صدر شعبہ اردو اورینٹل کالج لاھور۔ 

0 ایمپوریم؛ لاھور۔ ۔ 

صفحات : م ۱ قیمت پندرہ رع۔ ۱ 

ےت رت اطع طرع کی 'قیاس آرائیاں 
کی جارھی ھیں ۔ بعض لوگوں کی یہ رائے ے کہ نظریہ پاکستان سرے سے ھی 
غلط تھا۔ جب کہ ایک گروہ تحریک پاکستان کو اپنے منشاء کے مطابق ڈھال 
کر اسی مذھبیء ثتائقی اور تہذبی بنیادیں حُتم کردینا چاتا ے ۔ تو دوسرا 
گروہ آۓ والے خطرات ے آنکھ موند کر اپنی من میں مگن ہے ۔ ایسے وقت 
میں جناب ڈاکٹر وحید قریشی صاحب نۓ تحریک پاکستان کے موضوع پر 
قلم اٹھایا ے۔--- ۱ 

زیر تبصرہ کتاب ”'پاکستان ک ان بنیادیں؛؛ چھ ابواب؛ ایک 
دیباچہ اور ایک ضمیعہ پر مشتمل ہے ۔ اس کتاب میں ڈاکٹر قریشی ےۓ اس 
اس کا جائزہ پیش کیا ھے کہ تحریک پاکستان کیسے اور کب پیدا ھوئی۔ 
ایے کن کن سراحل ہے گذرنا پڑا۔ اس تحریک کے بارے میں الگریزوں ک 
پالیسی کیا رھی؛ هندو ذھنیت کیسے سوج رھی تھی۔ اور مسلمان کس طرح 
گروھوں میں تقسیم تھے۔ اور پھر ان میں کس طرح ہے احساس آزادی کی شج 
روشن حوئی۔ چنانچہ ڈاکٹر صاحب نے اپنی کتاب کے باب ””نظریاتی, بنیادیں 
اور قائداعظمءء میں تاریخی دلائل .و شواہد سے یہ ثابت کیا ہے که سلبان 
چب قاتج کی حیثیت سے غندوستان میں داخل هوئے تھے انھین امی وقت ہے 
یه اساس تھا, کہ ہندوستان میں دو بڑی قوںیں آآباد ھیں . ۔ ایک عم ایز 
دومف: عسَلعان ۔ بجی نظریہ حر دب میں اسلدائیں کو حدوؤں کی لاعف 








کا احساس دلاتا رہاہ جی کی وجہ نے نسلان, ا:7 بس نتم 7 سکے۔ 
ایر ایک دن اپتا الگ ملک رای مات موکے۔ 
قرار داد پاکستان یا قرار داد لاعوز کا بُهَی زیر و فقوت امیں بہلن 
تنصیل نے ذکر کیا گیا ھے ۔ ۱ 2.200 
جہاں ت ککتاب کی ترتیب کا تخلق ھے ۔ اس سلسا 0-9 
چند باتیں کھٹکتی ھیں نی طف فا معیف کی توہ رف ہت 
تاکە آیندہ طباعت میں اس کمی کو پورا کردیا<جائرا: 
(ر) پہلا باب ””نکری اور سماجی بنیادیں؛؛ بہت اہم موضوغ نے ۔ لیکن کتاب 


میں اس موضوع ے پورا انصاف نہیں کیا گیاء اس لئے ماری رائے میں اس 


باب میں مزید ٹھوس چیزیں لاۓ کی ضرورت حسوس ہوتی ے ۔ 

کتاب کی طباعت میں بھی بعض غلطیاں رہ گئی ہیں جو پروف پڑھنے میں 
تساھل کا لتیجهة ہیں ۔ ص ہم اور مم پر ایک طویل انگریزی عبارت 
نقل کرۓے کے بعد فاضل معبنف لکھتے ہیں ”'خط کشیدہ جملوں میں پپہلا 
جمله مسلم اکثریت . ... ٤‏ لیکن ساری انگریزی عبارت یں کہیں بھی 
خط نہیں کھینچا گیا۔ : ٘ 

اسی طرح ایک عبارت ملاحظه ھو ”'قرار داد لاھور کے روح کی يہ پہلی 


_ خلاف ورڑی تھی رص :.م) ڈاکٹر قریشی صاحب ادیب اور فاضل معننف 


سے يہ سمکن نہیں کہ وہ لفظ ویح کو مذکر استعمال کریں :جب کہ یہ لنظ 
اردو میں۔ بالاتفاق مونٹ غے ۔ ۱ 
طباعت بھی کوئی عمدہ نہیں ہے ۔ تاھم سرورق سبز رلگ اوز و لئ 
دی الگریزی آور اردوحین هوۓ کی وجہ ہے اپنی طرف توجہ ڈول 'کرَالیتا ہے ۔ 
' بھرحال یھ تاب مطالعة کے قابل ار مقلوماك الد ۓے ات 


7ھ ولوں مباڑک پا کے شع ٠‏ ہیں ۔ و فَْ 


00م ۳ 
کن 
و شی تا دے 


۱ میں کی 7 5 7٠‏ 
پت اص : ۳ مر لق نا سام ۹ بس لع ٠‏ ُ اق مد اھ ما بی : 
موق ہڈا . 
ستاوگ ۳ل اعیار: 7 رنافکار“ ما رتا 
کے و ات و و کان و ۰ : و 0ف 
اود ٭ 5 : ۲ وٹ یں 2 2 ای اعد 

نا کر ٌ 


ادارۂ تحلیقات وم ان ۱ ۱ 
گذشتہ ماہ اسیک کی مشہور اجقماعی و اتی انظیم ایشیا فاؤنڈیشن 
کی ٹرسٹی مسز !یوان کوپں ۓ اإدارہ تمقیقات اسلامی کا معائنه کیا ۔ ایشیا فاؤنڈیشن 
ےۓے اپنے علمی مد سے ادارہ کے پریس کے قیام میں بڑی بدد دي تھی؛ ى 
مسز ایوإن کوپر کو پاکستان آ کر ادارہ اور اس کے پریس کو دیکھنے کی , 
بڑی خواھش تھی ۔ وہ اپنے شوھر جناب جان کوپر کے ھمراہ جو اسیک سج 
کے رکن بھی ہیں ادارہ میں تشریف لائیں ۔ انھوں ۓ خوشی مسرت اور حیرت 
کے ملے جلے جڈذبات کے ساتھ ادارہ کے پریس؛ کتب خانهة اوز دوسرے ٴشعبؤں 
کا معاثلة کیا اور ادارہ کی کار کردگی ہے اور خصوصیت کے ساتھ کب خالہ نے 
لہایت متاثر عوئیں ۔ اس موقع پر وزارت قائوٹ کے سیکریڑی جناب حمد' افضل 
چیمە بھی سوجود تھے ۔ ۱ 
پاکستان کے معروف ڈاکٹر عبدالخالق لائی جو جامعہ ملبوون 
(آمٹریلیا) ہیں شعبہ علوم اسلامیہ کے سربراہ اور آسٹریلیا میں ملسلمالوں' کے . 
تبلیغی کاموں کے لگراں هیں' اس ماہ ۔ادارہ میں تشریف لائے آپ نے چا روز 
یہاں قیام فرمایا اور اپنے قیام کے دوران میں ٴ ادارہ کا تفصیلی معائنه کیا۔ 
آپ نے ارکان ادارہ کی ایک خصوصی تقریب میں تقریر کرۓ ہوئے' آکریانا 
ہیں انلام۔اورمسلمانوں کی حالتء وعاں کے تبلیغنی عسائل 'او ان کے حل کے 
لئے بختاف اکوشٹوں ۔اور:متعلقہ قوو سو کا اقظریر کب بعد تقزر نق. 
تل سوالاھ ر۔ جرس اس سے" عرنیع × زی یت ف2 ضط 
و ید بی .88ت ہت ۱ پک کا 











ہم 
وہ تحقیقات سای سے.تین. ازکان: ڈاکٹر عیدائریسن' فا وال: .جیا 
عم نی آود جب او :یز ایق انم م آباد کے بختلف 
تعلینی اداروں ہے وابستہ ھوگئے ہیں ۔ اس موقعد پر ارکان ادارہ کہ طرف ہے 
اپنے تینوں راقاء کے اعزاز میں ایک الوداعی دعوت دی گئی ۔ اس موتع ار رکن 
ادارہ سولاگا عبدالرحمن طاعر سورتی اور اداوٴ سے ڈاٹڈکٹر جناب ٴڈاکٹر ابدالوآد 
خالنے ہوتا ۓ جاۓ والے. رفقاء کی جدآئی پر اپنے جذبات -اور ان کے بہٹر جگہ 
جاۓ پر اظہار مسرت کیا ۔ بعد میں تیتوں اسغغات مو اعاہ کی منتخب مطبوعات 


٦ 


کاایک ایک سیت بھی یادکار دیا گیا ۔ .: ا ا 


برطانیه : 
. ۱ برطالیه اور آئرلینڈ کی اسلامی تنظیموں کے وفاق ے ایک اجنماع 
ہیں فلسطین کے موضوع پر ایک مباحثہ کا اھتمام کیا۔ اس اجتعاع میں 
تس ے ےک 
سی جناب سالمعزیز تھے جو. میلس اسلامی؛ یوریپ کے سیکریٹری جنرل 
میں بب نے اس تقریب کا اتتاع کرے ہوئے سئلہ لین کی تاریخ 
سیاسی اور دیٹی اھمیت پر رفشنی ڈا ی ۔ تقریب کے دوسرے مقررین ۓے اس امس 
خاص زور دیا کہ فلسطین کا سئل یرف عربوں کا ساللہ نہیں ہے بلکہ یہ 
دیتا پھر کے مسلعالوں کا شٹرک مسئله ےماری دیٹا وت سای 
کرھی اس کا کوئی حل پیداکرسکتے ہیں۔ 


سرااک ٤‏ ۔ 


. برطائیہ وف عواف اور وھاں . کہ شاھی: خلدات, کا لوک جس 
نے پیک عو قبل اسلاو قبو کرک سعزادکبا کی دا :عیب ےت شادئٰ:کرل 
تھی کیا تےث کم میرےقبول. اسلام :کی ؤجھ :دین اسلام مین طہازت کا.اءلفٰ 


ور اس کا آحکمت پالفہ ور اس کی آمائی وت سوا 


ست-ج 


۵ ھد نی - 
و فک و با یک و رھ ٢ے‏ ےہ وی سو وی سا سی ٠‏ رو 
اص میں اک پر مود ے۱ خر کے ول کات ری مہ فی بج 


ہہ کی و 


اہ ائویدوڑ اور “کیا قامہرے فو رو اید عیدا دہ وضو 
وامدانسائیٰ“'عدایثت' تس جو قطزث ' الہ ان : مہ مطابقت زکھتیے۔۔ شبڑندی: ئک ۱ 
دوچت: ککیہا: کہ تج کو 'ائید: سے کہ“ عالم۔ اسلام“آئندد چل- کر تاریخ : السالیٰ 
بین ایک :ار“ پھز اپتا:'دھی' عظیم: الشان: کردار ادا کر گا جو اس ل-مافق ‏ 
میں *کیاٴ سے ۔ شہزادی لنۓے انگریز؛ ادیب اور مفکر برناوڈشا: کے اس قول سۓے بت 
اتفاق کیا کھ اب اسلام ھی مستقبل کا دین ے۔ اسلام کو سستقبل کا دییٔ 
بناۓ اور عالم اسلام کو اس کا سابقہ کردار ادا کرۓ کے لئے تیار .کرۓے کک 
جام شہزادی موصوفهہ ے پیرس ے ایک رساله 'امخبار اسلامی) . از 
کیا ھا 


مکہ تکرمہ : 
. جدید ترین مردم شماری کے مطابق اس وقت دلیا بھر ہیں سلبالوں کی 


تعداد (... م۹۸ ء؛ٍے) تہتر کروڑ انیس لاکھ چھیاسی ہزار ےے۔ دلہا 
کے ہم آزاد سمالک میں مسلمانوں کی آبادی , مو فیصد سے زائد ے ۔ 


گذشتہ دلنوں عالم اسلام. کے سستاز عالمء راہنما اور مفکر شیخ محمد امین 
الش:قیطی مکہ مکرمہ میں انتقال کرگئے۔ موصوف جابنعهہ اسلاميیه مدینه بنورہ 
میں, علوم دینیہ کے اساذ اور تفسیر اضواء الببان فی تفسیر القرآن کہ مصنف . 
تھے ۔ القہ تعالوٰ ان کو اعلول علبین میں جگہ دے ۔ آمین ! 
""" ۰ 


وق دلوں الجزائر کے ممقاز عالم از مٹکر علالله ناک بل ای ال 
کے نا موصوف قذیم :و جدید علوم کہ جايم تھے اور الام ار سلالوں کا ۱ 


و 


یی ای ناف اف چا رنڈ 3 ما ۔ آپ ي اع لے 





اوس رن یج فافرۂ این کی کی لت مر یں تا 
0 موچ کا ےب اتی تام کو یٹم کی وی کے متعاد لامتحا یم بن 
ام ول کرای تھا۔ ہو علزو می الینام الجدیل (کچٍ تعیر و کا بارڈ ہیں) 
چنہ:مھینشرقین ہک: "کاپناۓ؛ ے ہے معٹلق قاقت مہ ہب پعالم: الام کا لقطۂ إظ 
سر دوسریکتایں ۔ اه :تعالیٰ.سےجوم کو اعلول علین میں بجگ٭ ےہ 


علی خزین : 
کات چان مد 


کت وت بن محمد رسای انقرث الدباغ 7 کتاب اتغام الانمان 
فی معرفة اھل القیروان قاھرہ میں شائع ہوگٹی ھھ ۔ 





کرام 
ای 





+۔ برصغیر کے شہرۂ آفاق حقق شیخ عمد اعلی فاروقی تھانوی (مّوفی )6٥٠٦۸‏ 
بی :کاب کشاف اصطلاحات الفٹون ڈاکٹر لطفی عبدالبدیع کی تقییٰ کے ساتھ 
افرہ مین شائم خورعی ہے۔ اس سلسلےٴ کی تیسری جلد گذشتہٴ دنوں ٹاھزہ نۓ 
اع ہوئی ےا۔ ٔ1" 
ہو علامہ سبوطی کی طبقات الحفاظ بھی تقاہوہ میں. زیر طیع سے ۔ اس کی تمحقیق 
ٹین قدیم مخخطوطات کی مدد سے ڈاکٹر علی محبعد عمر یۓ کی ےن 
لہ پرؤقیسز غبدالعظیم الدیب ۓ امام غزال یل (ہتوفی ۰.ھ) کے' استاذ 
.امام الحررین الجوپنی'ٴ کی مشنوز اٹصنیب اکتاب البرھان فی الفقہ اعول. .کی 
متیق مکمل کر ہے۔ اب نیہ کتاب مر کی مجاس اعلى برائے الال شور 
١‏ ' کے و آعلام جع ھورھی ھے ۔ وم مس اف امام انرم سے 
و کپ پر ئیف ف تل رو ا ا مت وین 


اتپ کک ا سا پا جن 


جو سم 7 نے 





مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی 


١۔‏ کتب 
بیروی مسالک کےلۓے پاکستان کے لئے 
:11آ ٠5‏ ۷ج ا3/۰1 >[5[800] از ڈاکٹر فضلالرحمان ۱۵/٠١٠‏ ۰ء 
1۷ ۲ہ ۱ مہہ“ -00381 از مظہرالدین صدیقی .۔/ھ؛ ١/۰‏ 
5ا۸۲ ٠٢‏ ٠٤ہ‏ ۳ ۷ امہ ہ ا۶5 ١٤؛‏ :۰1ھ 
از پروفیسر جارج این عطیءع ۱۵/٠۰۰‏ ۲/۰ 
9 110131 1421'8 مہ1 
از ڈاکٹر چد صغیر حسن‌معصومی ۱۸/۰۰۰ لن 
۵٥0‏ دہ ٥٥ا02‏ ۰۱٥ندع‏ ۸ ٢٠٠۱٠۰۰٢۰٤ھ‏ 
از پروفسر نکولاس ریشرہ میکائیل مارمورا ۱۵/۰۰۰ ۰/۰ 
آ۵ ا10 1۱5 ٤٠۰‏ اا٥‏ ھنادص۷۸/( ۱ہ ؛جہہہہ٥0‏ 
از مظہرالدین صدیقی 0/۰ ہ٠‏ 
>6 ۶٤ہ‏ ختّ 0:۷۶٥‏ زا٥53‏ ۲5۰_' ۱ 
130۲1506٥‏ از ڈاکٹر احمد حسن ۸۸ہ ١/۰‏ 
>اص1:13 آدصمنادھ+::11 ١طا]‏ ۶ہ ٭جہال٭٠٥۶۲۱۷‏ 
٭ 00 مرتبه : ڈاکٹر ایم ۔ اےخان ۰ھ/ ۰ 
مجموعہ قوائین اسلام حصہ ال (اردو) از تنزیل‌الرحمن ایڈوکیٹ - ۵/٠‏ 
اب حم دوم ایضا ایضا - ۸۰/ھ۲ 
ایض حصہ سوم ایضاً ایضاً - ۰ٰ۲ 
ایض حصہ چہارم ایضاً ابضاً 2 ۲/۰ 
تقویم تاریخ (اردو) ازمولاناعہدالقدوس عاشمی - ۸/۰ 
اجماع اور باب اجتہاد (اردو) ازرکمال احمد فاروقی بار ایٹ لا ۔ کو 
رسائل القشیریہ (عربی من مع اردو ترجمہ) از ابوالقاسم عہا۔الکریم 
القشیری - ۳/۰ 
اصول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی : ٭۰/٭ 
امام شافعی کی کتاب الرسالۃ (اردو) از مولانا امجد علی , ۰ ا۱۳ 
امام فخر الدین رازی کی کتاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایڈٹ از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی َ‫ ١/۰‏ 
امام ابو عییدکی کتاب الاموال حصم اول (اردو) ترجمە و دیباچه 
از مولانا عبدالرحمن طاہر سورٹی : ۰ھ 
ایضاً ایضاً حصەدوم ایض ایض : ۰ء0" 
نظام عدل گستری (اردو) از عبدالحفیظ صدیقی - ۰ 
رسالە قشیریه (اردو) از ڈاکٹر پیر مد حسن : ۰۰ 
2 ]ہ 1۵۰۹ ۷ ا:٥٣‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی - ۲۰۰ 
دواےٗ شافی (اردو) امام مد ترجمە مولانا مد اسمعیلگودھروی مرحوم - 0 
اخعلاف الفقھاء از ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی - إ۳ 
تفسیر ماتریدی ایضاً :- ۴/۰ 
نظام زکواۃ اور جدید معاشی مسائل از چد یومفگورایه -۔ .داہه 
٭0:ہ01۷ 1٢ 0٥‏ ۷۸0:117 ۲۸۰" از کے ۔ این احمد ۔ ۷٠ہ‏ 
منفزا ہب(٦۲‏ ھ15 ۲ہ ٤‏ طجہە-ط]_ آدہ اہ ۔ط٦_‏ 
از قمرالدین خان - ۲/۰۰ 
کتاب معدن الجواھر فی تاریخ البصرۃ والجزائر از ڈاکٹر حمید اللہ جح 
۔ کتب زیر طباعت 
"۲٥۷‏ اذناددہء ۶۱١٠-۴‏ ہ) ٥و‏ ّصدادء:5 ٤ص٥‏ ٥۹ا:1‏ از مچد رشید یروز 


59 3 :۱۲۸۷۵ 30۷۵:3 ٭ ط۲" 1( 500031 ٤ہ‏ ام ہ٥‏ 16ا از *د یوسف گورابہ 
الکندی و آراؤہ الفلسفیة از ڈاکٹر عبد الرحمان شاہ وی 


9۷74] ١ر‏ صا حاہا 4 .ں۷ وڈ 


سور ۷۸7۸78۔0۔ط×1۴٢۲‏ 


15۲.۸۸۵١: ۶۶۶۸۸۲۱۲ ۱1571117٤ 
+ہ۔ زسائل‎ ۱ ۱ 


ن سٹھم اور دسمہ ہیں ضاع ہوےے چہہا 


ا/0 


سلاے جم 


سراۓ یا کمتاں _. مراے یعروں ہا کساں - قبمت فی یی 
8 0 7 ش 2 ٠‏ 
اسلایک اسذبر ا 'تکرمرق : پ2 ہپوید ‏ م نے یس ٠‏ زا سی 
ے ڈامر ے لئ ہپس 
۵ ژار 
: مع ' مع 


آئں, اساب الاصلامہم 
ماجنامهھ 


فگرونطر (اردئخ کہ : ' 
0-2۰7 ےھ ٭ ث پس 


7 
٠ ٦‏ 
اں رسای لی امام سابل سے بی لے سرح رہ 
١ 2 7 ٦‏ ۰ 
ڈانٹو ور جو سای شراب اور سر اسات می دا جسبى ار لے 
7 - ۹ ' 
سکیس کے ے 


قوئی اید کہہے 
محقوے مسا وص ایر کریا 


حو معااتب ب خر هي ہیی بااھرں پبصابے ہو یم 


سد ' 


جہ۔ تشرح لمیشن فروجت مطموعات 
(ا) کتب 


خمر کی سوں ‏ اجسی ' تسفورڈ پویورسٹی ۓے پاس 


5 ‫َ ٠ْ ٢ 
زالفم) سو ے پخاری تب گراری مضوعات ]گل‎ 
ے' حم پلسل اوو سوسرر اح ان کو فی مرجھ ءال سرح ے ٹمسس دبا حاتا ے۔‎ 
سے ھا‎ 
ہد ہہ ہے لو سی‎ ٠ کے جو‎ 
ےب ۔ لیصدیی‎ ً 7 ۱ 
7 ۰ ۰٠ 
و ْ : ام قرصہی‎ 
۰ 7 31. 
ے یم ھو نو قچہ ٭لصددہی‎ 


7 
گی کے 
نوٹتبج. پر 'رٗر نے ھمراہ پجس 

.- نج رہ فک : 
ن -_ :. 


روب ر 


(س) ممام لاآپرنرنوں؟ یہ ہی 


:' 7 
(۸) رسائل 
(الف؛ کمام لاپربرنوں۱مدہی اداروں اور داء تو بر بصد اور 
(ب) امام ۔گسرر؛ ۔یدٹرر اور ایحشوں دو چالیس دہ لمیدس دبا جااے ۔ اس کم 
غلاوه جو پبار اوز !بحنٹس ٹسی رسائمه 7 دو سوا ے زائد 'کپیاں فروخت کریں کی 
انہیں چلیس ی تجدؤے یٹالیس قیصد کے حمانہ ے تمیشن دناجاۓ گا ۔ 
جملہ خط وکنابت کے لیے رجوع فرمالیے 


عر ٹولیشن منیجر ‏ پوسٹ کس لمبر یئ ر ۔ الام آباد ۔ (پاکستان) 








جرلن ۶۱۹۰۵ 






ہی یی 






کاایں ہا 
.اوھ .۱ 


._ لات 


ڈاکڑعیرالواعد بے وا 
ٹوا مکی ادارۂ خشعات اسلای ۔ اسلا مآبار 


مدیر 


ڈالڑشرن ان اصلاق 





راخ تی ات سے لی ماوزا تا زززی انز رکے لیے ور نی ہ ےکر وہ ان قام افکاردآدا۔ سے اہ ےئ 
کڑ یہر مارک نر ضام نمیم نک ہوں- نکی ہوا یور مدع لگا رحصضات پ ام 7 


ال رد اشاعت : اوار ء خفنقات اسلائی. لج کس م٥٠٠٠‏ : الا ماد 


طائع و ناش ر: روفسرتخ مو حاج ‏ سرڑی ادار ات سای ء اسر مآ ر‌ 
مطع : الاک رر نشی شو لی رس اسا مآاد 


ہس ۴ 
۔ماهنامہ کپ رولظ اسلا مآیاد 


ْ جارک الاوْل ۱۳۹۵ھ ن بن ۵ء۱۹ء ۱ 





مشکوللت 
نظطزات .۔ ۰ ں0 ض0 عارگد ۱ے 
اقال دا کرات ...ٹیل ضالتویا سس 


مرارکت اوررا ۔٭ ٠‏ ۰ بر ویر لوسفت گوراے ۰ 
احیاۓعلخ ورسیانں . ٠.‏ پ ینف مم مرڈونٹادڈ ہی 
اقیا لکانظامم لم و تو پروٹیر رشع الین ہا می ۹ء 


پا مکی مادیت او انال نصورب میا کوک الپ .ہے 
ا ٠‏ رم ئم : جناب نژوت صولت) 

امورعااصدام. .۔ ‏ گگودیغادی ۸ءء 

تعارف وتصرہ : ۱ 20 

دعوتا رواں ,0)0 

ق الٹیب ۱ ٠ ٠‏ ڑا ڑگ مض زصأحصرفق 


"۔۔ 


ئک 


سس( اس تتھارد ےت سے 


َ تغل رضائغخوی ےم رف ھادارۃ تحخیقات اسلا یٰاسل مآباد 
روضفریي وس کرای . ڈئرکڑعلا ایی مرا وقاف باب لاہ 
بروف یی کمن وزفاروڈ : گورینن ٹکا سج کور 

س. یر وغیررضع ازاییہ فی : گورتخن کا ؛ سمگردپا 

۵.جناب ثروت صولت ‏ د: شاا ناظ مآیاد کراچ 

ہ۔ گُورائدرغاذی فیکوادارۃ بات اسدای؛ اسلا مآباد 
ےڈا ڑحتصضصوفحدوی . برونسرادارة تخقیحات اسلاگ؛اسلا/آیار 


زظلرلت 


لوزن کا یلا ما دسج لن م نذا ا اپریل اوران یکامشیکشارہ بلٍ لگا 
تا ہع نی شا تو کہحقایلہ یا سکیعنقامت ددچی رگ اس بھی زبادد ارڈ 
آتاموا وف اچم کردٗ کیااک عاص ماظن انی سے لہ اس کے مطالعہ سے مار من ٹروئےبہوں گے 
جو نکاءآزہ ارہ وق تآ پک کھوں یں ہوا انڈا ءال 

سرت ال زی تیاریازحالات می سکم :ہم ہیارک ردگی سے با لکل مع نج 
ہا رس زین مس سے الن یےخحصییتار ےکا تص اوریی سافن اس کے لے وقت درکار 
ھا. سال مم کم ا کمچ ماک مات تا سن تی ٠یئ‏ کو ال کر یپ کے 
کی صورت بن سک3 ہھاری ا سحقر ام لا دوش کوک عا م ماخ ےج طویاپسنرڈیایا اود ' 
شف درا نشی ا کی خیاعنی ےج پاررے دفی شی تق ہے . رسا لک منگ ہرامہ 
حباری ہے ۔تحسیئ اوردبارکیاریکےخقطو طکیل باردوحول و ربھہں ماس مارکا حا فْرلقِو. 





کا ضارہ سد ایشا مب اس نمارےکے سائ ک لونک بارھو جلد 
۱ کل ہی ٠جو‏ لاق سے ماد ی یل رونا ہگ گی چچعل اک سا لکیکارگزاریکاجاہ لاج _ 
ْ تی اکنا الا تک نام تر ناس درتگے با دج دا اس رعایت کو 
اٹ کا دنر سید رہ بک پیشا پزنا ایی میں یر الن یکر ۱ 
منرت پا تال شاپ ور سب اي ۔ 


- 


سے 


کرنٰ(قمتنقیجی ںآنٹپچپا/عا یئ باسشر اے 
پپن ناک .ارد وکی دا اتی مائپ سے سد مو سض یٰ فاات :ران اودعا محر 
کزدقیان اسیو ماذئں ۔خکرونظری ہس ادارہ دہ اہن أرد ناریو نتعلیق میں 
جیا نے اما مک ےگا. 
اس کپ ےکر ونکا صرورق یع دی کردباگیا ےھ 2./ 
عباق چہ ہک کی تی دی وب سوب ترک نہ جج طباع تی یک اس تد دددلدہ 
مہو کک یس اق گی سس گنس ہویب ہا ا تی وش یآ سانکسھ مات ہے ان 
تحوب ت تی ات آسان نس ہوئی. امرورٹ ہک دہ تی یک ارے میا ےاظرا ایا 
خیال ہے :ہس ١‏ سکےءما ضنے سے یپوگ ۔ - 





یرم اتا لک تب سے (تبا لہ ہاں ہروا کا ولط(گ دی روایت ہے وت 
سرت مکی وسر پل معردفیات نے اد رتو کے ےکم لت مز دی تلافای مانا تکیہ صن سے 
رومضائن اس ٹیا رسے می ںام ما بےھیں۔ 





داترلی ورماریق سح یلک رق مکرتعالا تکاساحابے اہ لِ نے پت دہ بب جیب 
ان حالاتکا متا ان ےک لغ یھ سے زہارہکزد وگ تک ساہیر ھہوجا ایا .عزورت 
ےکم اق ہام تم کو یتو ںک سبابِ کو گر دی دا ارک تڑٹی زیم تن 
ال رے ہں۔ خر نات مان سس ملا مامت تام کمانوں 
کیا مگ نرہ اس ککھلاد دع ریان رفحاتی اورےحیا ی+تط(شاعت: یسب اوھ 
کویادہ یار ہکن اورتووتصا رك خامٹکگودےکتہوجرج+٤‏ ہلا ہللاب 

روز فک می محائنمین سےگرتاری ےک دہ مامال رامتٹوں سے ہہ ٹک یہہ متوعات ہہ 
گمیرموورمنات ےٗ ردب زج صوم ہپ اس۶ اتک گب 
ماش یکا اص وعہ ےکر اذ کنل سے ہہ ٹ گن جار رہم اوزٰاص/ جا 


اوراری 


ران اس مو سے ےہہہ کر را مارک نہد یکا نا ہھ ریس 
کے ام جک ےرک یکیاس۔ امھ و یدارک ےک لے ہیں لیا رکون را سد لمات 
وو رق نی ا لامک زیارہ سے زیابدد عائمکریا مک می مارکا اص لاس چے. اسلای قاط 
ور دق نات سے درف رو ٹا مرا مز وا کے بی 
ہار مکی ز :رگ یکواص رن حائیں .یل ھی مموت چپ ھوٹنرمات کی یک مات ہن ان سے 
اہ ازہ اماک مار یعاگیا ہے. 

ماگل ۃ سیت بدا سک نام2 تی تحلات اسلام اوباکتتان یش ا نکاروكفل 
کی ج کی خمبپ بورقوخبت مب اورنّهافت۔خْہباورتہإن۔ ۔علاقَاق اض او رتکڑی 
تی اسلام ورعقا علَعآفضِں .اتنام نت ول تمام لڑگوں کے دیات با اضیاز 
ہا درا زتعدعات‌استوا رن کین شر اص رام : پاکستان میس اما مآ ہچ انیںک6ا 
بورسا می تکے لئ ے مل یلو بزوظیہ۔ 


سچر 
ا نے 4 
ٴَ 


ال کے مدکی کےا ارد رو کو سے یساکع کاو بی 11 د تما مرف تا 
کے سان کو بچھٹھاوا ان کے ضا س بح یلام نک نک یکشسٹ کرت رہےے ۔ا نکی ڑہ رگ 7 
یں اکس ضٹ ی کر یں بھی اٹھوں ےش نکوا نا رہیر اگ یدسا روگ 
ڈدیعہان مسا ل وع لکیا وک ٹل ۷۲ را من تھا مکی ابر رازی ےمان نیھوں 
سچھان ےکی سی کی .ہرگ لف شھبوں کے بالدے میں اٹوں ےک جا کھ 
ھا درا ساسل میں جع تمارک پچ ہا نکوانی شا کا اد دش و مخلیقات کے ژرلجر 
حدم ا ۔آ یی رمک اٹھو نے ا ما ا بلانے ‏ ےم نک جا رکا رکھایوں وہ شا ئا 
کا مقصدھرف ش ارک بالفاظ رگ رت گر باسا زی نہیں سخ تھے بنکہ شی ان زنک 
مک اپنا پنیا پان ہکا ہمت ادن تن ٹر رک تھا ۔ ا کا چھ ینعی ل تہ ۔ ر 

ا۶ یجصزولٹ |ڑ پیہری 

آ تک ری ان پر ام رپ رگا طرج ظا رگدکگیا ماک ایم ے انہپ رگ سے ہت 
سے اسرار رو رافشا۸کردییٹھ ہی - یہام رارانتھوں نے وزتا فقن ا تو مکوائ شاعری اور 
بات ول کے ز یلعا مک ۔ز گل ےآ زی مم یںبیچربرنیال رسیم 
ہیملا فوں میں ان کے لو گی دورل“دانامے راغ" پیا ہوگا یا نہیں چنا چا عالت 
گان الفا ظ مر میں با نکرنے ہیں ۔: 

درف ازآیر کر ما یز 8حم ف ےجا زکید ما ید 
اسر لے مگآردصطے نز رظ 


ےا کرو چب راد ۰ 


۵ 
ایا گا تکپوری اب اض ماق لآرف بے لئے دامائے مز نان 
یں پھر رم لے نے سے تر گا کہا کی بات لی ںکاما 7ہ سیگ 
بد“ چناکچرآ خی دنت میں ند سے یہ اکر یک راکید وا کم ےر ےکر ہر 
دا ماہے راز ٹا کورف اسر کت سے نار طکرسے پک اس کی آواز میں 
د لگا زی عطا مرا ملاک اسر پا ق 7 بے د لکیگہایجوں می ںآ تر سے کیو ں رت ران 
کےممروں لو کا ۲م یکل کی نے ارتا ےِ اگیم لےراز۔: ۱ 
از ف آیرآن را ا ے باڑے ابا ٹرلے رلگراٹے 
7 انان رائ کسر 7 کی ا کے نے موااے 
شال ےت نت تو 2 
سادا سونزوسازر یم مبارک رسود یجول یکا یٹ ھا ۔ دہ درونٹی می بھیخو دک سداطیان ا 
سے اذہ ددلت من رنہ کی یہ رو ا کو مر مقام رسالت سے خولیرنمیب ۳ 
ءچن انچ ددا سک ین اکن ف ان الفاظ می کے میں ٣۳‏ 
مر این سو انی بی مےتف امھ ار رقست 
تو کسی از ردویئ من کمردل دریر م ن کلت 
ان ککھنزیفت ول مخت کی پولنزل سوا ضز ےک مار 
کاموں گید نان اک زین کآ لی ےک بے او اه ال الله اور 
رسسول الہ کے دسر سے عاصل پا 001 پک ہیں ہے ۔: 
ہن رق فتد زا الله رر مھ رھ گیا ا نے نھد اک دی ھلیا)۔ 
جا چنا تیر تال خرمائے یں ۔ ۱ 
کر مگ اور ر نت ۱ فدہ لاا بآ ورراشت ۱ 
نوانک پگ مات خمڈمیوامائت۔۔۔ 
ند یا" لیخ یآوا رہ جادیرمام* اف ہوں یا رھ 
اھر ارل بک ای۷ تا نال زس ارمفان ا ز اتا 


۳ئ" 





۱ " ے۶ _ 
۱ مت مک نل ا و زج شر ددم گ میں 
4 ود یراو زی رت ےا ھھ چ ا وی رز ےکرا سےن رت جارزگا ۵ لجںکورواۓٴ 
3 رقوت زی ہیں ود ککاتعی قزسیٹھ رثت ت دہاگ سنرپ یں/ ہیں 
جا ےچ ےمم ا چا ربنٹ تن ےم م یھی ں اورد درا ول عو وعانا ری 
خررشنای خوزگرتی اود اظتادی اتال کے پنیا دی ا خدا مہ ہے دورما ھیں۔ 
کسی نا دالوا ٹج سےآزاربو ایت کیک زار کاد و 
پچ کے یمن ران تعار اتی ےآ پ اپنا چا اک 
تو تد ایی ںک رآ قبدل ما انف یگ 
یی دیاا پ راگ راگ زنس میں 72 2 ہے ہی یاں 9020 
اقبالی نےکما ممراپنی فو مک ینودی ہیارک ےک لکوشت لکی اور ام صکزستتفل یرجھایا 
کرد کی پیدیٹ راودا کوٹ کی د بنا ہا ول فرش ہے ۔حسس سے اپ فماواد 
صلاعیت ںکر ب اکا دنہ سے انتا السا یک مال ےیک میا اس نے 
تقیقح ز ناد الا در دہ اس زسیِ پرفلیڈق دا نے ۷ ستحوع قریپ ا ۔ دنم یت خوری 
گرا ا سی تک ےنتا فباوؤ ںار ا نک ویج دینا ادا نگ یکماححق مقر ناک رزاسے“ 
اتبال ےنت ختضڈ کین قوف ںکیئیزدند ہے .ان کیہاں‌نتصبیات ٠‏ 


ود کااظمہار درا سک یکشو نما ے۔ ۱ 
یہ سے مقص رگردض روزگار کرئیرک نود یھ پہ بد آ ار ۲ 
ا نود اکرش رق“ وو رٹل اخقیارک بت ہے : 


قہ ون ئن فور از رکندر ‏ مسج بای رانگوحص رکند 
ود کو پہدری رع ب یدارک لے کے لئے ضردری ہے کر متا ایب لو تنا بی سد 
تحلیقکیم ےوران میں آبزدگ٤‏ ہی) بدوبر پا حرف ہر کے گے 
کےا راز جب اہ ی عام رک ےلرک اد ۔! ۱ کن 


[۸ 


ملا رع اڑ ڑ فڈواسثک مارداضل را ناڑا ۱ 


ہے ۔ ۱ 
مزدگی دنت شید (ست 7 اس٣‏ آو وآ رز برشیۂ اسٹ 
مار می اض زار ۳ : اڑخا آیژزر ٣‏ تہ ام 3 
'آ یلص عددجہدہ ینف داز زرگی ہی فان حیات بے ۔انسا نک دک ی کات ای 
کی مرکت اورشنأننشی ہے ورنز ا شی ا دریردہ السا ن می نکیا ری ہے ۔ ا با تک اتال 
ٹیخوب صورقی سے موہ دی اک نٹ کہا وا میں ۔: 
اگرمیردم مگ یتم ٠‏ 
روز نیدی قی مک و سے دقت دہ ا جا مل تکی ردرت ہدیچ ہیں نر 
ان کےغخال مر رت ںو ےگا م 27 مر جبگل :را می یے وہای 
چپ کین دا کے بی ردہا نا دڈ تا تی رگن 
درمائم ر مر سے ےتا نہیں موس ہے دای ای داد ای . 
فرداکیررز مت احصصرام مل تلز ازاد مل یا نفام 
فردما رب جاخت رم تاس ٹف ب ہر اہ دا گال( ملّتد‌است 
اتال نے ججہاں افو مکش سے رنو ھا بج نو فکیمنض اف یا نک ؛ 
ترصرورسال تک رسش مت بنابا ء ہا الا ی ہریت اوراسلای ساوا کا ناسل دیاءن 
نی کخریت ابا نکی ان ہے یک لا نکی شرآن یہ ےک ددم راف سے سے 
نہیں کت :کس خرن کے سامئے ا لک اگ دای نہیں وت ۔ہ 
ماس ار امسلان بن ڈنیست بٹگ رگن رت الف میمت 
ایر اصلوئی مسا وات کے اصعول بیا کے بوت ےفرماے ڈی کہ دن اسم میں با 
آزا دنین ہی کین ہآ کاخ ن لام ے(یاد ور نہی بنا ٹر نکےن دی ک خلا مہو 
ما م نشی ہو با پو اننس ۰ دا میں طہوں بد با رقر پٹ سب خدا کے نے 
ا اورائ لک نیل نب بمل رٹ ۔ ۱ َ 
ڈڑڈا جہ می برومسیاإ کیا 
عبشسل کتراز اجار میست خوش نگ سا دسزیی ٠٠‏ 


۸ھ 


: تر یندا غکاخلن كاتطف بر رہ 7 
کے پر سے ہیں گا شر عت سے اچا ا سے ۷اا مہا رکیا ہے چنا تہ چہاں ہگماں رش 
دہ ئن مطمائن ادرممگ لی کے یا سے میں | عیالات مگ یے بج دہا ں لٹ ن اورکارل 
ماکسس کے (ذکا یھ مسر ہکیاہے ۔ ای ریت جہاں سلطلنت ہب رییٹ اد ریا مارک پاچ 
راۓےدی ے ہاں(ضمالیت کے با میں7 مد یڑما ےک زررست سیا یئ اتقشاری 
اد فلسغیا ےحخ بک مے کہ تک اے عیالا تا اظپارکیاہے ۔ دو کو خدا کے فور یہی 
کہ ےو ا1ا کے (ککا ر خغدا پراظ ار مر تکرا کے ہیں ادکارل ا اص۷ بھی ںین شہوں 
گی ز انان الف می مار کرات ہیں ۔ 
ہی کی وج ے عیب ۔ میس تچ دکین دٹیڈٹل داررکتا سے 
و ویودی نذھگردہ ٹج رر ک کا روز رباب نک ہے اس کےننوں سے ارتار 
یر ےا ماد ٭ ال زی زیو ےکر ہے جج بای بے قما ات مار 
آ ھکر نگ یت ےکس یلکن وک طرف اش دلاکرکے ابلی سک ز بان سے پیکہلولۓے 
پیک اگرا ہیس رظ مکوک ی(نظا سےکطرہ ہے تردہ اسلوم ہے نکر مضتآلیت 7 
ک پٹ را سسکنے پیٹ ےکر نراک ہگرد٢8ے‏ نین گار شختمف ]ضف ہر 
گی پکزفف کر تا مرا سے بے حم دک فاستریں جا بک ڈآزد 
جا نماچیں پرٹ ماع ایام سہ زرلیت را نہیں اسسلوم ہے 
اگاط ب القلاپ رہل اعد ٹا شار ہکرت بر ےرم تھیں۔ر 
دو نا لبنح گردیدہ تی امرف ل[“ آىر رون 
آں لظائم نر مہ مم زرہ است یٹ یٹ بررنگک عال مخردہ است 
کردہام ا فریٹفاائٹ می لا د٤ین‏ :ود میں ء لاہ 
کراووشر الا ٴ با مر مھرکسنر راسرے الا" تار 
اتا لکو یقن ےک ایک دنع درگ اس حتیقت سس ہہ 7 
وت ق مھا ےگ ۔: س۳ 


۹ے 





آ1 یٹ رززیکراززودریمبتون فلیف ىا زی اتبارآردزدن 
ا کیہ وہ اس طری کر نے ہیک صرت“ لا حا تک نکیل ہیں ہد تی .(فأکہھ 
کنحزی بک لن “لا “لین نف" خروری ہے لین ایک لے عال ہحیرف اق میق مشبت 
انلم بی سے پ رسکی ہے ۔: 
ددمقاعالانیا سسابحالتفں نمعڑی الگ یرام دک نات 
لی و الا سازد ہگ ان 72 ے اشباتٹ مک اسان 
نوا ٹر کا ہام دتئے ببرمے ابی ال یدک اف انار ہکرت ہیں آنتا پٹ 
دددارہ وع بلڑگا درا کی شب بآ متتم ہیا ےگی۔ یک گے ناسک لئے امن وراحت کا 
پنام و ےگ ادددرپ سکیل یم سے زنماک نجات تچ گا ۔: 
بابدکرد اے اتوامم نشرتی بازذ دوش گاشد ایام مسشسرق 
ریش انقوب ؟ مد پر شش . ش تاختا بآم ھ پیر 
آ٥‏ اڑا نک دا 


مث 


ردج رق اتل ا ریر جا رر تغل سی را پر 


۸- 
آ ین او آ ہز افیٹ لاری إو 


‫ 


۱ ھڑارعٹ اورىا 


روس تکوراےم 


۱ 7 انس آادی اورذ ران پل دارم ںآوازن؛مشدمعان ک۷ا مغ 
تالا بط اهعتا بس تی لے سا دز اوک دک داد 
سب کپملوا اروالسا نک رو ڑگ " رزتاسیاھ “رد ےک رتا پرادای اھر 
وسحتا داگرری > انان میداس ڑکا نات مض رسسم ماق السوات وماق الد جیا 
کاحیذہہ دا کے ان کیسبع ویعرنعن دیعو اتسافی تصرف می لان ےکى(ت تزع لان واۃنخوا 
مو لاس کرو انافضل رروزی) 


ا روڈ نع بیدادارکی مکی تےکامعامطر مات من ےکا ابحم تین مار 
زا پیاوادا اود ہے۔ ین زرائع پراوار رک وخائق کنا تک علکیت 7 5 ر‌ 
در ےک راس تزاعی من نھکم تر کے لعل ردہاء" للل مأ فی اشصوات دمآ اکا رض * 


جک ہآ سا اد جوا یپ سب ائنرکاہے۔ 


روز یکے زتوں* اتواتھا “سے استفار ےکاطریقکارضل 
زر نت راوا ری ماوات لے ٠‏ 
رت ت رص ہے. لے اس م اکس 


طر ع لکیاک تام النسالز کو ا ستغادسے مہیں مسا دی ور نشرک کی دا" 'سوا؛ دلسامائین“ ماہ 





لے القرآن ۔ ر تعن کہ ال ۰ ۵۔ 
القرآان ۔ ۳ : 2 الثرآن۔ ئ۳ ۲۸۲ 
فو ا آں۔ ٠٠۱‏ 


۱ ۱ ے 
چے نشج نوا یں لئے یی رممائٹ سا کا یا رکا عتورت بے روس لال 
سان ری رع پیک یس رات بابک شی تجانے لام طو رب وضاحت 
اق" الریجال تصیپ ممااکنیوٰ لن سیب سمااکشگ* روک اعد 
اس یںجِ رداص اطررتر ںک ل2 حصبھ ١س‏ یں خطجرودگاکی۔اضاو‌مرت 
سیکا میں ترک رکاپ دہ ودای خحمنت ےک اک“ یں فان ماس 
زس پےانا نک لن بیج زس ےکاا.. بد 
ر۶ نے اک زیچان ص سیت نات 
کپ یس ات ای کے مض 
کس کیاچے نوادلہ تضوبمسکہءعی ہس یلق" اش نے رزق ررولت )یی 
جع لعل بنعضلت رگ بے۔ ا سآقاوت یں امرگ یقاسنا چیا بے /جرلْلَپلٰ 
طوریٍدعذەدہون گیا فی وا ت کا نشکار ہوکرخوہ ربکا یبر کے اہل ےرا نعزریات 
ٰ کات ناگدرا ما نہ تا نے وارھلاعیتوں سے نراڑا ہو ذاموالەم 
حق للسات وا .001 ککاؤ می ماج رو مکاح ے۔ ان نعلییٴت ے 
زا ٹکو ں سے زعبتوں میانتو ین دی سسوالات ان رن لگےکہ ا کما فی میں ےکنا حرج 
ريٴاورنا اگ رکھیں۔ تقر تے امس مادی می يایب اصوٹ بات تادی چپه ٠ٍلِيعُلونكمأذا‏ 
نذقوت قل الحط آپ سے ایت زی بکلیا زپاگرس کیہ دی ےکرعتناعز وت سے انت 
سای اود ارا ما می اج یم کم لت کت 
کماؤ می کا6 زک رےضرصا قکآیکایں اقب پیار ہا ا۔اس الطلا بے ڑھا 


ہ جب 


وت ت2 کہ ان ک5 





صلاعیّوں‌یں‌کتا و تک تحدمت 








۶ 7 2 سے 
لہ القرآی ۔ ك٣‏ ۳ کے الژاث ۔ مین پ٦‏ 
٠ ۱ ۸‏ 


مہ الوآئی۔ ۱۷ : ئے الفرآن۔ ۷ف 


کے الا راے۔ × ورڈ 


ٹرونڑےا 
کڑس کیدتو ئاء ذرم یا تر تسوپ نوم 
سے دافقّع م ٦ا‏ سآیتی ىہا گی گی جکہرریامتردکرچامممزق 
واققادی حالات کے هٍع فی رگ ہنیاریحزرریا ت )انی نک چاہ ےک باصداجت 
فلد پچ زا نمزِرتگ اگ ٠ں‏ :ومک جیای مزر تک کالتاہزگک۔ 


75 رامش اکا اسیو ےوقت ۷٣یس‏ 
2 لا دہایت سُیصال ضرم راے داراہ زہ یکوی سا ضے رھاءجوباتاکھلتا 


ج/جپ :نلمانمزورت رت کا رانسا نک وت کاخ اصعل ہوگا روم تا اامزویت 

کا یکیو ںی ےگا فان نے اس کا جواب رباب تک قزیمت تلے اکم ص لاعت 
مظاک ہہ ا می سے دہ پرآی یکا جواب دہ سے .ح و تحخفص ضر ضرت سے ٹاوائزکلموں 
ِ برای صداحیتو ںکوعنا مکر ےگا ا اکا موں بر فنکرنے ید سابل برتگاء اسی ذیت 
سے سزاما تح زا را ےک. ”ریا مع والیصی والَموٰاد کل زولئیگ کان عزد ما 
کان یھ بویرول ا سب زصادحویتوں پک بارمے یں یق ا زمرہیں ہگ ۱ 


صلاحیآ اّ کت سے ؛نما ںکولجاوراماا دکل ہ٠‏ اور 
سل ھا وی ای زی کا ستود ے پاگ۔ 


ترآن نے الیی انسافز ںکی تل" ای ( لا مکی '' با صلاحیت اماثت دا کے الفاظظ سے 
کچ تن مات سے یرلیگ ڈائمزمضھد یک ادائی کہ وقت ای تام صسییوں 
کوم ید ار لا ضِ اواب حنت رضقت شقن لک ا یںحب دوسرو ںکو ضر کے مں 
توائییا خاص نیت کے سا ج کرت * امن بانن کٹ لص ترتع سے اینا 
قئ اک نے ج یہت وبا وف زکامظاہ کیہ اصان جا تس اوررز گا فی / کا 


گے القرڑی۔ َ> مین گے الفرآی۔ ۰۰۰۸۹۱ ۔ 
گ3 الفرانی۔ ١٤‏ نع 
کا ا ۶۴ ۷۷۵ 


کے 

خیال مل یں لا کڑیاگل,اپ یکا سے مت 
تسچ ڈددداس زع کی ا دای کمیعلہ مد ا کی خی کلام گا رپ تہ" وص 
تنفقوت الا تام یح مرلہ لہ و جک اس طارح کہہے ۂ الک خوش زی 
کے ھک ردگے۔ ون اصص بات بھی ابان رک کہ حركا مال نے او رما ری سے 
دیزی کے حتف کیا وەضان ہوواق ے' ا تطاو! صدتاکم بالن مال“ 
اما ا مان جاک اورمگارے كرضا لغ کرو۔ ۱ 

رآ ولمات رن مم نظام 


, پت مرح لئ رو 
معزودومعیبت زد ہیر فی برزاری مج روم ادٹعیبت ند ہکر 


باصلاحیت لو ںکیکا ڈ میں یکرت وت ا ہکا عزت لغ سکم رقرار رک دک ا رکال خانت 
تاے او راس اک دضاحت جو ےک با صلاحیت انا نک زان راھزورت تصاؤ 
مریم وکح یحنی<قق ارہ کت ات رقت5]/ نیعت ا سخ صکو 
اج تاب کامعحق مایا ہج اسان جا ہے ضرا / اسان ضلیت با 
بج ابیاراے ٠‏ ۷یتبعوں مااننقرامناو۷اذیلھم احبرھمعند زلم 
زا نٹ کا۱ حبان نات یں اود نیٹ یہ ای لک ںکاا جا نکد کیک پا فرط را اور 
ج وگ اس سح یک ولوٹائے وقت معزوروگروم اوراعیبت زدہ براصا بے ڑب اور 
یصماڈررماگلینبپ تی ابںكکاؤ روالد“ ۷طلراستاٹم 
بالات دالاڈی “ اصائػ ماک اور لعایف دس ےکراب کا ضالع مکرو۔ 

کے مہ حون این نائماد برورت تگاق میں رومرو ںگاعقتا لبّس 
دکھاوا يہ صریہاے نا او راخ رشنا الف“ موگو ںکدکھاو ےکے ل‌یااعمان 
رن نددا زیت دی لن استقعا لا ےہ ایک ایی ناوت چان ےشکا _ 


گے انھکی۔ پر نمی گے ای٢‏ مم 
کے لے برای 0 لے الوڑی۔ صصو! 
سر . 1ء" 7 ۱ ۱ 7 





۱و 

0 +۷9۳ < موی سیےریچے ہے ا 
تعارز کر اح تا گی کا ۴ح ہرعاھ“ فٹل کل ص'واں حليه تر( 

ناابہ واطا ناکم صلّد* سر شاد مر یکا سی چر بنظرڑی مض 
ہاو راف پر زورکاخیینہ ہز کراےصاکرڈڑلل۔ اسلام ے فا قک ہا رفلوص یھت ے 
شگخیشنودیگححضی کر راہ ےےے۔ ایک ز خر رش هب داقع با ےتشببر د وی 
سے "پیا اگرزو رکامیۂ رس ےتووہ وه روگنا مل لاۓے دوگ رح إوترا لی ہوکواگِ ے7 
بھی سرب زواداب رہے ۔”ومقل الزین‌متنتون(مو!! الھم ابتغامرفات اللّہد 
تشتامن انضھ مکش حنة بد بٰوۃ اصابھاوا٣ط‏ قاتے إکلھا ضعفین 
نان سم یصبچاددابل نعل ' جولوگ افش رکشت دی اص لکزےے کے او نیت 
سے ا مال کرت مم انہک مشا ایک مان کی سی بے جدادیی شگہ رداق پوحبب اس معز 
سے تنا حصیل لائے او راک رمیرز ہے ت یوار یکن ہو۔ 

قآی اتکی زس زداتح پدادار اشک عبت ہی ضسر مان میں سولت پا 
رن کم ان راف سے استفاد ےکی دو ریت ہیاک یک انیس سب کے لئے مضترک قرار 
دی ٠‏ ایت ں میں ناوت س بی حکمت راگ یک مآ بج وموزور وحروم لوگو ںکيکقالت ؟ 
باصداحیت گوں ڑا جا ا اوراس کت تکوز ش7ر روا ما او دا ٦ف‏ زی کی ادا ام 
پڑگو ں کے لے روحایق تس ادرائں کی تو شنور یکا ذرلع, بٔایا اورفوڑوزوگگرو وم لوگوں 
کی عمزت لض سکی مار یکو حوظ رکھاء اىس طرح ایک پل متا زا معاس نر ےک یشک ک لے 





اد اصول سے یلت مس )ختصمال سے اک ہو۔ 
۰- . ۷ اسلاع نے جہاں عدل والصان اف 
قایےنظاماند متاح زی مک مغاس رکا امنیصال نۓ معائتی نظا مکوتقات مکیادہاں 





قای ناما نظا مک مغاس مکی نناز پک اوران کے ا ستتبصال کے لئے مو اق لاج تک ۔ 





کت الق رع ۔ ۳ : با ۱ لس الئرآں ۔ ٢‏ شع تی 


>۰ ۰ 

ت سخ نظامبچِد نا پیادا رہتا+ ف اماک ڑآباوکرسڑظٰم 
جالیقھ جھے ٠اس‏ مے ذاع پداآراب کل گیآارمیاوادے متقام یک اپ 
نائںیرےوُحترقطگ۔ ٠<‏ تک 

زما قد سز اذرتمنعت وَحّارت سب سے پا ے 
نیع او رسنعت وقیارت | زراع پیاوارزرے +ں ٠اک‏ زین اک نت ارایتراگل 
ری۔ زرالع اع پادا رکا لیت یں لے رراع سے یذ مفاسر بیدا ہے 3ر ان تے 
اب تقصیبں سے با نکیا ے۔ صنعت ارت مظن بیشت واج ںکا | زاب ہو ا 
ےا بی درک کات ہیں خاصرطورسحنت تق رک . 

7 نے مصتت وحیارت می بدا وق ول مفاس کٹا نیک اوران 
سو داودرہا کے لئ اک وا مع اصطلاح "ربا کت 
سا7 لوہ کس ری رشود) اق رہگیابے ؛ لس ےچھوڑرو۔ ربا نیا اتا چک 
امارہ اس مات سے گا یہ اییان باراوررہاگورومتمنا رکَورےتراردا اورکم داز 
ایانبال رکا عقرہ ور ہو اںکنخ مومتیٴ تورا ا رڑدداود اراس ہکن 
تو تا راودا کے ول ےجنگ ٌ۔ تار ہوعاھ 07 مُاڈلواعخرب 





می ادلّه کو لد 4 
.رای تھرلت لیے ؟ٌ الربالفات ۶ عادَ حا ضرف 
7تس * رباہ رس قلیل یاکڑازائرہ یا لع ع وکنا ہي جومالدار وکنا پہرارلیٹال 
و ریا ےیہک ردرے کرک عرورت منرے وع کے عد یں حاص لکریا ہی سے امہ خخواہ ۔اواسط 
مل میں اما ےک صورت میں پر خواہ ا لواسطہ جیما با راورال الا ححت تک اخصال 
کیاشکل مین بزہ زی کہا ےگاا۔علاوہ لاس رنا بن اق سای ومعا ےلین رت 





کے نڑژں۔ رر سے سس مع ےْ 
گا یں سس ویر ٠‏ شللہ ؛'. و ائلشد زالارب والعلوم۔ ۰ 


ہے عم ریس با ا 
یس ڈے دادرارق کرت می كت 
ت' ا رای اورریراریکا اخصاٰ ظا پیا ہا ۔اسلامہے 
اسنظام ہے تب 2یت اریشت اورخابر تک اصطلاعات ےگ ۔ 
۱ کخع رت صصل اش علیہ قزلھرنے زم ناک رئا ا نان مرن سح فا ان التنیصل اللہ 
عليه وسلمتھ یع نکرل(طزارء > 

بک اور وقع برا سک وضاحت اوں فتاف: ھک پا ٹکرک نٹ پورےما ہےر 
رکاش تک او میا ؤکرزراع تک لترے رے :مرا پدے+نقل 
پیاوارے؛ ۃجوتھاق پ؛ ط ا م رہ مق الہ با۵ ۔ و 

اہ رت سے ماںسے میں لے : تھی ول اللّہ صلى اللہ علیموسلم یز 
اسنعائبرچ قلت وما الملخامبرچ عازن بقالاع صحاف کو 
نول الیل ایی لھ نے حا ہریت سے م تع (یاباہے۔ راوی غحمزرت زبد,ب ٣ا‏ ہف 
حصاي رسول' سے پجھ! ما تکیا هب حعنرتزبد۔خجراب می ںہپ/ھخامیت ےہ ےکم 
یھ نمماق یا چونقافی پرادارکعیدل نی لو۔ 

ام زی ے ٹیا نان رمتا ری زی ح سام كی مامت نفک چ. ولغیعہ 
ابی ایند ال نمی ریل اڈ رصل ال علیہ سام ھی الا اتا جا 








تل ریم اعم نم کت رض مل رکالم ددچہ رامی طمصررع و 

صعربے ہم۔ ۱ 

2 گرب ! مل الینارہ؛ا س7 پناک : ای ر2× ال ڈاذ سز ری ۔ 

ٹَُ حافط اوج یھی می لھا زی توق ۵۸ کآپ الاعتبار؛ پبامتی :نر 
سم ب سر رصدعےٗ ۳۵[. ٭ 

زمام ا راو و او و طف سی ٭ یت , 


۱ڈ 0 
ولاقسة زا لا بڈۃ واارم نگ < -: ۱ 

حیں ال مات مرا عتقا رک ات کا جا مے خاش 
سد ین تا کا سب رجات ا ےگ کہ مھا راو عنطاع زمیز اس مج محر 
رمریۃم حروق ؿ اورگجی 1ر2 کم بی سا _ کول رٹ ن‌طارسلہ 
ان سب نے ڑغیداریادرمآردار ی(غلایٰ فتزی واج : 

اما الراؤسف یذ دزازعت کے میٹ امام اخ رکامشہ رفوی رط رح لف لکیاے: 
اذااعطی ال ول الرجل ارضأمزارعدہ بالنصت (والڈلث اوالراع اواعطی 
غنلا اوشحیٰمعاملتہ پالاصت یو سس سی 
ھناللہ باطد ٹل 
حیبہوئی حا ص زین دی یا ضباق او متضاقی برک کسی دومر ےت ےحخصس کو دے یا باکھجوزور 

دیج بھلیوںکے بانا کا مصامل ہآ یھی ا اس س ےکم و میتی ای برک ےت امام ابوحنبض عنبزالىصوت 
ہیں ریا باباکرے بج ےک ےسب اطل ہے ۔ 

مزاوجعت وجنا مر تک داصح مائعت ےنات ہو زا پدادالکاصرت امھ 
ونتےءجرحنگک ان ےخورا انت ماق کا ا کے امم ا زعرورت زیت ٢ز‏ نامائمرںت 
سر کت جص او زائرازعزوریت س ران ؛ ا شود کے قکوریاک ری کے بارے ہیں 
ان تھے رردالعذاب یستائی تچ" والڈییلنٹوں الذشب والفْضة دا 
بنفقوتھا فی سبیل (دلّےذبشرھےم اجتاب الم لوم کل عليھان نا جضنم 
نگوی بہماجِیأاهھم وجنوبھم وظھورھی هزاماکنزت لاَضکمفندترا 
ماکنج ترفن جولو وگ سوراجانی (صرا - ای مگ عمکرتے ہس اددا کوائش ری دہ دا 
وی زاس دہ دنگ وذا کنا دوج دن رہ زبال )روز اگ میں ۱ 


حاضبالات ح > سخ ص۷ اراپھل رانڈیا ہام ' 


ک‌ رم الم ) طیع بہت جرہ ۷ -- را 
ا نل ضیف ا ال لیم م ۳۵2ھ “رام ۔ مم ان ۹: ۵ۃ 


۸ے 
ر اوت و سے 
دی ےم رف لیلد یکا تا . س ہم کچ کرت تق اب ا از وککیھن . 
نت پارت ھی ودرا اودراراھنیات میں مزارعت دنا رتا کے متزارن ہو کات 
تک زا اش تی یل اٹ لی الشرعلی لمکا زان پے: ملم مینں امتابرۃ 
نلیا ذت جرب مں الله ورسولة ٭ ج وص ہابت سے با ز نے وہ الیاورا سکےءول 
سے ینگ کے ل2 تا ہو جا ےپ بی دی یچ اکر دہ اعددن جک پآ ے مود 
دداکااندیا ار :تھوٹڑے والو ںےعلا تک تھا' انان دم نفعلوافاذنوا جرب من اللّہ 
وسواے رسود ہر بط تعاس رس سے مگ لہا2 
سض یں می هزارنشت ومننارت رر لیا کے لخن ڑکا اطلا قکیاگی نظ ٠‏ 
اپ نگ کے مرباح ثکاغلاصہ برہے: ۔ 
رال؛ہ زا پیاوارمت اشک لیت بپ ۔. 
* الساف صلاصیشذں میں تفاوت اع آج وش یہ مک یکا لنکاسبب‌جے ۔ 
۰ مرا دادصداعیی الیک اا فدہژں؛ ات امانز کی ادائگ صلاعیب کیا )مال 
رم و قوف بے ۔ ۱ 
- مع رو رتض إصلاحیت اناب کال ہلوٹررات ت نس6 رکب 
ھ" ماصلاحی تک نامرا زع زور تکماف میگ ما ج دگرد می ٹک کا صد یئک اک 


خوضشوری کا حصول ہے۔ 
پ۲ ام لماش می ناوک اعصل سیب اراعنیات د۸ا کت تس 
صور(ر رد ا؛ ے۔ 


27001 الام مزاعطت مخت سوا امزاددڈیں‎ * ٠ 
را اداد‎ ۰ ۱۳٣۷ گ”امواردا نان اف زوالکر ا حبان سوژٗےسےمت احدب+‎ 
۱ َ تا اتانس : وےو‎ 
شا اط اص گیدانی,اسلائ مخاشیات حیددآبا روک اع ور رہ و‎ 


راو ہے ..٭ 
بے َ‫ 


- ٣ 
.ا صا ئےعلع اوران‎ 

ماک کی ما یی اورا مس ےفلسفہ سے اخوذد لان نے یما ہمت کر دیاہےہکرقردن دسعل یی 

مل پوں نے سا ض سے ام وںیں اگ راد رقدات امتمام دیں .حم ا ےر یات ٹن کے 
ائحات یی ض مل کے نیم اث ول یق مکح ت کے ادراضسا لف ہک ای رف 
را ما سم دیا سای انار رک ای لا انیم کا یک یلما خز ات 
کا لود رفا صکرتے بب ال بزنان کے با کقوں وک ا د میں نے روم اکھی ری ہر فنٹرونسا 
حعاص لکفتی او تخب کےےلیا راس پ ہنرو دن ے بی ںکہ لوا فی موم (ذوال لوان ود مت اکب ری کے 
ہیں رک طرنئھل وگ اور ندال پر سان اسم اب ایرپ سک 
آکےےت در نےان می :را ان مکش اویللار کے اک لومنا نامقصہ رہ ہی ےکی انی 
(نکاروملوم می لمافوں نے | ےتا تار ےد ریب وک ئْ ٣إ‏ رراغا پت سک اورکلاولں ' 
کیم مک ریو ںکا یو رپپ ہکوہ ارک نیہن با فیاد تیادہ کہا چو ں ہے النپلو مک 
ہا نہوں سے اخ ڈک کے اہ ورپ سک اس کرای ہتسب بر ادراگی ا ء۷ یبال ہے 
سکم فو نے افسا نی مو مک أ ھا چا ا آعرارل ورپ کو انی کے بعدیپ ےل مک۷ جانا - 
پڑا۔ اتب علماء پیا نکا یک تہ یہک یہ ےک ا جیا مم ےعلوںم کے ڈرو نم تاب نا اش 
ای فیس لیکشت رتا ا کے نیک ام یما مک در ماع بی 
ترگوں کے اع چس طتظین کے تقو ططسےمٹرومع پا ہے فر فی تفضرور پا ہا( ہے گ7 ۱ 
مفیع وخ قردن ول یکر بیپور ر ۰ع6ھم مود ) تسمار : : 


یں 


گے 
سس یڈست-ے 


رٹ اٹ بی اش اف تار 0۷1۷۱ موی ہو .2 ۱٠۶۷ء‏ وم ( 
کت تر مغ سد فا ک ا ات ےسیا 


یں اک شا رو نا کگڈینا بلط 20ن .کڈ 
کے ے ٹوا لک دیاک تردی ط مز یارلقا بد ربیل راد سوو رنب یلرٹ 
اشار چک کیا امس طر تن وع بک فزض وٹ ری پل با :کتابےلمش۷۱م 
وپ الام تب وت ایں خاسص ہاب پوت کا ا ہے -- 
ہکا یکرت لیے ہار ے نو یس ہی با بات لا سح گردی وا کا رنرںک 
عا مار بت ا دفو یترب امیر یں سلا نو ںا لح تر شمۂ را رف الف 
اوریٹیسہول بان کان داٹع بنا کی دن می یم ای اما ب دیعوام ل۷ پانما لٹ کر سے 
یں ین کے باعٹ اک مخ ون اسلام علویم ون وو رسائحس ینک رکا یئ لم فو ںکے 
نما مکر چیا پان ےک لکش لک رنےےیں۔ : 
امن لی زا تےللافو ںک یع می بہدباری کی ےو رہب نے ےخود ا مونٹرع 
پ ہدیا شرو نکہد یا ہے ادد ددم ری طریتہۂ رن مین مس کھی مجن نے تحص کب اے 
حققتپہن یک داء|خیا ر ہچ مجمب ے/ اب ا اونترن پر رانک ای لئ ری 
ہیس نماصامواد دگچھ تقر ود عم کے سلمنس افھار 7ا یح اد را یکا حلسف إِوخِقت 
لہ اٹ پریمالٹ' لکتا بک اددد تج مو لان عبدا لی رسائتکف ن ےکیا ہے یجان 
تھا دب نے 1۹۷۷ عرمی لاج رحے شا کیا ہی ۔ ماہ ٹپ راف ا ئفعت 
چو مو دکرفھیں: 
مك" مہرب سڑڑصھ : مت 
گھ نہ و ےدک ام اد گی :' ت-- 3 


ڈاک فلا ملا برق ؛ رپ ہا سم ےن کی کی لا ع مہو 
راہ یز 


ارانیکت 





وت نے ا ہر تق عم ےکم سے دی اسم سس و اس 
جز نی حست اتی زٴنا ف ٹن رط ہکمیں مس کرو زم مل تق اس مذاحوال د 
فرداف اہن کےکش طا و کر یک "اگ ٹل ہے۔ آون وش (.وہ ۱۰ع ۷ء 
گرا زڈذاؤ دد تا گی رومء)‌سےیا +ے نی صلی میں مرن عرب ب ےط وع اسلام 
۷ عا لگ رداق رونا پیا ادرک دیزی سا نکنیا ےگ رداضل اتاد ت کرت ر بے 
اک ورزمی لیا پا کیا وربا فا ہملماویں نز مدبپ :یس بی کیو م ونسدون کہ اثرات 
رع ہشام اون یرف لور یئک پھیلائے ان سےکیا تا رک مب ہوئے ۹ے ایک انگ نون 
پٹ لا لے اک الام ر لاخ أگیا جن نے نیا گنی ادرف ےحصرآژ: 
اوں نے الات رآ ین سیاسی :ظا خی معا رق ارہ یی ادار ےتا وی 
کے لور ی7 ا اک ایا ٹگادرک دا ای رے کرو رسلا نم مار فعنلد | وو ب 
جو طدرات انا دیں ا رکف مشت ٠اشا‏ ی٣‏ اررغ ہی فور ہے۔ ہمارہے ےه 
رد ری کم مارح فا می یشیب ایک مھت ہے یم ۷۴۳ اف سن سے بے 
می عالا تکوز یادہ سے نیادہ گی معورت ہی اجاگرککریں ادر اسے ایک وترادرففّال 
:3 مضہ لوپ کی ۔ 

محمقی نکلاکفییت نے الو سے نما رادر روعز ابر گی 
وت ڑے غڑے فک شش گی بت ان کے نے درک رد نز گا ذو ٠‏ النگی کا فەر کا 





ریوٹی _ۂٴٔ یں میرم فی سم مو نگ غدا تا (لائرز) ۱۹۷۵م 
ام رمصلاع الایشان دمترم) تا رر الدب ارات ا رپ (ؤند اثا یقت 
٢.‏ وا مہ وا لٹ رکا :)۶۱۹۱۲۷ 
سے مدٹیلتانکزب عق راہ فوئر 
نا را ھرام رای شپت : 
و زاب فا و سار کے وس ھت 


اؤہ 


چھ وک خرن می ٹچ نیس رت نم لہ :ایگ نظ رآ تی ہے اود وک ہ سپ کے 
جیا کلام یٹک ےپ لا وں نے اعت علومم ونون کے فیا 7 یاداستانش ہیان 
برتے ہی می تقائ نکبیشہ سے لے پردئ خففارہی ںی رکھا جا ما حوو وص اتضرکے 
ری کورٹین کے ان داہتاؤں رن تا ان رش نیا ل ونس افنکارکے 
سن ےکن بیشن ان لکیسٹوفرادد داریٹ لکول فکاتاب ار ترارش براؤالٹ 
نف ضا نیت کول با ن من عرب :فپ :کے ہق سسست کاب 
ابا سکا دیع مطائعضرد ری ہے۔ 
رن اص کرد رر ردے ۱۷ اک نہوم ہیک 07 ےت 
می باف یڈہ با ہوا مھا اود اں (ضما فی اتما رامک کیچ رکا دو دتدکیا ا کک جو زا 
اش مج ادرٹی نین کے طااع ےکر وگ ارہ کا شباد ت وو دب ےگ اس نذدرمی بی ل 
نی فراوا فی اونگ گی ات خلت و نیا ےکس او زسط میں دییھن یں نریں؟ کی یہب نک سلما نار 
فور نے راخ ورپ یم وطرفا نیس فروزاں ہی کیں دؤں نسا فی گزشت پا ناج کر 
بہات آرار دیا جا نار !اوک رانسانیکرای گنت بدا جانا را ۔حیرت بےک مغرب نےجب 
دٹامیں ای واشقمادییٹا رام لکیا رد ا ںکیٹوانشورروں نے قردن بط گی اریگی یف ہوم اد راس کہ 
خرافیاٴ یں دقر نکرآسر لڈالا اد ري٣‏ دی /بم ۶7گم دنز نل برزٹ إلہناوے 
اس سی می این موس سے اضا فہکیا پے تھا ہشکر کراب ا ںخلط پاپہگن ہی 
تخت ب ےکعاب ہوربی ہے اد رسلا نعلنوں قردن یلم یس اض (فھا رک مار اود 
اس یملف پ ۷مک نما نکیا جار با ے۔ اکریجحن میں ہمارےےسلة ایرپ ےک پرمان وا 
کی این کلف کےا ملا می امعول (ز رف رق بکریں او ا کی رشن میں قردن لا سے 








مل اب ار تی موم صواا کا ود یں لب شاک ماج 
کتاب نینم ہے اعد ول ں نکی ےی سدقا تک دی وربا انل 
کی نوا دسموییو ہشیت 


دموجے٭*٭ت 


جو نے 


پر امناسا سا 


مال کا مال رگ یل۔| سک "وھ (فید ببڑ72 می ےھ 
پر یسک کت |3030 

رون لو لاو نل وی( ۷۶۳(٣‏ ۔۷۱ج2)۶ 7- اوہہ :۵> مھ )نماد 
۵ء ۔-۔ -'ف۲ء) ا (وھین- ۳۴۲ )می با لنتب تیب ام می اقترا تما مکی اس نے 
بش ہقآ نان کید دش میلو سانش نکی ینا مدآ قزا "کی او لاس ماما میں لان نضلارنے 
مایاں ادرشا نما مات اتا یں ہبر تک موی نےےاس و کی "اریٹ من یں اتا لک راہ 
اخنارکی چا مز نمی زار ۓےلدا نیٹ شی نک تکائداری نے ا ایفررن ےڈ لک 
ےا ںی انثا رئ۷ فیا ا جا اپ ےک ماعضی کے زایا تی دجو ار کا۰س دکس و طوررےگلبر 
ِ گرلا ا ے اوسنا رگ سید وج ہ ےکوف خر 7 رکھی ساے یی دجرپ ےکینویجوٹی داقعات رش 
یم ١دق‏ ربا درو قیل و امتیہ ویر و اسلامی ار کنا یلوا ات نز ہگ 
لفن ماپ ےا مادازدرا ں زرل ررقا تلأطغیداتربا نک مہ اجب ' 
اسم ای ماس طاقت دق مین مےےا یو رقات اما نز طتآجرا تک 1 
اکر پٹ دیےک پش کر لاصو رسےزو ےہ سروف مس 
می کیاکی مل اف اد تریس ت رق می کوٹ ھت ین ویا ربکا ستحض بف ما نو نی واقعات گل 
فرتےپاض رسلا کور اش کا رج یاصروت پڑگا تج یپ کہ 
سیس ت مر رم سس سے 


-- 





ود سس زم 0ئضر ۵۷۸۵۲۰ ۱52م“ ود جم کا 


او فدہ عم ٣۵٣م‏ ی۸ ۔ ۵٢٥٥ای“‏ تر 
: یٹس ےکا ہیی وائخل ہے می ی1ص× م۷گیشنت دیلو فلنس 
رین برع دائہو ‏ ک ییجخت سا فو ں۷ نام نا ا ایا سے۔ 7 


سا ے 





غزض رسزلتق ہے کے ہے 
”غُظبویرپ نے ہیر ںکی ہرایواد اد ر اکسا تکاس ا لورپلی سر 


ے اح ۰ 


ھا یی نے لے ا کا اق نراک ایا دای اض 

وک گر نوز نون گر دی لاف کے لکل اوت نکوباذکدا 

خھرآاددیا اسیا ت دو خوف اٹ ہیں ج یپ تخب کے امک 
ممایٹبریپائٹ اود دی ے نے ابی شمانفوت ناک مجفڈ کل اه 
ہتسب فرب نشی نےے پیر تن یب کے ا کے بارےہی إدسے یں اب اع میں ےب 
سے اد ٣قو‏ ٹا کن ٹ ادرخلافت دائ پیاكنء پ٠‏ ؤؤللرہ رانا رےذا اذ4ا نز 
تق سس میں سلراف ںوصح ایک پیسٹ مین امام رصان ڈ را یکا دہ دیاگ یا ماوگ 
انا ر:ترینفیخزارشلاون داق ری ے کٹ می اق ننس لی سد مکی ےد 
تل لوم ےپور اہ ریا اکنا ےکلمافوں نے و فلوم وھ ضا ن میق لک ےک 
و اکٹ یککا کی سکیا درا پور ےج وگ ھا ہے ا سکمنشیت لو نی اننکا راک نرہ ے 
ز دو ڑم ہے زا والیبدابتا ےک رپ کے تن بل سے و و مکر 
کیوں اخ زکیا ٤‏ وم ۂسلرافوں نےےگیا دہ ال یرپ کے مد یا رکیادمر/ یبال 
ریا لوم ریئریک تن لہا ات یا رکفت مار تک غً و سے رگھا+اا تھا٠‏ ا 
سد الا تکا ہراب بت زیاد صن یتیڑہے ادداے ادا مار ضا ان نک لے ہدے ہے کول 
تب رر فا ان راو کے اب رف ےک وأ تی مکنا او یناف لزا ہے 
لے ان س الات گاب کی قش ت کیاکی ےنوس ےنا للدم ےھ 
ری زگ ,لہا ںرفلدزر ری بے .ایت مہہ ہوتھقت یی ایت“ ٤‏ 


اقڈارد ہپ ئبت کڈ نے تما تکوعی تایبدا تع ای دا ھا اورتدول رہ ابر 







ہو می یی لس 
3 


لہ :رہف ریا ٹن لاضایٰت :ص٣ ٠‏ 


لت 


پیر ا ۷ و 


۵ 





لٹا فا ہب وت ہذیب ایپ مال ضاد روا بسک نقا اے ا ن۷ناتے(آذظامیات . 
سنہ ید دک ے10 نا فیا ادا مآ ا میا نے لم ںکوگ نیم ایک ارم میا س' 
اف یقت ۷اگر دا ادا ہن ابی بنا یا اس وقت ار یرپ ا تابی 2ت ےک دک سی 
تی بککلم دسے متا ام گنٹوو ماک کے یت عیساششت کے ماع ھت رار نے ا یگ ہوحا لٹ 
زا دی حخی امس مئے ایٹییس ام نا لمھی نگیموڑا موا گر دو ید نان علوم فو کر کے یا ا نیک ای کیک 
ہب ادرمائن کے میا رق کیہ مکی دو ںک وین ہگائر داع الام کے زی رات 
رشن میں إی کی اشن انت ظا نکمت اٹ مک نے می ںکیو ںکاءیاب ہو کے | ادرمیاٹّت 
کا ئک اقنمارسیی الکو اس یت کے مب مرکا ت دن ےج لکیوں ۷ مم ہوا !عیقت ہے 
رسائں نام ہے ایک ما م طز کا نات کےمطال رکا ا ورای مطاف کی بساوے 
تر *کاننات اوران کیافمسہ بی گر د دای اعسائس ہ نہب فی رپہرفو کا سا نونف پر 
زز نسان یل سے ا تھا یکا تہ ما -۔ ادرظا ہر ےکہ یہ انسائیٗ تکا فزد فلا حکا وجب تی 
لمکا مور جہدید کے سائحضیدااوں نے ائ عخزق کا رر طط اعنز اہ فکیاےے. ایک مت در نرک 
ان رادافو کے اس اخترا فکو درک ادردد ری طزت ان لام“ عو ںکا رو لا کے بھ 
مس نکیا اعلام یئز خی بک نام تھا لکنا برداشت تی شک لیکن لت ہے 
ران سے اس افس ماک رو ہک وقت ۷ مرٹعا مر ۴۵۰۳٥۸۹‏ ۵۰ ۳۱۹) تور ور 
فط رر گان ترک ایک وڈیادی اعول ہے ذ اما ماشہ انم نے ذ ال 
ج- .ا 
لہ ض۹7 دی ام می تی د رسلا میا کے می آیٹ !ہز ں,لتےپرردزرة) 
میرم تو یناز یئ ای لن یی را م کرد فک رمک ت کا مت ما ئا 
اک می مک کن ئل بی دا نٹ وروں سے ما وت تین ےکا تق بھی با بج 
مس ال خہ ب تق را ٹوس رت یں حب ارقف ب سے بل 
اب ا لک میک د ھی ن- .. ۔ 
۰ ات انکر اف عم :, کک 








پڈچے 





یچ لوک ںک نوناق بے دی نیم ال کک ٠...‏ مم 
خی ند عو نا کہ ان الا ب وعھائ لکافھج گیا سس ات 
ضدا ل کا با علث ہو ئ الد رین گا دحیر ہے بیفس ہنی ہاج اورمطاف کنا مت ںام لطعت 
مصوں رک بانقوں ےم کرد ونس ری اقو ام ھا گان سح ہوگیاز ابی اسباب دل وا انی گا 
مدرم پک ےملک مق ركوں کےفل زنک دس نأ طامھلیکز کے یں او تیب 
ےک نک یی مطورسے چچر چا کے میں ناس حجدٹ کے تن ول ور ماع کے سا ضرا 
ترما تک نٹ ون کیچ ترجہ کی میامکتی ہے مسلرافوں کےیملی سک ری زا یکا تلق ان کے .. 
سیاص ذدال کے ساتھ پے او ریم سیا ز دای نکی نظ ےل اس لک یکو تقو جی فی کہ سیگت ٠‏ 
ہندا دی کگرمت (٭و اہ ۱۲۵ مر ٹسل خدا ت اث ام د یکین ءا س تو یی ھا رص رن 
نت پ کیا ہجنسدافیہ لم وین ہیا جات یھانا ت وک را نات غرفیکہ سان و کے ہش 
یں زبردمت ترک .بدا شا ا فوں نینم و رپ کےز خر بی )کان نشرردل قرطب 
خزا طہ او شیلی وفیرہ می اشن مہ کا ہی کاٹ کی دیما نیا ت نپ کے امطلئح 
رم ڈھای ق اوساان زا بر یں ایرد ریمگا ماک شی 
ش ہکان کے اخوں سے میا س وت با قی ری قان کےمارےلرموفرزن ن ادراکارراظراتمِلا 
دومرو کول ےرا یل یکچ نک دزگا ول انیو می کیچ اکم اتاپ بے یں 
مال وفزن یپاک پت اد ونیک ندال رہن یا یرپ لاولاء نل گا 
کاو ںیہا خر ےگ رانک الیڑی اہ لیر ناو ما وی راڈ نک انا 
وگ جت جلالوپچ دن مات با مھنیبان تک دا فیا ںک کہ ا نک یکنا رن کے 
اعو نم ککوبر لائ یرف بی اتی ں کیج رفو کیلع لتصا می 5 
افایکگر یا بای ںار مود ) سکیف اک یکو رد ت کا ام دیگیا چ مالک یں 
یلان ایا جار ع ین کس می ایب وشیوت کرات تراددے ڈاوھا. 





کہ انسائیککوپسیٹمیا بنا یاء ریہ.الیں اس ۰ ۱۹۰۷۹م) زرلفظجیر ۔ 


گے 


ٹفہوەمےوےسمتجسیومو-_ 


نف ہکا کےپن لی ...و نے اب الا (ہ.. و ک2ا دا اکا انی تیب 

۷۶۸۳٣ ۴ا٣ ٠‏ . ےنام س ےکی اوزا سے اہ لیف ایا لی یس 
مل ون می دنر متام ورای ےر مشش کی ہن ھک خرن سے ار اورپ ے > 
کا تییں ادرنھاک ہماد یتیب اد زیہاررےیملوم تو نک ماخ لوا عو ہیں رکا سال 
موم ردان سیا زدال کل ب تا بی میکس درانقہ یی نننکلے تھے امس رات ہک 
ناد *مارریک ننانے کےہھوام لو سدافوں نے سداکرد گے ممدان مت واعدہ گے رازہ ے 
ض۳ ایوہ یگردوں ماش ہ گا و نے الام کے د نہوم دنع کے اک ہم ری 
اد ردد با ادراور کک یں خ٘رب دسا سب خو سا غحم فرش کا نیہ اخ تایاور 
سب سے پش دک کرو مل فو ےق نکر ری دی میشی کو بزل ڑا لا۔ 

نج ےپ اکرقرآ نکی مکامیشیت رت ایک۸ قد ا بگاسی دوگ مسدا ری سنرلوں 
ےتآ ن کا اس ہشیت کدائان کے ہو کے بی ا در ا سس پڑ ھک ٹڈ میزوں ڈراب عاعص کر ے 
کو شماں ہی ںماکہ دوہ قیاعت ان کے اعمال م۲یسقوا بک پلڑا دای رہہ دی ا کنیا کے 
معا لات میس قرآ ن گی حالما نحشیت انا نات کے سائفمیطا خدہ کے لے ایک (ردست ٠‏ 
دہدا یڑک کت ہقواس کے ےکس فور گرا مق کی درت نیس ریہ لاگ راس می 
مق لو اکر بے نکر مکی دن نشی تک دیبل ہیکانیتج ری ےک ب رفس آ نک 
فل ہیک ے۷ برا ا رکا کے ڈل اور ےمان اسلا م۱7 رد ےر بے ہیں ۔ ای 
تی ملسلا فزں کے ایک ہق کشم دبا ہے فصآ یآ یا ر کی ئن کہ رکا الف ہج 
او را سد یی نے اس نوگیت کے سوالات کے با ۓےگنا فی پدا کی ہپ ےک ہف کیا وہہ ہج نک 
بھی را نکی سا تاکز ت۷ا ۳ مس وقت موا ےح خزرب کے ساخں دان ١ن‏ ۷ 


لے میرزٹ اسلام ٠آ‏ نیٹ :الفرڑ ام تریمخبزمیرسائک عخزانطت وس ض ٥‏ 

ل یرپ ]ا اکن فوٹزی تک فلط بیانوں اد" باریک یککزب یا نیو ںگرأفعرلوت ےت دسج 
1ت 7227 م9 ۰ 6 یر ٴ+ 
کل غابت,ادامَ زبواض ازنارٹپلاٹ ادرڈاک ڑڈیپڑژہ 


رت ۰ 

اعطا نہےڑل ؛ دا یقت ےک ہب ہپ نے از دح کنا ت ےل مک اخار کے جو اے 
کردیا ا ددائنیس سائن مدق کا ئک نا دا تاپ یک نگرکن ےک ہم اخیار کے اغسوں 
سکیل ا نک رساؤ حاص لکیسکیں و بم خود تو مطا کا نا تک تن مارع اور ا کیچ یکر 
نا کرت سے الک ہک رھزین د باطینت نزیس کے کے اد مار ےأنطا نع نے 
یھی ایک ماش ٠‏ فہ انف کت ہی ےت یک یذ من کیا وس ہ ےک ہق رآ نکی 

سا ض جک یں ا اض :عفان ادرقرآن آ بات تطابق پکینگی عکی مد اقوں کے ارت 
دب دی کے با لکی عو فردش تود ہما فلت شمار یک رجہ پٹ یر دای در سای 
حقاُن دقیقت یمن تک ردق دنت سے ہو میں سک و ت تل زیادہ 
مزا دن افردز بی نیا ےکنادد یجول ہے ایک ع رم تنک مان سدائت بورلائٗ 
کے سای امرارورموزکے این ر ہے ین بک نے لعرازاں ابی ہالت سے ان ران ۷ 
متماطعمکر یا ادبر ای با جو ا یےکرٹڑال.اب دہ اہن یمنقاك قکھ زیادہ قت کے مات ہآ“ 
لا ,تو ر ہما مادبد دم نے کے لے ستما ل(ر ہے سمکاریے لے موری بلک ہرک 
قّت ادردلوجا نا فلت سے سا ھ فا نکی مکل می فی تک ادماگ کیل ء الا مکنٹا 7 

ا یہ اوذیسلافو ںکی اجائ مو مک یریک ام یگل سے دا ہت ہے مرک گل تام 7اس لق 
ےر کا سلامم ےمان منفاص رک ےبھعو لک نشی ال سا سے ہ 





لیت قآن اورعلم عبدیدہ ڈاک عم نیع الین ای ا :پی. اچ ٹیہ ادارۂٹ نی صسلامیے 
کاب دوڈ لاپور ر۱۹۵۳و) س ۷ہ ر٥‏ ا 


اق یل ہر٠‏ - 
یع ایی 


جب ہم زقبای کے (ظ ھک کی باتک ر کے بی تو اہی ایک وا 1 ت مل ءکوٹی سے۔ 
نخان موشگاذیوں سےتط نظ ل ےترم یر ںکہیں ےکہا شاک ایک ران العقی دہ مسدا نگ 
ا نکی نکرا سان پے اوران کے نام حکتیٹد نا اسلامی سے | درا تشھاکی کے من دی ود 
خشق نت تہ درولیٹ یہار رفمفای وتردت یش مہ کم مخت حی تاد 
کادء دہاگڑا سی نکی ترکیب ے ی(ززا تخل پا ہے ۔.۔ مگیاس وضاحت کے انڑ 
میر ےتیل میں اتی کے نظ نرک ا بل کنیٹ ا رواش کہ ن ھک شرددیت ہ۔ دوبر 
مافریں اض رطا حم گا بھیت اک ٹأچجی اد ہ بد بےکہ اتل : وت دہ نما ےیک یز 
کو خوام وہ مط یت پا ظا رولت ضنتاتعفیہ بنا ےککیش کوک ہے۔ 
رویم :اس رل ےکر ددرعاطٹ رےکشکیکی رانا ت کے میٹ مظ ردان اد شغاف چی یھی رعنہط 
گی سے ...اما طردری ہی کہم انی گرا کی ےد یمان مج ھےےحاکیامفرزم سے ۹ 
سپاوں لص ممنی ا ریگ رر سے ا نک مل دکیاے ؟ دو کے لب واستی کا ان ےون میں 
یع لا اس ماما نما رفاسخرہ اتال کے نز رک کیا ٤‏ ۱ 

ین امم رین ات و گییس انی کے نظ مک کے اجز لو وا شک نک جلاف مائ ل۷رگی 
سے ہ ےہا ما یک ےکن ملا جوں کے دی کا نک ما وںا راز ییشیت شا کیچ تو 
رہاظ شارت اوران شااد عم ت کے اختبارسے دلمیا ارد و شا گ1 پروی مگ 
شا مر کی یہی ید لہ ہب رجائی ونیک وق اش رکا اطبارپتما ے۔ یہی ںکریاش مر 
دش چھتا ہے .یہاش انال دش جد یت کا جا م یھی سنا ہے لن ہریال دہ یھ 


.ھجے 
وم نک یتخلبق ب ٦‏ کی ٹکیج تر تر ےون ع۸۸۶م ۸۶۶۱۸۷۶۲ مک بر 1 
بے مم لیو گکہم یک کہ بی زیت می کے اشعار.. شاعرے) کے یں 7 
کین میں رس شرے اپ ٹک کسی دد ےا کے شی ایر ےب شعراء 
ےو کر دای یب :وی مآ من کرنے مض وک مہ .ہیں شا یح لین خیال 
اس ے لچ اوراب ے7 ٹک لحعاظط ےک یصٹ و ! دہتصوں میں نظ ا سے ۔رددشائی 7 
سب سے ٹڑی صن ففغمزل ای مقر نہ ائ کل ہے تی یہ ہرس شا سے ان 
پچ شع مکرتے ہیں یگ اترک یلسن مرا ایک سوا لیا اہ سخ ۱ 
ےکر شا اک مک کی جع اپ یکیو ںکرمریرط تی کنا اور انف یک عطرح اہن حلص ف مل 
اج زارکوت ریب نہیں تا ۔ و جمہیں شا کے ماں ینعی ہب نیٹ اد شی ہہوار یکا اص س بنا سے 
ادراسی کسی شا کی شا عری ٹر یمم ا ےنھکر درا کے! جلزا رکرو ںبرنے میں 
پورگاطر حکامیا ب” ہیں پپ رس ۔ 
ائ ٹیس نظ میں ہا تقیا لک شا۶ری یتما مت ادرسلا ہت یز و 
کے انا رکم مت کل میں پیٹ رن کے لئے انبا یک نتطرط :تقاریرہ طفوظات اور بیانا ٹکامسپرا 
لیناططروری سے۔ تر تا و پت 
و او می میں ۔ 
امس مفمون میں اتیالیات نشی زخیرے سح گرا ای سے ابجزامن رآہیں ایک مزنمنیت 

سا پیٹ کن ےک یکوشم کیک ہے ۔یوں ہج کر اتب ل کپ رجا تال یج سا در 
نایا ہے جے قد رت اززفر ہد تےخّ زنت ٹلصرتہںپھد ا ماگذاب 
ا رع بیفین 1 منوا یک یٹ یا ےک ” اتا لک جا بت1 --_ 

.تا کے نیک اس نات ساخاع و ماک او تھا نپ کے وج رسے ےک وؤضنیاد 
ات ایا بت وی یم بج ہیر ہے فرما بائھ فد مھ سے ہل کلم نر1 ےرغط ری ہنی 
رقنا مد ہے ار کے مارسے میس شپت ھ ت کاو یہ ےی ٹول ا سے 


۳ ا روزو نتر مم رق یی . ؛لاررر۔ ۷۳ء ۳ نچ 





ا اھک 

خیالی لیران ذافن کی خوائف صف اس یکاہ لی ھب ویاسلوم پیئ مس تقبس 
کا مان ب رکا سذورعا یترک روڈ نے ظا یج ارب دای ری مزلم 
روو زط فی ای ما تم لک دہ ری ےرترآں نے متا تب سسلدم گے 

اک ددم میڈ جہی تی کان کپ انسان ضا سے نت 
خن ہکرت ۱ میڈ مکانتہا وریہ پ ےک فو انسالی ای بن پان انا ےئ رک 
لم ملیف یں ش نبا1 سد میا نذا ط اون کے سبب یھو زھاعنلیباریں پورککا۔ شرویوست۔ 
اسامیذا سٹئ یرنہ سکیف مھنوں میں ایی فآ زاداصلا ا ریا صتٹف ابگگ ہجدہیں 
لی ایا ےئن رمک سار ری یا ےگ دذایازاسام اررعفاظتٰل) 
پر رف سکیٹ ش کیٹ ا اک فدل ایس نب رنا ما سار یر 
ےس اکچواو لت" ۱ ٰ 

اتب | سٴ ]کرک پاٹ ادگ لطاب ات نے ےجس نے رم ری ےہ رض سی سراں 
پورگ پا ری رماع گی ہے ۔ا نع گۓنزر یک زس لات عو رس ا ست دترم ت زور ے7 ام 
ر7 تعظالف گید مہا تپو+ .سینا تلہڑ ف یل و:ماؤ زر] یم 
بدٹی ھے کی زک روا ویو سومھیہ ہت ا بلانھار 
یت کے مل نگ دین قرف ,پل ہن امفاری در پک خالعتٹا السا ٹی چچگ اسم 
تا سک یہ وس ت کا جا ہا کرک پک زیر بر سے با 





ٰ رھتپ تا یدرد ام ]خرف بی عطار الف اہر 4۵۱ا اض 2٣۷‏ 

ً نا ای ۔ذرع: محر رل یفن :اور ۱۹۷۹ر۔س > ۱ 

و ًسسس 2ب ہہب س وسر 

ه۵۔ رم تی بات جم یپ ٠‏ ۹۔ افواراتبال٠‏ ٹب 
تب مر ۱ مجر رےىینعٹرائمف او 
ربق یسر 7 ۰۔ عرفیواتبال : 00 ۱ 


۶2۴ ٰ 
+٤.‏ حا :سہڑ ےکا نڑ کنا یت تی کال می ابل یرپ رسب سے بٹیأظطلٰ یگی رن 
تب دعکرر ےک علیودہ ماف ہکردہا سس ہے نیب ردجج اخلوق گرم بآ 
اورا یکا رہ رھ اریت کو( تپ لیا “سو قلنظاممخکیہت نرگہوریت 4ظ طولیت 7 
ا خ/چڑڈادر نجازنی بگد :یف ایارگ بے بر تام ےاسی ےمتصفا:ربا٤ے‏ 
مج ےس ےئوس کہ حاگیرا سس تا دیہش ںکیا سا ا دک ا 
پر خث اسم اور غیت گی ! ریا تن ےک نہیں ا اعت ک2 
با 1ستعال از بر کے اس لہ یں وت مس فی چچالز پ رفا وم راراں ما٣‏ مدق بر 
اس اگ ظا مم سیا ست و حکوست سے ا نصو ری رق تزہیت لک ذگه ہیں کیوں 
ا اک کے الفاظمیں دی اس زرمائے ہیں الا ما وراسلایجو ںکا سب ےگا ٹیارٹ شیج جچے اسی 
سباست انی جچے۔ اسسلا مکی دعحدتت دٹ ٹک رپارہ پا ہکم ا ا ہت اورک صرب نی 
ءے/ تر رپ می چواءائ کاعج رن رین ا درا یی کےسو اک ن انور نکرؤٹسیس 7 
یسل فا ھی اس لصختہمیںک راہ یت ام اھ یں اک مال کے مامڑي' 
انگاردنظربا تل بارق رصاق تل ما لکنا برآن پل بے" 
جہاں گا اید د داش مسا لجا عق ہے ٠‏ اقرا بکھنز دک ب قرآن پا فک مت و“ 
اہ ما وا یوعل ے۔ا نس ںیسدان یور پک پلیٹی لاکافری پٹ کیخرد الا 
سے فرأضتاز بد جائے مه ا لئ تافو مع یش تکونمتقدل طر پر چھا ا دنا اعت سےتر یکن 
ا“ ”چو حر ضعاتیمپرا تپالی رم مس ۹۳ ٣ہ‏ ر۴۳ گاراتبال ۔ک ۵۳"۳٢۔‏ 
ٛ۔ فا الم رجیم نطا لال ری ما ۔ ری رنراتبل نوم 





۔۱۳١ ۔ مفولق تہ اتال مس ےم ۱ رو0 مفوا ست اتبِلہ ؛ ص‎ ۰٦ 
۸ا۔ اآرارقبال ؛ص ١٥۱۔ ۱ (م)۔ انواراتل ء وس موب‎ 
۹و۔ مرف راقال  ۲۹ ۔ .- رم ۔گفتدا بای رس 4۔ ر‎ 

۱ و مض اتال ء ص۹٢۲‏ کی رہم اراتا رس ٢‏ ۹٤۹۔‏ ۱ 


مو گند تما ك۸ . ۱ 


جو 
۷ سمتسہی رس ہشیت 1 
س تق نان م نال تۃز دہ اہج“ سن 
مم سام ساشرت می ات بآ فور تکزقاضفا میحر یکیطظیۃ مک 
بتزین رای تا شحف بر نیک اک و مک وی پیاکنح ورپ نےدر تک 
رگ انار دیاری سے ما ریا کرس اکیا اتا ایک ناف خلط یکرت 
رقدست مان ابق رداریاں عا نک ھی ہی ںک ہاگرد وا سے پر رھ ہن ےکا ن٠٠‏ 
کر ےتر کسی رر ےکا مکوفریتپات یمج زور تک ںکااص لکامآنندو نس لک 
زبیت بے :ایننٹ ]لرگ باونا نزصرٹف قالط تک فلات وکا نے یراس یڑ 
درم بھی کن ےک اضض سا ککوشستل نر تلع س فلا ران ساٹ کن 
وروی ں سے ا ےکہتزیں اس دو ما ارز مسلرتوائی نک وا نکاماقین ینک رکاسلخوررت بنتا بد 
زاعلٹہالذ رلک زنک پدف کنا جا رکال 1 افو پابی٭۔عرف 
اط یٹ اپ تخت کین سک ہے رشن 
نر ہیا تاس ند گ+مفغدیز 

داز کیا شس صلی بات پش ےکا آڈارا دی ریاست تا پھجھ 
۱ زی ۓٔ ریہظ کاسد مِحاظت رگ ۔ اہ رسال تل اصوح ایاعر فتجہ 
کک ین پاسلاقں او و مامت تھے میں مل گا ١‏ عزر تی ں غسشہ 
۸کس از ر گلا ڑاررگی لوا مگلی ترہوجیا نے اور ر/ھ رف تا نکارین ا ددم 
اس کیک سے منا نہد یھ یلٹا تکاس لے سد اہک اص سی زاںد 
٣٣‏ .رع رننواتیب ربجلددنم:': 9 رم شر اتی تپال دجلدتول, ص ۱١۔‏ 
۰۱م گفارقبال ما : دس ۔ زاہج رد راز چر۳ ۹ار ۷۷۔ 
َُ۳ ۔ مان رزوقائل, ‏ ص<۷۔ ٦‏ لس شست یم ۱ 
”080808999 ۶۳ا رع ت۰حاتیبے تا رج روڈ “ یہ۳۔ 


کچھ ےی ٰ ۱ 
یں ہیمست سس شاغ ہش 
الوم خھ رما ور کا کے تر مسر سے 
ضفعت کیفو اک متس زینک یه دک متا رکا ملعا در شائ ہب 
دہ ہدک چک ہند اع موب لی رہز دی ھا ەوعضص بب کے 
لا ای لمات" بج رگد نک ذو ری جا بل ہپ یی اتا درو ںومیخ یل 
ك( لی جا لال ےہ میٹ و وٹین بی ادا تک ہیں کے جا ںجمکف و ب نزدڈسسٹالوں 
اتل ہ اتا نی نیا بی تد تیب سےہ نے جن ٹیچے کک پٹ کہ طبفرنبات 0 
بے خط تک ٹازں یت باپ یکا ایک برا سج ب لیت یڈہ ناش عف بب :لی راور 
ا زنک پفالپ ہے یں ا دداخفافوں سے سر تما ماقم اسسامیہ ا ریہ ے۴۶7 اک مت تا ۸ 
وڈ ند ستاد یی سدا تی صدریوں ےو ارات نر یں اک فیاسدم سے 
دا ونم اویل وفایت سے؟ مشن میں ا کے ری آ2 یلیک یراد 
رو کر رر راس پا طلےفوا جیا کنا ہلا نماض ج٤‏ ۔ 

ا شال یھن یک ای محوررتت حا لکااسلسبب بیدا :ہیا اہ را ' یر ےکینفیشیمعوں میں 
'آنار(سولو مو تگائ ون گر سو یک رىطح ا رک رگ ال دبتظزت 
می ول تنا خر یق سے اسلا میٹ ہیا لان تک ینا ک عم بت 
ماانمظام ہنا سب مایق تن ںک ایاگ صورتہ مال تشہد ہم فک ےاتباے 
:یع جابلرِرمسع-. رہم گھکباقاز وبا رہ٠-‏ --- 
مم مفظاتاتبال ش ؛۱۷۱۔_. ى۳" و اتی اقبال دسا ۃل,س ۱٢٣۔‏ 
٣۸‏ ۔جرعنکایبلم ل جدازل +ک ۳۰ء روس ۔مفرطاتاتبال اص ٢٣۔۔‏ 
وی ےی ۶ یب ١۱ث۷۹/2۔‏ وہس اواراتبال ؛ ۷۴۰ _۔ 

۳۷۴ مھا یب اتب رہدات لرگ ٣٣‏ ۱رم)۔ اذادالّہل ۲۷۰ "7 
۔ رو زکا رط لددہ ك۲ ...٠۶۳۰ی‏ ویک ض تال بر لم حر 
جم ارس موس اہ ہے وک۷۶ 





۵> : 
ذظام یں ہہیںج ماب رٹ ؤںآنہیڈرزاونچا خی کے ماس ےمیددانںٹی اوں: - 
خلت آزنہیںی ھن سم وو(ندکویاحوں جکد زنک سپ ۱ 
تی تلوا4رنڈسجکدیکبمامدگالؤ(نیایلگ۔: ١‏ 
ےن سد سم یا ات 2 
اننام بیا راد لاعت پ ناٹچ اک ہے اتبال ےب چا( رایت 
گیا ا سے ہفرن سخ اکچ 
الزاری لاوز مطای دہ پخناق یت ہے اور 
یکا ھکر تا لھا کا مک پا نکر ے ار ۷۸ باند ےناج ے٢‏ سع بے ڑا 
علض را وس مرا چنانٹھ یئ رد یوسوم ٤۷‏ نی ورک ےیک ۱ 
کس ق کیل وی کے لن الام کے پان اکا جا را و دا باط مرو ری لے اپ بری ے 
رد اھ یگ تر سیت حاسل پوت ےی کک دج مسے ا کیا یں نل الی اشک ما بمیت پا رد ۱ 
ہے اد !ای۷ "الا تھو یہ رف ئن سے آ کے بر کیٹا خل :سب بیدا رک اد رفا فور : 
ترک ا سدبارتاہ یک یقت ضیب رس ھجم مز لے 
)۳ ب0 رن کے اوا مرکو ہی ا کک اپ" تو ب٠‏ یٹھائں. سار اس میں ۰ 
کے او وہنرٹاجا ا گر سا ہدوت ماک ال یں بے اس عبیت یں ۰ 
سکد پہیا: ا سس ایال می ا درد ےکا پا کرام بے پا سے نر دیکایک 








۴۷ رو ندم الم یہ .رہم رگ رععایب تیم ص ۰ - 
وم۔ ممڈوڑا چا نل 2 اعت رم ۔افاراقال س می 

۳۔ مدع ما کیپ اقب ہرد ٣<‏ ۹ا۔ ۱ .- 
۴۸ سقاتی دقو نا ارت زرط برا پیل ۹ر 02 : 
۹۔ رت ذگارفظردطردم) ۴ م۔.-_ ۔شعاتیب بنا گنا رنج اہ : ا 
۵۱۔ ملنائیب بنا مم گا ئ!ء موم ٠‏ ۷۳۱ 2ۃ زا رو رطضائل خى"وعدمت .ك9 


و کے “٠‏ 
مسدا کے مہ ضر ری لاک کک نطو رو ھنےوو را جار - 
ریت زی نکی سے زنر ریچے یج و کت 
تاج کے و مت سب ہس سیا ۱ 
دبا ہے ادرت ان کے :با ا پک برا پک ا ےک کیل میں فو زم ےزیاردتبد 
کی برک ےل ںےخایاں خان بب ا کرام ےپ رپیپ وو نول مصا رگ 
رککرڑن* سا دواورورولٹانزندگکرا۔ ینا شمار ےمان ںکآز روٹعا رد 
می کش نکوباہ دنا سے تی نعدلخات کن رارف سے دن یٹم این زراتقبال 
کے اہے یں میٹ سے دا ارت تہ ںکینشسدں کرٹ کانقاضای بے 
کروورڑے لکنا کرے.کام سے سغائشی کر تمہت بی ذت ان کا رھ 
مباسے سےگ یکنا ما ہے ےک مک کش ا کل ری ار ا ا ر۶ 
اد کات داۂکریرلڑ نا کار گت“ گ ینک یٹ ڈممو ہکن کی ود لیے رض اضال 
ےن یا خ تی ا قداراف و ز می تکرش وک مر ۱ 
ےا ارت کےا محر ینا رر عدل اورا غلوق ارساف پ ارک پا ہیں 
ہے رت مو تر سے ۱ 
بن ٹن یی طور نین ہی تپ بس موس اکا ستج اتی اززرطقلق. 
]حزاقت ب ہہ سہدیریاغ رز نجاخنزں ۓ لہ جن دہ اک اب مقر فلا ٠‏ 
سیسات لے سسشبری یش سسسیست 
من۔ منقا تیب رتا مگرائ ؛ گ ٠-۱۴۴‏ زم 6ہ وش رضا تیب اقیا یراول ۳۳۔ 
دہ ںزگا نبال ص۸۳ . اش ہایب تبالْرفلراَل ص۴٣٠۔‏ 


>× گفاراتمال ص۲۹م۔ ر۸)۔خقرئؤد تا نبال زنس ہے ۔ 
ود نات ات ھی مامت ہتپال۶ 


اہ ۰و۴٭)۔غفزطا تا قبا لن ن ۔-٠‏ ہے 
ب۔ طف وا ت (کمالی رص ۵۳ ور 1 ہچ سیت 


ٰ عکڈے 
7007 نوخ 
کیا تی میں جد ساس وس اش ۲ 
۱ 2 ہے لٹ دنو 
٠‏ خو ےرادا وت سے ساس رص رلک یں 
.مال زٹران؟ ”رر تفر اود رثا مل کی یٹ بت ظور و سے “اسر سی از 
إچاەآپ ریب متا مات سس سیات؟ لیا سذ دروک جل پنا زاب 
۲ مک ھی یل نمی سک انی ادٹگچا 2ع راب پٹ دک یکنظر۔ ےکن میگ زری ے؟ ٦رمایا:‏ 
ون ا ای ےر ابر قرآژن پا ککواٹو ری ھا رل مض آ مات اوسو رتس پٹیننوں گر 
سو وکیا مر 7ک می ند ریچ تراو یریک دہ ہیشہبزعاۓ ہیں 
7 ن ۓے! سن شمازکیکرے رت ٠‏ رم می تالآ ن ےا م سے ارک ناب کین چاضے تے گے 
ا کے فا ای :انام 1دت پا ابد ای نل یلد ےه 
دی ا ارکٹ سام فی ما روا ےت یی رو رگ ) نز سے کس دوں 
کے نے چا ےنا وھ فآ کی سے . دا تگکر مہ دڈاشسی نکیل ڈیم سک ےلات 
ور تی کاو .ا نک کید سم ےکرکلا پ کاھف الع کیاکرد را ےکن کی 
بن کن ف افو ںکرا ین امضو ری ےک و وکرآن پ کک ت۱ڑما ت اوراس وص کرش تظسم 
ھی اودال کیصمل حورتت یہ بےکرد وت لات اورنادِکراپنا شواربالینٌ 





وہا۔ غغوطات اتبال ریو رگ خف رات اتہل ای ا۔ 
ےب بیدڈائقزییردی) ٠ص‏ مہ۔ ٦٤۶‏ اف ز۷ِفْرہطالم پیج 
۔ ‏ معایب بنا مگرای +ک ۰۱۷۵ ر۷۹ ۔تنب:تپال ٠:‏ ۷۵۰۔. ۱ 


٭۔ اناراقیال ء تم ۲۰۷ء. را ر۷ رب گار لال ۷ ٦ہ۔‏ 
جج . کے رج 
سلمجق مو یے ۔ سمگھابل سے 


۴ب شض رافیال۔ سض ۳- 


ٌَ سد 
لئ سو وین رٹ عو وہیظطمزلزیپنی وم 
سج سان ڈ کی رش مس ات عطق خی اک اس 
ےک رک ام می ت ےا متا یں( ےہر ۳٥٣‏ ہیں 
۱ ۷۹ ۶م پّەن×ک ) ترضح کوک ردہ ۷ نتم سے ا رے ہیں یرپ کنا نت 
ڑچ رر شس یٹ ایام کن رر سےا یلاو 
۱ عال سے لئے ا گن رف ےب نیودت رق ات ت گی 
دو ری تن رت اسلزئی ق ہفص ہے زا تا. سفن َء سے 
رو ھالی کے ور ریفس تی دا وو ا نکیا ہریت ظا نت کر ۱س کا 
بس فزئز نا تی با ھا گا یگ یکا من تما انا زی بر جا یئے لم نرامازیں 
" یں و وفو دی را کارب مس ملا ہداس تر ف رفاو 
ٰ نے ےت ؛ ناسک وا خائی ام ود مل کرد ہک در ہپ 
۱ کر رہم ایح واسوم اق اسان یل رکم کم کون مت نٹ رص 
بح کی اد یکام ال کین نت ی090 و : 
ییہاں اس اط رکا زگرہ جلے ما شہز لان و را انی سےا نگ میں اس با تکوھا بی جیٹ حاض لج 
کر نف متا گیل نکانا یو ںکامرک اب مھا نہوں نموم کی رت میعن بش ی 
موس وطاح میٹ دبائں .امو طرح دوہ ران دی مم کی اع رڑھھ سےلو ین ہچ 








ی۔ مفوظاتاٹپال وس ۴۲۷ کت )مود شا :انال دعلراقل اص ۸٭<٣۔‏ 
.جوف شیاضی اق قب رجلدڈل رس ۴۷۳ زی ) جو تکاتیب اتال دجقل : ص ۱۷۲۔ 
۹ مک اٹاک در ۵ ز۸م۔ مھ کیب اتکی رف اقم و۴ ٣ء‏ 
بد جھوشرننکائنی اتی عدرا لم ,ض۴۷ رجہ بل ری جمو ٠‏ 

۳۔ مر رما یب اتبالرہلزازل,ض مھ رہہ گردلایباباز وب ہم ا٣٣ہ۔‏ 


ایس مق 


. - ۱ وت 9ہ 
تر ورڈ اف جب ن رڈ ےآ نئاس 
برلزازماٹر: رز ۃیآ رز صتفلسف یبا کہ ذٍیکرائل ےب ل'"''' 
یں سلافی ںکوا ےححفا ےت ہلا نیا ںأ کلاپ لگ ۔ا نکامےلںبجاببدگا یک 
فا یں اید ںکزائک یں یٹ ری دمی وی1 یی ...یڑک ان صلانی ز میں بباں سے 
ملا ںی داسبۃہیتنی ںہگیءگڑ/+ھاگیماوا زآت ھهنہگاءیی۔زہںسم برق" 
۱ تر صہہیاازاوماموددد اک :اعیاراسفائ یکینو اہ ن کا پت ا تہ یی نییاب 
۱ ول بن ےکا مٹیا اتا ےی تمدی اس ۂ کے اجار سے لے تاب ی زدں 

خڑین می بی ہا نک ےنعال میں دی تن کا فو را مرک سے مہنددمستتا ن کےےتمام اطزف داکنا 
یپ یلگا رگ 8 

چتا رواب یکل اراس وناج اداری ےکا تیام؛ ات بای سےننطا مک رکانہایت 6 
بتزو ےکی زان جال میں دترم مہنمدستتان میں ا جباراسلام کے لئے یرادارہ بیارب ضا 
بے پٹھائیٹ میں پچ ری نیاز ھی صاحب مے دارال سام ےنام ےجا دارہتمائ کیا ا ٠‏ وہ 
ناش ےکیٹ مطاق تھا نی ا کے ریت حفاظتاسلا مامت پرا+ رر 
تھا ۔ یئ انیوں نے ما مت اوہ لصرسےکسی رد ش عیال ھی خا مکو طلبکیا7ڑ اس ا سدق 
مجر میں کک سل ٹیک تحجد یہہ سام میں منقا یعلمارکی مد ہکرت ساس ارارے بیشن 
بد بیطر نات لال ششین سے مطا کا رٹ زا تا کے یک اسددٹ شیع کے لئے 
یرپ :وا رورپ ھے یتر غکۃا لن ن تھا ۔ا شی کی ال میں اس ارارے سک مظامییں 








بدہ .تع انی نان ٹوالم ٠ی‏ شف ۔ رہہ ١یٹ)۔‏ میک سے سمائنع :لابو راے 1۹م گی ۶٣۷۰ء‏ 
مہ گر ضحاجیب تا رڈ رس و دمہم۔ اپناش سد ت' ات۹۷۳۴ء ۔ٴئ ۵٢۔‏ 
۸۹ مگھراشضا تیب اتا ملقل ,گں۶ہ×۔ .٠۹ع‏ ۔ مرخ مکا یب اتبال دجلداقلم ص ۳۶ن ٣۔‏ 
٠-۰‏ مسق الد ریئنمہدری۔ ۱ با 


نہ ۷۴۶۷۲۱۵۳۱!۔ 
کاو یی جر گت 0 سا ۱ و رہق' ٌ یس غ6 
جو رکال لال دہ ہیر تروق۔ عاد تھا مم یف 


ا لے ت 
کت رس شر ہہ 
ے جہ ہے مشچ 
.اتی سے نین میں دق ری اسک ہی یی یشلا/ ولاف ں کے نے 7 ڑا 
نیننل ٹٹیفنس فو فان مکرنا چا نے کتے جو ٹر فک نیل می پر اوہلئ کا نٹ سلالوں 
کے مرن ا درا نِ کے سای مخ قکی حفاظبت ۰او دی اشاعمت وٹ رہ بت کیا ا تحادہ 
دہ تما و انل اختیا کے جا ,ہرز مار صا یں اتا مکی چضاطت کی من ضروری بن 
ایا وداسیی یڑ کی سلاتو ںکوتتتلف مقامات پوت دسسیاسی ابار ناخ رکیاجاۓ مےء 
تقری فک رنا ہے هو جو دی وکیا 
-<ک تحف ای ما ہے 
رز ض‌؛ن ص2 ا وع دو امس مال واشج ٹیل ۔ 
کنیا ہک زندگیکامی من نیقول :نک ہیی ہی ریاکزمسلان ای مو یلست کی عالت 
ے یک نپ کی حا ۔ا دراو میں رکز اں ادرافات رونا ہوگن یں دہ ذقر 
۱ و یں ورے اقب حا سوسفا ںک بے مرا 
ام رک .ان کے الفاظ یں اسلام اک عا لگ دح تکا رق نے ... طیفرں 
۱ کانگا وی شا رجف راب پلک سلمانوں سا یہابما ایت . ےا قا یا ایمان جاک اجار 
الہک تی 6ئ اد رکامیااب ٹچ ںگی زع قلکامیان یک نے طریری ‏ ےکہسوں ہطرج ک 
تر وا صواس رو رن 
۱ لسسشت 











۱ رملاقائجدیسہ سض تا لوط 
یھ ہت وا .اض مہ ر۸ ب۶ می زی ہے 
ا دو نکد اتال یضر ٠‏ 

ہیی ایثػ ٣ی‏ ۹۔ ٭ہوییں۔ ‏ ال سدیتاے 


و ایی کے رجا 
١‏ بے سارسے اھان دالخا ن کے باووو اپ ظا وی کی دنن کے نال بلک . 
زی یڈ اف دشر ای میں گنز رؤا بافضفوتمے ٠‏ 
اع ےون یرب یں وستا ا خلت ) 4نس او نت ات ےن میں بت وہ 
۱ ای یک تن نید ےج س کا تا سیب خابا جلدع ا رافالز:ل ۱ 
شحخسیت عھرف می :نکری اور ند فیایحخی مل یجحخصیت تہحقی لیکن ام میں مض ہہ ہیں 
کدہ سیائیں ایہتبںرے سے وا وضو ۔ ب ادرف رٹ کے ادریا ا ہے کے تاجاے 
الا مک یکو و صورت دا ہوا اطاب او شر ند اکا ا اتید سے بر با رام 
ا آاری سام ات متطوں می ںکیا یس ضطراب اور پیش نے اتال اکھد کے رک 
ےکن رکتھا۔ ان ےا یی ڑمان ےکی بی دک گی وببہتٹشہور سے سہ 
ارورشتہ )(آی رگ نا2 ہے از مرا > بر ہناید؟ 
“رآمد رو ڑگارے ایں غغۂرے وگر راناے راڈ ٢‏ آ ید ۹-۲ 
زگ داتبال ١‏ سے ہار با کرات ۔ وہ اے اس اقطرا بکواممتی مل کے 
لئے ایک سوا لکی بل میں چٹ گے ہیں ۔ 


۔ 








.٭٭-×صصیہ 


۰۴ جو رسای نبا تع ش۴ص ۴۴ ام >۔ 


7 یی رتا ٰ رھت 


دہ ٭ِِ تیجبدث- ٹوک صولة 








سےمعنر بے عب رد یک کرو رتا کے۷ ای ےتیک : 

گرےما سے ہے . ایی مواے ہرچ ٠‏ سرناقداد نف تالآ بے اوز 

نصذماصذاردع ماک:صگ لۃ افبا رآ ے۔ امو کے نزرکے کس 

اصایے معار و مقی می اسسرامپچے ۔ 

رکے لم لم ہاررمەے بے اورا ا رظ کارر کون ۔امر ےکے 
اب اورہارکے 4/1 ہرے ڑک و مالتےے .نز ال فکڑےو 
نفدادمم آنکارکے زمر وک رٹ رھ سم سستجے ایس سے حالارتے سے دسار 
سے ۔آ ج کا کچ ب زبارفی عال تک رہ بے ۔ 
' ؤ می ”حدم از گنر رادارہ - 

تک میں چدیداٹکا رکا کا میں ع ارک الپ رسنکھلہ ماشہ مکواگ امازیعشت 

ماصل بے ری یںقیام طبر کے نی رجراصلاعات گی آزحہہ اں سب سے منیگک الپ 
تفاق سب س کرت تھے اورن متام اصلاعات ان گے برا زگارےمطالح ہیں کی نہشمت 
وگ ىا ایک کے راے ہے انعاب پکی پذمادھ اوک الب پ کے آفکاد ب با ہے . ام مد رم 
سےئی :ا ترک رن رنائوں مہ سے تر گر کک یو کرڑے زوق وشرق ڑ2 
ھت عو کی کے ب؟ ]ہی یںسیولازم ٠‏ اد یراو رز اد گی رضلت 









بل تع دەمعہ ہو نز ں۷×وزا< معیومر ستیو لہ مور ١‏ گج رآرلان+.۔ ۱ 


5 تس ٣ہ‏ 
من لوک وپ گی تلکیدہ ہں. مک تلم یہت کو فطل زان ناوک الب کلذ 
میق ٹن او نرکی می میق رز کو انان کاپ ہکبج اد ہک ہق یح تق ی4 
موی 7 0 انجی کی اصفاحات اھرگ یم ںجرآن. 
کے پفکار سے مظا لت من رکھتوں. 7رگ مصلت ماز یہس ے ا۶ا تگا ےک اصسلا :۰ 
اصلاعامت گے باردے میں وک الپ پ کے نفیا تلاگپوری مَد کا افعداعابت ۓگچرو حگیا اور 
۳ یکنا گوگ الب خالص اور یمیلتری زہا ںی ام ایی سےجں پیاوتودہ تع 
کیا عا اہ اتذاق سج کت مج لہ 
مفصنظیات کرای سس و وو کیا ی‌خال 
ےمطالح رت ڑا ںکا زکریة ہے ای سوہ 
“وک الپ سے لج بات قط می وا موس بش کردہے گے باا نوج کرداگیاہے۔ 
مععض نیتم نکواوں ےط ر در دیا حا ا بجی ان سے مت وی ب نے حا سے ہس ات ای 
ربچاں رکفڈ ول ۓگزروہ؛انچاپسٹرنل رست؛ مزب پیست اورلِلاء سپ اںکوا ۓےِ 
یز نتط' نے رآجھ ہس ۔ انگ ۸۶۱۶۸ ھ۸۷٥٥5‏ الام اورخلانت ے 
مقلقرں‌ےننزیاإتتط ہے ری گ2 “ 
از ی مک سکع لکرجنیاگوک الپ کے اکا ری وضاص تک رت ہو ےک جح بں: 
ش اک طیاسلا مک طے:جادا کا اوراسلا مکا احیاع حا ہتاتھا؛ ناریا 
معز بپک رظ سے دییتنا تھا بد تیر لنرک اض ل کا پستا رتھا ادرقبل ا الا مکے ترکوں 
کا حا لوت امہ تھا کوک الپ ان میں سے سب می ںک زس اقت اِغ.لّيں بی 
ط کسی سے (تقاق من کیا ا ححنوں ےھ ایک ح نیلک اما قکما لا رات اغتیارکیاٹپرپ 
سو بات حا ے ماد مور ا سک پردکا ہی جاۓ * . 








گے پر روح ۰4. پ وع ری جب ج۸ ۸۷ ی۷ ہزم بب ر یرم یں“ 


و رر ا ٔ۳۴۳۴ ۰ 





۱ ٰ .7 حىََ 
.تم اککرک پک اف تطاچ کت یتس ید ترک کک اک یی تی اح 
ابی تی میک پان ےئ لکشان ستطتت لم مز ترک :ھب نا ابر 
ساد بات یں مویق رو سب کوھڈ لن شاف ملک ت بیس یت ءااؤں 
ون تد ےکا تپارا لن ڑاگ ھا 0ك کاو ینان ابرداری علدجونیم بوژ 
بننٹمل جھھعشمن سدطتدت کے پا ترسم لھہ۔ ا مان مکلت یںص بت ارب 
ری چیسلمان کی ا نک تیر رک کے لسن رسدام ضتب سے بڑاساراتھا ۔ چنا اس 
رورمی الام ذنظیات و اکا رادراتاداسلا یک یی ہم فو با ا لین لھگ 
عفظ کے زعیدا بب یں نے لاو تک دیی ‏ اسلا لیخ کک نت حددت ا ا,عرپ 
عاجتے نکی سعلفیدہ ‏ گے“ اورجوک باق ریہ گیا اس میں ٹر کآ نا رھ جن ائنے مرکو نکر 
اج لے ل2عرت نز توم عو و رابنا وراسطج لی تکحملبرارد ںکھ 
سا گا یاحول میا اورک قس تک ظریہنے پیے تس قروب بای 
عتمان قہدیت کمچ ہک ری ریا اق کرال ‏ ےیک الام ق ممیت کے 
سےڈ وکس سصبىعلمإنا دورشاء مجھرعالت ے رما فک اورکّرے دَدکرگگریغا 
عناگوک ال نے فا ما ۔علیاگو ال پکا علق ]کر مت ج کہا میتوں اروارےکتا ائ 
لے اکا یں می الم تمامم ادا رک نیا تکاس نما سے ہا میا مان 
زم رس ت+ يف تبیہ اسدمبيضک ول1 2و ات گترم یھ ت بی ۔ 
ری نو مادقا من ای تکاس یتوس یم تار دحا ت لوپ 
.ینوک ال پک تما مخھ میسقت ییحی ب ترک ز ما ۶ن رگم فطبی رما 
لئے میرحیب تک زان سے لح لزطیدی ریم اط اخقیاکاگا تو عنیاگیگ الپکواخقال 
کے ہوکےحیارسال ویج مہ ا نک جکنائ اوری ید ریس جو انی کنا سس 
- ہي ۔ارںگ مطبر اہ ںکا کيکرنَءک رکز اگیگستان ٥ي‏ ہراچ ابآ نک 
نو کی لے یمطاف ی :نس خیالا تک جع طور می راد می امہ 
ہے :نکی مام را کاب سے کنل مطا لد کیا ول ام اتل لہا کے 


45 ۓ 





ےہ ل۸8۷ مم مم ریں۔ 
عن اک ال پیک ترما رف رانا تق اکا مال سیا تی پیوس وق ت کب 
سیر سعنی جح کک ا سک سا سحا سی اءد تما اط انخاب : لایا بلۓ ؟ بادعاء ہکس , 
یج نکیا لے ا سگھہارے یں ر ہگج بی :. 
"ایک فریراوراس سخ ید لائل مرمعاتہ کات کچ لے انھزاری 
ولاک ل 07 ابا ےمعاڈو کے ولائل ركاجاد مع کٌعا جا سے ۔ودرۂ قرامتہہنرکا 
مزب بیس یکو ذو ہوگا “ 
ذ اکا مص ون ا ےه اس رن نظرییہکی تزتبا قکریا. یتین ا نکی مورک ش رواب 
نکر ک می تک اسائحء کا اناپ ہے۔ یناب ای تصای مسب سے الہ پچ ادد 
کی من طبع ہدش ہے. سک اض اض اتی خلط ہس یں .ا س عم ں کا نزقیہ 
کرت وقت ا سک نآ بکےےحسب زسم دو میرے پش نظ زرے ہں۔ 
اک پروف کیا نکا ر کر دماح زعطبوم استیول ہل اوررومرا وارگگ 
یانری ز(۶۲ھ ۲ ۷/۷ مر ١ ) ٥۸۶۸1۱۸۷‏ حول ا لسن کگٗ تل کا جا پراہے. می 
لک ہنی ہے جوخورعنیاگوک الپ پک زندی رم نشیس می شا پیا 
تھا ۔ اس میں صرن اس قددراصرب یاکیگیا چک دہ الفاظ میں د ےگس شی یی اخ 
والوں کہ لے ُا فے مگ ہی“ اوداب ان کا استتمال عام طو موک بے عنیائوگ اپ 
ان وگوں میں سے ہںعتوں نے مک زہا ہوسا دہ پا نے میں تما ں حص لیا تھا .کین ا س گے 
اہ دم ردہ دی فو تو ری میں داخلہ یذ دوک لہا نکی اس سادہ زا کک چم ری 
سیت ابا کیا کے اس نحت ہیں زبا نکد مزب رساد* بنا ےک کوضشش 





یا سا سس موس ۱ 





گی لک بے .۴ ا 
: کی لات وارکک ا ان ہہ ھت 
تہ کک اس کوٹ نے ارد یک قدات پردیاسنزعات 
استتھا لن ےک نکش کی ہجو 2ی اگوک الپ رسای تئیں. اصطلاحات اگ 
دہ ترک کے پاش یدرو ں کے ا انام سوک یکن ارد دا طبق 2اا 
ہم .دترم ۱ 

ما ری مادیت اد رگ را نصورت 
معاش میں ون وا ی اکچ رن دوس پا ےکر رلرن" کرت وپ اوضں 
دو دب تنک را یں جو اک ا غظ سا اک دوس ے ےرب کی إپ اددا ایک خفاظس مور 


ےمد کا ماد یت ادا تا تصو رت یا ٠‏ ان یں میلہ مدد ھکھ کا نزھیسان 
کارل ماراس اور روسرے اح نایم ر۸ج رجا 2ھ ۓ ری ہئے۔ 





پا رزت سو ےآ سہ) اجزی ہہوکراپے ری لمح کے مس بڑمماحِاکآ ہتتق ما کی 

تریس اور می نکی ہت ےرڈ[ 
الفاظاع رق اورفانٹی کے ھھ ۔ ' 

لہ ہہ کر بعر 4ت[068۰٤6/+6ک‏ 

ک٭ٛل وزمائم رش ش۶ گان فا یەابظاات ت ین سیا ایاگ آپ 
: یس زباۃ اث ہے۔امیل درا ام خلا ادرروغاق ا اورا: رواٹ تن ناخ 
کر ت کت سد ہے ینتک امت 


اکا 






7 


ست مت سج سی 3 
ىذ نزیس اواب ہق ضا ڈ یچ ری ں ارمیپ ۱ 
عقبرمیکھےرجاوہظ مز نزخحمدعآب ي+بٗ ۱ 
طبییءخراتیاق اورت یا عاںے “وا چًوووت ٠‏ سے الماظرمیں ددلوں۸لد 
تی اص لوم جےڈ نا کو لم نون م نی رج یت اکرا ماما ہے 

لین اساعاتق ۔ ں ےج ۱ 

ے. ماس دع وک یکا کہ ا س مھا میں ایک دی ہکیۃ عام کو وا دراعبارہ داری حاحصل ہے .اس ' 
کهتیال یں ددس-جبًقعارڈٰںیں مت اتقادی ا سیا بک رھدک جیت 6ل 
ہے. با حادتے دع وا مل )لج دی ؛ اخلاقء مالیات :سیاست:زبان اوگقلوتغو _. 
کی عطیح یھی ددصرے احتا عی ھا دق ںکا بب ہنی ہسگتت۔ ب بنا ماک سک ما نىیاتضایگ 
عواعل کےعادہ اق تمامم ا تما جی وا مل مت ونطاق عل مات ہی.٠‏ ا ؤ راک چ زگ عفن وزرت؟4 
ت روہ ددسریچ روا ود پا انا ز+س ہوم کیا انا نکانساہہ السما نک اتال را انژاماد 
ہوسکماپے ‏ لقیتا ہہں۔ یزافل ملا صیاعاورٹ ی ہا سای ار جج چچل2اں 
گیا اک سال ی اصلحتیقت اتتاری ماد ظ ایا سض ا 
ہیس اس گے درم سیب ہنس بن س2 یر ےم اقساد ماد یت اوران گے 
ساےؤں۔ 

.ےت اس قاط فک ہیقت مارکس ہنا لہ طذربرادی نک ظپور ذ زںکاخقازد 
زاہرو ںےچچروں او رصوف کے گجوں رنااً ہوں کی تشُگیل ؛طْہٍيا صلاحات ؛ رات 
انی ای کی تی راغ ا خاتق :ان ساس عوالی قی ؛ک نان ء مکی روایات ار - 
ےت بمکسجیگکت ما ۱ 





ئا ار اض کر مک ۔ 


و رر 





نے 


۱ سپ ات راد پیا دا مکح ککیتب ا 0ی 2 


نف اف درا مد کے سال پت ف روط ہے 
اتصاری مارڈںکر رد سی ے جآ ي پان متا یرتا ز و حڈحہاص لہہیں. 
قضاریارادےجںطرح ان مار وورایحقیقت إي؛ ری اغلاقء ایاق لاوس ایم 
دوس رے (طہماعی اداد کی ایلومار ہ٤‏ متتد کن وی دای ےہ کیک 


" حقیاقت بے ا کرٹ رو ںکا ساےتھوررنا زورا نکكٗ رز علاما تآارریام مھوعقیقت 


کا یکرنیاے ۔ 
عل امت زطبیعیاتہ :عیب اور رعیاتقلت مد یک دُ چ ز نس پرجعاڑد 
کا سا فکہاھا مھ تھچ رہ ےچ ر+لماجتامیات'یدکیوں مرچٍ دہر ؟ بے مر ا زان 


موڈیلط زعزع ےس بروکر )کی رج جن ماپرن نات شور اک عارڈرضّی 


علطاعت )کا کا :ام دبا تھا اوددکوی لی ا اک وہ فا عا درف پل امہ ےہر ین 
الھریگ ول رد ں مہ 2ع ۵ی“ رسوٹ رم 00")+)۲ +ر؛ ہوٹ : 





ش بزیماڑسے رشلما: رنہ شت۸لہ 7 خللہ) کے 1ے 
مع لف ماک طل کی ذ دای با راہچ ۔ ۱ 

ٹہ الزیينزے رضفلشلہ] لگا بی زا نیس یفاسف حی نے خیا نا رانوراودک 
تندگ دافرا رک داسعظہ سے معامترو وکا تدیی یں ٹڑکااڈ رح می .عنیاگوک الپ؛ دای 
اس کے زفکار تا تڑ. پ2 

نے +ہ ور چ۸۸۸م۸ اہ ریز رگنلشا سواہ زا ہشیت 
ےورس سا پرا ہا یکو تک ہک چ ھاہ٣‏ 4 





٦‏ انکر وگ اہی غنیتکرت کیا یو مت سے تج 
ٹف دی کے ہے تر 7 


کم پ20 مزمیمیجکیو سی 





ھ ۹و ۱ 

7 7ب+ بب 257.90 " 
نوز ہرکزا+چاچلوِوا ظ1(مطلد یی مننیتھں‌ختمال لاد ×٠٠‏ 

لوہ نع ی۔گبپارا تام دارتو ںىِںعر اق دی ارارے ۱ امرمیعخبنایا 7۳ 
اکر رز عمں بصن محد اون کال ہمیق مل پچ دوںندپڑڑ . 
عصنویا قح لی حتڑت ا سکےعلاوہ | رکچ میک ال الک سای زں ار عق اس 
موی یں کیا الس ےکن کو ی کی ما 10 0 

سحارل مائرکسںتے دوہ ریو قاط میک یکہ انس نے اس وا یعامل کےخیا لکونن جن خدود 
سپ ھا یع کے میبران میں راغ کردا :اس ےہطاإ عزا م من خن تل طیزپ 
مفنل ہن زور ریشحنتک طقہ ددصرےطدیققوںک یت کن پرکح ور بے دالوا ہگوٹی 
معوں یں( خحام طبتو ں ےگ ,ع۷ا ام ےج کرا لو نک ننخزیں ساوىعزّت عاصل 
ہے۔ یج ےکہ مساھ راگ گی ا ؿرے77+می٭ ۸ اورعادارطی ِکرمام لووں 











کے ۵٤۸۸۷م۶2ی۶یو۸‏ وے رج ہر ر“لشلۂ ٢‏ انب د ضا ناک الق. اخلاقاوًٌا 
را ککھہیں۔ 

عل ہنی نہیں دڈلفشلۂ ا متڈامم مشیر ونس یلست نے نیپ شور 
اد نراک مادی ادج لقط نہ وہاحت مت کی حاص. روف گیرکیلا نککھن 
کرو ںاکو ھی گآ زادی کے زھائے میں( سای نے بڑ یتوس دی ۔عن اوک الپ نے 
سا ںکے ا س لف ے امتقا کیا بورمصطؤر ٹکیپ سی کا ع٤‏ 


کن یکنا ہو ںکات کی یں ت کیا 
گے ہہ یرس ےچرچ رج ر5شٹھا تس ےت کے ٣‏ 
شر 00 


یت امم برر مہ زدد بن ۶۸ زط ٣‏ 
کیٹ ماھەرحہیغیدی۔ 





کصمسکمعتمیِوچمٗسبتووود ہد 


لیے خا ھا کین مین یسام سب سار جرف 
۱ وی دحوادسے ہی خرا و شزوس ےتعلتاکق ہیں - .. 

٠‏ درا تی مک ات میں ہے اع حاد تی طی اتا ءرمانٹی سے 
لے ہي زی طط انضادوعاد ے2 گی ررسرے ابا ؤحارؤںکا سیب ہوسکت .لیا 
معلوم ہو یئم عم دنیات یں تماد اصسبا بک ایت اورا ہک تر رو قرّت عمانگار 
ہو کائھ ٠خ‏ د درا نے ہتبال بس یت ہےگرم رب رمعامڑڑوں می ںآتنقماری‌اسیاب ۱ 
ویجوام لکی اپیرنت بجر یھ ری ہے "تی کہ ان معامنروں میں اققار یحیات اجہمائ یئ 
کی ببار ہہ درغائ مک مطابق اقضمادیگھینتوں محانٹروں )کا آ ست کا یی وعیت کا 
نیا ہو بآ یہ جج سک بی داجیا عی تشحو رس وق ےہ ٠ا‏ تےے ا نمعانڑو ںکوقطعوی !ا 
قطووار ر7 ج رج بہع ہ۸ ج۶ 5 گست' بی تےکا نم دی کیک دہ نانلاہ: ة بعیلہ ارسھرارری جمت 
مل جا تطعوں ھپ پوت بی .جا رک تر انت معامٹوںک تحلق ہےتراوایق 
زعیت کے امت کا مکےعارہ اِگعوی سقلکا می ہا کیرک اتا تر نت 
کے دتجدیی 7ا ہے .اس لئ نما نے ا نکومشلہ ماش یلام ماج 

معلوم ہوا اکام راتس انتضاریحیا تک ہیادے ؛عید معانٹروں میں د یسیا یٗ 
علھی جیالراٹی ادداقنقمادی زدرے زگردہ دای ) ان پیش ادرکا مود پیٹ ہوک ٠‏ 
تترضعپیاصةہں. .ہنا نا ہی سی ا ا پا نا ےگ رتا ما زنر 

یمک طی وا تام ودرا یہنا دی بعک ود حق ٠‏ 0 

.یئ ا ساٹ سامھ دای لی قا ما حادڈ کک ای اماک 
سی .." 7 ہصح یٹ 












1 ےت ہے 
لق ہمت دس تھا۔امیحطرحع مر لیت سے می هکھی چا دیامملکت ہی نکد ںک کرت گی 
ین تھگوںکے :جیا ؤنصورات یں یر خیال مود نس اک رپ رت ک تمس ےقلق وی 
انا بر کک مک اس زیانے میں نرک قرم موہ دنہ س کتی. ١س‏ سے مت لاہ 
گھ اک نرورزوہن اس وق تک اھنما ع یگرد ےکنا زخقصوصی ت بس راج بگک 
اس کد دجو بکوازا رگھھظ رک وجدالں رو رع می نحص وس مگیاحیلک. ا سمریا ےکپ بات 
ےک کہ ما سح نمو ب یفن یکل رفظ تک مان کے معاے ہیں اس وقتگک ہک 
اضہماعی حادم کپلا یا تح کک دہ ترک تو کے سان شعو رض رچالیماء ہو۔ چا ار 
یک الیہا روا بجی چ تر ککورہ رش کو کا روا ج نان کا رر دت ہے نینج بتک رہ یں 
عوا مل اخھلاقی ون میں حاا ن حا مآ اورٹحسوس کیا اما بدا سکونرکوں کے اخ ق*کاایک 
عنص راو راب اطڑکا می حادش مو کہا اکم ے۔ 

دعضاحتی لا لی ظا مک رف بن کہ ا جتھاع حاذٹوں ےل عنروری بےک وہ نخلعتہ 
گُوہوں سک ما مت تی ران ہیں مو ری ططو رہ با ے جات ہہوں۔ معا) مدان کے اہین 
ضعوریاخماسا تگھ' اجيّا ي نضورات' کا ام داگیلے۔ 

ے ا ماگ یتصورات سیا ند می کو و فو ءارظ من علامت ہی نے 
جدیاکہ ماک نکیا خیال ہے سیپس اک ا حا تک ام رات رات کہ 
زا تی اہی شا تاس تم / ٹک تس لاک بن :ماس 
اسلامو مو و جو ریت کا مو ات 0000 





۱ ۱ ۰ :۰ اک : کور : ۰ ؤ 2 
۱ ۱ . : 1 


پچرے۔ 





ڈو تن رع پر سا سس رم ظز 75 
زم ےتا ہا ہتھوَڑ سگ یں جایات ء خلت اف ٢‏ کرات 


اےااوفام زج بگگ ئک کر از زق سک مہ شی س سا شی ات زا 
صلاجت ( رحنصتکا ا ریا 
۱ جب کپق اک امت الین إ7 ہار نزک رک هقضتن 
کاب زیر تگیزمتر سنزب الَُانگیتخ(س لیا خی رارراصلا مق سب بب 
اما ا ےگا خیب ہ مک کر من رز ےکاحص تع جاراطززگل سلتترٴفسز 
قتین ارچنیپوئرن نک دوسرے میدرانں می جک اہل یر بط ہوگا۔ 
اجتماعیتصورات صر تکی سے یٹ حیحص میں دو بالائ یکا میں ہ داسستناغ یر 
مزپ الاعثال خقائم؛ اغلاق ءتائوْن ؛اتضاری اٹ ضالظ اورقوا جن بی سای اوف سیا 
قط ان زنیچی اتا ند ا تس عہارت ڈیہ اکردہ رن اورآداب زن رگ تج جع 
زی اکس خی میم سس اساسی طوریران میں سے برا ا اع یور حدعیاریت بد 
یگ انکا سی تصو ا مکیاعا ہے ہاواس سے بعداس پیک لکیاعالپ۔ 
بت ودک (فکا راس کے لٹ مض وی اورذانی افکار ہے ہي .ا سکےہخلات جم ای 
تخعوبات وہ زمنی صدورت ما انان نک ہے جج ایک مھا نڈڑ ےے تما م ارد میں ضنرک ہنا 
او کا اجتقا می ورس شعوری طورراصاسکاعامً ہے . فزرکھتیالاتا ا دی طو ریہ 
مجا نہپ مت کاٹس رحب دہ معا ضز یقرت پی اتا یتصد اتب 
۱ نت رکرو ہما سی ز ندرک بے اہ معوال فک حیتقیت اختیا لیت یں۔ا لکطور اک 
ات ند ہش اضلال دکروارکا ماک ہوک سا اس کہ آنکاطل 
ابی زحوا سضر نیا ت بنا جاک ہں, ٠اس‏ فویییت کے اقفرا زی نات اجبايحیات 
بںہر ا ڑاخماز ہرک رٍں۔ جیکرتز مج اک ایا ناب ہراجا ہوا 
صوعیابتک/ریاچالرہٰحیل انت رابیتن/: نیو یقاکارا وق تک 
ا تم خی و َ کت 








3.00 
سصاضکتم جوو سیت سو سس 
)یلص وق کی حیشی تھے و بڑی ٹڑ تییٹیاں لاب يي صداعیت ج تا چھکگوواڈ- 
ک لق در ے اذا کر لی صدجحیت اورمہارت کڈ ولل از دش 
ایا اضابن بر سب اہن اک تیر اک لف اورپ یک اب ہک ذدل یکا 
اجبا يتصورات اس وقّت انتباريکاتیت برقت ماس لوج یکن 
او کان دک دض ان ےآ ردج زھکی تکاپ لگا عااے ای صورت یں اجتا عنصورات 
نصپ العین ن‌چاے ىٍي اور ےنصورا رت یق ام اور ںکا صت ماس وقت بے جب 
دہ نپ العین بنا حاتے ہں+ شال طور رتو مب ق۷ زع ی لحم ا تصو را چے 
پونتوالو: زرک سن بیحصدے )ایا گرو مد کہ ا سکع رک وص نے او ری تر ٹر ت مینا خوشم 
یں عا مک روب او را سکو نصب١لعین‏ بادا۔ رہ جنگ طالیں؛ :یگ بتاں‌سیکنٹم _ 
کے لات ہو ہے مصانب کھ اوس تحص واجرے اس نصپ العی ںکوا کب تو یکر ززگی 
ہیں تّدی کردا اورا سکرایکتقییقت با دیا دہ عرنن‌حمزت وال عًا زی مصطی ال پناگی 
زات ے۔ ۱ 
خگورہ بالاشٹالوں سےظطاہ عون ہچ کات ے تصوریت ر۶۸۷ /۱ ۸م 2/ورإِن 
اصطاح میں ا جتاع یم لکی برا اراہس سےخ‌یال یں تمام ا یعاد لعااعییوں 
نشی پوت بی لان کت رمرادف" اجتماعی تی رات یٹم ہو ہس ۔ 7 
قارائع اجنا یع نصورات ض نزروتتکا امک جاسم 
مہنماعی ادارو ںکوڑقر؛ اتھا؛خولصورتبا سے ےک کرات یر روش تکالہ یں زیں۔ 
مردت رکا م.اے صفا گا قالطا يک یاباری :مسبت ء مذب ہ٣‏ 
ایا یٹس کسی نویس اس وق ت تو کرت ناپ اک سار 
یسوی ں یچ ےک راس و2 چا ویو کا ۲ 





کیو 20 و میں ای 7ات و یں ہی 
ںی وت 


بوڈ 9:77 9+ بی جن فرط لپ سن 
تام قصیز تا الع یا امارڈ سن بک رخی یھ 
خخبور: ترقی: زدال ار زتواغہ کے لے عو ای سپ ہب کے اج ہن ۔ے ازنتیتلبوں پہ 
مشیل چج تہ ہی جوا متاح ساس 1+ و ۔ ایر مات ورڈ کے 
۱ ال ساب رہ ہت ہجوب نء ٥ف‏ ے۸۸٥٥‏ یکباجاببے.طجیٰ پدآاری 
کاتعداد گان ؛اخطاطء نیت , او من کس در اویل می پچ ۔ 
ترک غوعی تک کاو ربچ ی ایک اما عی حاد نت ہے .ان حادو ںکا نگ اورنے 
ےہ نصاطے می نی ہیں درز ں ذف ے لی ]یچ ادیت اوراجهًا يتصوربیتگ روسره 
ہک رات ہفظظ رت ہں. سار لقط نطرکےمطابق نو ںکی افو یقرب محن اقنقداکاسیاب 
کاپراوارے اور دوس ےکےہطاق سر ےد ان دیو کے بیمیظفپرڈیآ 1 ج اناگ 
نضپالعین یں ہو ۔ 
ہھادریمملکت میں ہدقایی ےمذ طس حا ظط سے دو جم اع نیس موجو رر ہي- کک 
خلائت گر رمع ہوے ولےملیاں اور روسرے تا نکیا اے ردیح ہو واے 
عیساغ۔ ماپ ١ن‏ پل ےك طت سرت رت ھتوی مضہ یو نیہ ري٠‏ 
میگ روں ہپ اطم نت یں اضاز راہن َلنطیتوں پنٹمل؟ ارکب افاذ ٦‏ 
ےسا من تک اناوت ود م یہ37 اد نچرا س من تزنسیع ہونا تدع ہگج نت 
کی رح تقتہ کی یہہ سے بینتر و درو جٹ1کمیزوگودذیؤولدٹر 
ایا اس مزع مساینہ ابا جات کا تع نشعرر ریس کيا رف اکر ورچزنات ض 
ْ را ےج اکر یکا بت پز کیک امن اٹھکا مکی زی اما یور 
ری ظ اس حا تفم ہر وی سور کی ری ری 
نت یک کہا ےل ٤ ٠٦‏ َ9 0*8“ 
ْ ور سے سب سیت وی 















ضا وکا وو ں کا سا نگ زین 2ا 7 
و نف ون سے سا زنتوں ےکیرولاچبا/ سوا یقاز یک یں غئ اط ۱ 
نامرا سال ریچ میگ اختی رہ دی سن ارام ی مرح سے ْ 
08-77۳۶ × ج2 202ھ ختیارکززا ای رس رپ لوا فاتٹ۔ 
ےطیقد: ہاو لسائی رون نے اع زصیاضی چامع زا جامیت ے بچ ند 
وت یک باعانا ہے اس وت یھگ عاض کی یبا نکا طڑی عڑیکی مل می ںاج 
لی 1س مکزا رق ےکزع لیت یکا حضیقی سیب ساس نیس مھا :نخافق مھا 
شا اورلماتی ناف گررہوں من قہمیتی اشک شش رام می مو لزان ۱ 
ذپ ین ساس دزن سام جو نے ا ںکوسطنت اوران تگحلقتو ںی تیگ 
دہ تھا خیب انح نکی نجرس مو گی ران مب نمگردہور یت طوریآڑادی : ۱ 
ا اج 7 ہماری ملکت میں عم رس ت تھی اہ ہے رت ۱ 
کا یکو ںی عیشت سے رط وب اد اماک اور راد یک خیگوں: 
ایشتے۔٠‏ ۱ 
مساان خوں مھ یتوی یرک اسی انداتسے سرع ہیا سابل الواج ۱ 
کیا شال پت کیا نون ء تو کا زید ھ۶۱9۰ ) الیان یر اضر ترہ و ےہ ارری 
رفک ٹک حشیت رکف جھ تاش وذ ساط بآفار 
ہچ مٗرب ےں کچھ حسم 








ٌ۰ مہ سو مبپ ےسمص 


ےا 








پاش تارج رو جربیکریں ۱ 
وکیا فا ء تن ا تام ےتک یں دا 
عربیں اکر دو مکی وا متا خاش یک سس نل ظا تزم 

پت سیا س دا نہیں ددسے اورتیرے یل سےتعلق ڈوو 

۱ تق مت ھارے ہی حاخ لے یہی ای تھا ترک سد ڑا 
ہوقی. اس کے اولین انم وہ وک تھے جہوں ےہار اتریباڑن دا ال تایادہ 
نچ تو تےے ما یعس زی مد ےتقائ سے ۔ اگرمدرس طا رونا تر 
نشی با دس کیا کت عق . رف ری جددربوں سحعہ با ریس ہکی ور ج تی رھ 
ھت ری ےتفائم نپ کن ھا سکت تمعن تک سا بی تق ےنتج تک 
یہت رکال دقتکگٍرہنازیت وی دی دھامشے اتی سسلعطان : 
لیمکت کے اواخرییں ١‏ ان ن دای ودرا اقم ادر فی مرک 
زیت کوٹٹیں! سذزْڑي ندال ۷" تھی اعردان یآ لان بنا شا نے ان 





لٰ لل کی می بن یٹ لفن “سرنام ےتلاقلۂ تکوش 

نل سلطادع با جیگء سے 7 
رہ درا نو لے اتاد ریکرے۔ 9۳+ ۱ 
لے اح روافق پاشا رظنھاء سمش 


ہے ہس وو 





جت* 
٦‏ 


ا :- 






سس نشگگست 
سے ست ‏ ےھ ستہ ۱ 
وسا فا ایاٹہ سای سے زنر یما راوازس من : 
تب الع ںک کت سیت رارکت سد یینت خیب فی مق +مامڑےکےزوال ‏ _ 
ےب اپذل دس تھی ں یکر . یا نک تطبراورنی زہاںکی رک چو 
امنیس سال دوسٹروعا بِرذْظابر/ةی/تد٤قم‏ سن کک دن میں زرای اورلعائت 
سب سےٹےعوال سوہ - 
می ٹاک ہک قق عم پک دک رھد خر قلزسیت کنزیتعوبراہی ظ 
٠‏ لین جن لوگرنے ١ن‏ نر تکاآنا ایا تباب رت مخاصثبات گھ اور 2ط تیارت پشرا یگ 
دہع ات سے تقزہم ریست رگ رہنا بے اورلوم پ ری کے وا ائونءفلی او ناسفیادل ا 
کیا باہش میں .تیم عون تکا نظ ہ یہک یں میں آ می ای کخالٰص اووق مض تاکن نصو ریت 
میدن ہوا اددا پیل درآیر؛ مک ک کے اتنقمادی حالات :الات اوراںاوکول' 
دا چداجو زداعمتہ صنعت اوریارت میں ھت دیخنایں۔ بقل زدآئمرقطمی نیا رخ 
پپتشردرنت ہوا بمادی قوٹی ما رن اقنتقدا دیات صدت اس وقت ناریل آر٣محت‏ مز ارُ ال 
دریریان انی رسکی ں کے اوراتتضا ری عالات ہ ربا ہک ل عداج تو سیر 
حیباہدہ با تو زنگاحائزہ سی ہو ںگہ. .حق معن ضرانبمو رک 
ھی یملف پالیسروںک ا ختیاکرہن ےک راہ ہوا کرد کاعیشت 
چ رس بج تجادافازکتاس را نون کا ذ راع ابا حاے یل یگنر 
سو وعہ اس سی دفائم رٹک تصیں* تومیتظ 
رفظم تک ” کو وی - 
کات ہپ ھن پور قیت نز لاوارو ٠:‏ 7 
لک ریہ سا می ۱ 


پا“ سج ہو جو 
و 5 


8 کی : جو 

٤ :‏ کے ا ا و سے سام 

آ راش و 4 رک ڑے ےہ وت امیکے نام رو٤‏ مہہ گگئڑیے؟ ا و ا یں او ما ان ا ا 

×۶ مایا 5 شی جات بک ہو پت انار ناف 5 راد 3 شا جائز ٹہ 
کی وک ٠‏ ج1 ٠‏ 





نات 51 سی رق تب :0-9 اچ 
۱ تی ام1۷ موا کیہ یہ املان !ون کوٹ اک ا سلای اگّی کتبراِّام 
ملعتق وہ دال زی ھسوگیی اڈ یآ ریپ ہی کیا. ا تقر بیس اخ تیب تب ماش 
ل لا نشرک تک صاع کو اون کیبل ا لام ہد شیارکھدیٹ کیل _ 
ج۳ کم | ڈفارک اما میم افخ ای نے اسلا تو کے اپپ هن اسمڈام ‏ 

]فا کرت یں ۔اتھو رٹ ارک یں اط دالم ہل کید نے رخومت 
رد سد ردان لت ےنوہ 











یں 7 قد رر تی رق ست سس 
سیل رای اویلاؤں )یسلر ںنبیراغا اے ا ُمْرَزِهْنُوو- 
مک امیس و سس 


سی 







تو نی و کہ ج ْ 
ج" ارت 1 : رر رج 


ا لعف 
موم سرت ا سک کی ٹف 
بے ایا کات لات کت ری کال دی رو یی 
انور ا امت رٹ مار جا سسخح 
20 ضا سو رعینضٹلَظاظْمط ین یایا 
٣‏ مد جرب مس مو مہ 
وس کے چا وا مٹراسومی سے ھی انس لی لرگ 
یمام انان دا کتبا تسا سن کیا او اشک مال تما یج ےایام/۷ؤِْرگیسا. 
اش رتا اس نی ٹک جلدادہی ہیا کین کٹ نے ادبا کے ذرلیہنیادہ سعڈیا:وِں 
لگ (عادیٹف بیو ع۷الکمیمے .72 

گزشتہڈ کے ہتسر نی نے دای امک 
یمام ای ناف ہلاس ستٹطا بکرن ہو کہا ےراس وت دنام ال ماب د 
مشکات سے ددار یپےن سےبقبا تکاد اعد خ رای ظا فخوف تما تام ہے خطاف تفہ کے 
قم ےلاو نکر ان ٹزو دا دای لکنا سا ود نے کلک لونک ۱ 
کافرض ےکرایا ئے خواقت کے سنمیں اس پچ چو ہدارا ائر دک میں آن نک وو را 
کرے اورا س یحو کو علدا زعجل رش در یک کش کی ا امو ںےکازغافعاام 

ازس افو لک نیا ادراججھا مم مرک ی تک یک نشان او رہہ وگی حول سلیا و کےنگ ہل اخن لآ" 
ائن اف مر ےےگی چنا یدن اش فو نےے ائینھن میں ای کل پے دم میٹ یکیا نے 
جس پ راف الم اس ایی بی ور رکیا جار با ہے .اس پہدگرام کے مطاہان دو مد کاب ری 
کے فی ا او می اس اع لکرشش ہو چا کید رق کون ہے 
ود خامکیا ما غاد نیا ہگ ں77 ان این کرایا اث :رآ کت مك _ 
خضلویدد یں م تا مسا نکیا ےک کت می یی دش ما اع ےئ لا [ 
.٦ ١‏ ١۶ہ‏ .ت۔ ۲ 
سر نک کک میک ٴ۸ 8ھ . 








مط _ 


+0080۰ 











وف یت کات اۃ یف یناز فیشق 
کردی ےیور لفن ٹف تم نل سد بیج 
2 سس تت۔ پ1 

ر0 و 6ر شوؤت 0-0 2 
۱ ا علالیسیکرفر این دد ا سام ٹنیا زا مر ےگ .ایر سے 
۱ بب بہکش پلنڈا بی اورووصری از وگ ۔ےدواوں الا لنکیاں ایفام 
ہیں الو رک ریش یکو ز بادہ مس یادہطوگو جت ا اکٹپاے۷۷ مبھیںگی۔ ت 

۲ اکا سیزکنوزی یت نو ںک زوا 

و ادا ٠‏ کر دی ایس الا سےا تمادردا ںگ اج تہ امعلا رکید 
71 دیما نکر تا لرگ : 01ئ7 تا فی ا جشزع ٭ موم ےا پ ریا زگ 
و سلد: اہی ا سلام وٹ کو برفرار اٴرگٹ اودوا ں کےا زیک اوھ ہرے ا لی 
اع وی کاخ عمکوریکش یھٹم اہ رک .ال لام روم ہہت الف دنن راب 
۱ ہد فا ادرمارے سور ی یل ںا نی کا ۳ع سعت پا ۳ 











2:3 ظوتیارواب۔_ 
ولف : ارڈ 
:- ام ؛ الظحاربن ء ود الاہر۔ 
صؤرات ‏ ض۵“ ۔تہمبتید: ۵ و ۔. 
رگرۓ ارداں وبڈ تق تیب تک رکوگی ہں۔ رو گا 
یقت د ما ہیبت پل دد ری ز ہف اص ضا رب یں بہ تیم ہا ہیں یں ۔أرردوان طبظ ہک 
مصن فک ناب جناب بارش دتوادریا صاح بک منون برا چا ہی کہ انتھوں نے بڑ ا حنت 
سے اود یسپ اندازیں ردب اک حقیقت پیا نکاکے خال رز ادرشوت کے بدا ہل عام 
ےسا مھ دب بے روابط؛نی دو عکوھاط کہ ن ےکی مختلٹ صورتو ںکو ہا نکیا سے سافای ‏ 
رپ کے ما رین ا ٹن کا کک کے انگ خلطہ بلتریوں | و رفا خکیو کی زا نعل و سرطریز ۱ 
کیک سے ۔ ْ 
اص میس ت۷ مل تر تہ :مر 
دو کی ۷۷ -ئ-- : 
ہے یٹ .ب...-۔- 
اسلڑم سے پٹ سارےآ سال مکیفوں:ءدا ار ہم سرپ مک 
المیت رضاحبت کھ سا چھ کر ٠‏ 
:الیم ہل یما تی وا ی۶اض تسرد 
کے ریب وذ عخامطیب تقیام تنا رضاپ زکتاب پ الین اخام آپ یل میں 
میں سسجت .مارک شخص وا یتصفیہ ‏ 


۱ ہت تق‎ ٠ 
کی کا ف ہش خ مت‎ 
0 ےت ں تتےو وف‎ 
مندیجربااں بیا نکی حانج ضہیں ۔ 84 ری نت ول‎ 





وع مرح ایب رأز و گر) 
صف :حطر تشئ خبالنظار توق م٢ۃ‏ ار 
؛: سی دحرفارن قطادری۔ 
داضشر, اشعایفہ تج شش رن ءوہور ۔ : 
صیاے 1 ۹ہ ات رون ٤چ‏ ناب 7 
رت ٹن عہانظا تید رکشت علی ہک مش رد یح نو فلت ب ختڑ رت (لقیب ءنقیقت 
معارف :حفالْة الہ ےی اس نادد دستاد بی ادرف لو پ رای بی شال “یش تچ مز ما 
میں لیا 0ت وعام ر ی ہے۔ 
اس تاب سے ارددادرخارمی نام سبت نان 0 مررےیزاستگ 
ہے مد رح ۸ھ ھں(یہم دآبذرکیں ے اح كا رر ھت انگ ری یی تح کی 
فا بد یکا سے ممیت زج حبص دمخزان الپارک ۴ ۱۳۹ زی یں للطارت فور رایت 
خو ب صورت علد دنت طماععت کے سا سفي) 7 وھ یی 
کیاے: ×٣‏ 
7 لۓ رؤنٍض تا ام سے ساخ نرمتقاحت رما ۓے. سے موا یا ت7 زارے. 
ا'۔نہیںگ سوستازیاخ دخیاؤکیگل بج۔ راز نک رام زان ظک7نچےادا دہرگ 
ہو سٗسپ یسووستت کیج۔ 
0ھ" 


مطبوعات ادارہ تحقیقات اسلامی ُ 


١۔‏ کتب 


ییروں معالک کے لئے بہ دسان گےاۓے 


9 ۱ ۰ئت ۸6۲٥4٥‏ 00 5[8] از ڈاکٹر فضل ‌الرحمان 
:11ا ٤0٥۶٤ ١٥‏ :00:30 از مظہرالدبن صدیقی 
۸۰۲85 ط٤‏ اف 6۶ طا 2(0 عط٤‏ ۱ كت گ.۔ھ 
از پروفیسر جارج این عطيہء 
11٥131 ۸۴1۹‏ 321:۹۰ وہ1 
از ڈاکٹر مچ٭د صغیں حسن معصومی 
٥‏ مہ د 608 ؛دمندعۂ ٢٢۹٢٣٢٣١٥ھ‏ 
از پرونسر نکولاس ریشرہ سیکائیل مارمورا 
ا19۲8 ٠١‏ 0۲۰٦1ن0‏ صنادن١‏ )ہ اجہ ہ0 


: از مظہرالدین صدبقی 
8(:] ٤ہ‏ ٦٦م٥اء۷‏ ء5 اد2 ٣8۰‏ 
[۲10۶۰٤‏ از ڈاکٹر احمد حسن 
١‏ نصدا15 آدآہ 18٢٢۶۵311‏ ٥٥٤١ہ‏ ۰ عۃال۰٭۶۶۱۰ 
6066 مرآبہ : ڈاکٹر ایم ۔ اےخان 
مجموعه قوائن اسلام حصہ ال (اردو) از تنزیل الرحمن ایڈوکیٹ 

ایض حص دوم ایضاً ایضاً 

ایضا حصہ سوم ایصا اہضا 

ایسآً حصد چچارم ابضاً اىضا 
تقوہم تاریخ (اردو) ار سولانا عبدالقدوس عاشمی 


اجماع اور باب اجتہاد (اردو) از ؟مال احمد فاروقی بار ایٹ لا 
رسائل القشیریہ (عربی من سم اردو ترجمد) ار ابوالقاسم عبدالکریم 


اللنشسری 
اصول حدیث (اردو) از مولانا امجد علی 
اسام شافعی کی کتاب الرسالة (اردو) از مولانا امجد علی 


امام فخر الدین رازی کی کتاب النفس و الروح (عربی متن) 
ایلٹف از ڈاکٹر محمد صعیر حسن معصومی 
امام !ہو عبمد کی گتاب الاموال ححیہ اول (اردو) ترجمہ 1 دباچہ 
از مولانا عدالرحمن طاہر سور 


ایسآً ابضاً حصد دوم ایضا ابضا 
نظام عدل گستری ز(اردو) از عبدالحفیظ صدبقی 
رحاله قشیریه (اردو) از ڈا کر پیر ٭ حسن 
۴۰۲:۱۷٢ ]30٤ ٥‏ از ڈاکٹر سید علی رضا نقوی 
دواے شافی (اردو) امام لد ترحمد سرلانا چد اسممی لگودھروی مرحوم 
اختلاف الفتھاء ار ڈاکٹر محمد صغیر حسن معصومی 
تفسیر ماتریدی ایضاً 
نظام زکواۃ۔اور جدید معاشی مساٹل از مد یوسفگورای۔ 
01۷٠٠١‏ ٥ہ‏ 1.3۷ :ان۸4 ءط٣_‏ از کے ۔ این احمد 
1۸۵ 16 ٥أ‏ ٦51ج‏ 00آ ۱۱۱:٢],‏ ۲56 

از قمرالدین خان 


کتاب معدن الجر ہر پی اریخ البصرۃ والجزائر از ڈاکثر حعید اللہ 
الکندی و آراؤہ الفلفيۃ از ڈاکٹر صد الرحمان شاہ و یف 


۔ کتب زیر طباعت 


٣‏ اذ31 70ص ادہ2 ہ۱ دصدنماں ت5 3011 81ا15 


و 
1 


0 


"1 
۰ھ‎ 
۱۸۰ 
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ك۵ ۱۲۶ 


ھ٠‎ 


[7 
۲۵۳۰۲۰ 
۲۵/۰ 
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۲۵/۲ ۰ 
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ای بے 
٠۔0۰۸4‏ 


١/۰ 


١ھ/۷[|ك‎ 


۰ 
ہام+ٌ 


۰ہ 

۱۵.۰ 
۰م۳۴م ۲۴۲۵۸ 
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۔ذداہ 


ء٠‎ 


۴ َُ٠ 


١ہ‎ 


زسبد یرور 


روز :70۷۸۷ ۲4 "۸۷۰۰ 7 


۱ آ>٭ 1:1٥۱‏ ۲ 4۸ ھ۸ ۳(۔ ۲ ۹ 1 ۲ ر210۷1 ۱ 
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مسوصدجہاعاد ے9ل وژ2ص2_ب ا کیےۓچجوود یی و ںورود درد مد رجاککوڑکاویییوب ر۷ یڑ 
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+٭۔ رسائل 


سه ما (ہر سال سارچ ٴ جون ؛ ستمۃ اور دسممر میں شائٔم ہوے ہیں) 
ل ٌ 


سالائم چندہ 
براۓے پا نستان براۓے پیرون پااکستانں قیمت فی کی 
اسلامک اسٹڈیز (انگریری) با + پونڈ ےم نئے سر ہٌ ‏ دےم 
۵ ڈار ہے لئے پنسں 
۵ ڈالر 
الدراسات الاسلامیے اہ ابضاً ارضاً 
ما هنامهہ 
فکرونظر (اردو) 4۷ ہے نے اپنس .ہہ سے إ 
× ڈاآر وھ ے نئے 2 


.ںاہ سیق ۱ 
ان رسائل کے تعام سایقہ شمارے فی کاپی شرح پر قروحت کے لۓ موجود ہیں ۔ دلیا بھر کے 
دائشر ور حو اسلامک اسٹیڈیر اور الدرامحان میں دنجمبی ‏ ر تھے ہیں ہم انگ سالاف چضے ” 
خوش آمدبد لہتے ہس ےن 8 حو مفالاتب آں حرائد ہی ااعمل پڈ پر ہوے ہس ' ادارہ ان 
معقول معاوعد پیس ٹرنا ے ۔ 


جم شرح کمبشن فروخت مطبوعات وا 
() گتب -٦‏ 


ا 

٦ 

(الف) سواۓ ہماری انگریڑزی مطوعاب ےۓ؛ حس کی سول ایجنسی آ کسمورڈ بویورسٹی کے پا 
ے' 'حملم تکیلرز اور پہلنشرر صاجہاں ٹو بندرحم ذئل شرح ے ٹیس دیا حااے أ 


ض6 : . : 
اگر آرثٹر ..+ نکہوتو ۵ یصدی 
4 47 سے 5 پ/ اپ ےا فیصدی 
رد تہ '" .مہ قیصدی 
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ہے سے اور ھو تد مم ایسدی 
نوٹبہ ہز ؟رؤر کے ععراء پچاس مفسد رقم پیشگی آنا صروری ے 
(ب) تمام لاشریریوں؟ مذہہی اداروں اور طلباء کو پیس میصد کمیشن دیا جانا ے 
(1ا) رسائلں٭ 
(الف) تمام لائپریریوں؟ مذپہی اداروں اور طلباء کو پحیس قیصد اور ۱ 
(ب ) تمام بکسیٹرز؟ پیلشرز اور ایجنٹوں تو چاالیس فیصد کمیسن دیا جاتا ے ۔ اس گے 


علاوہ جو پبلشر اور ایجینٹس کسی زساله کی دو سو ہے زائد کاپیاں فروخت کریں گے ۔ 
انہیں چالیس کی بجاے پینٹالیس فیصد کے حساب سے کمیشن دیاجاۓع گا ہی ے۰ 


جملہ خط وکتابت کے لیے رجوع فرمائیے 
سرکولیشن منیجر پوسٹ بک نر ىس, ؛ ۔ اسلام آباد ۔ (پاکستان) 


نج 


